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WSTEP

Zadne z ludzkich ksigg nie budzg takiego zainteresowania jak
Ewangelie. To ciggle zainteresowanie dotyczy bowiem gléwnej po-
staci Ewangelii, jakg jest Jezus Chrystus. To On zawsze intryguje, nie-
pokoi, stawia pytania. Odkad wszedl w historie ludzka, odtad fascynu-
je, pocigga lub staje sie znakiem sprzeciwu. Tajemnica Jezusa polega
na tym, ze przyszedl On bedac tak podobnym do innych ludzi, iz ttu-
my mogly przechodzi¢ obok Niego nie rozpoznajgc Go. Ci za$, ktorzy
zdawali sie Go rozpoznawaé, uznali Go za kogo$ tak niewygodnego,
iz mieli tylko jedno pragnienie: uwolni¢ sie od Niego jak najszybciej
i jak najskuteczniej. ,,Chrystus byl w opinii ludzkiej szarym czlowie-
kiem i to do tego stopnia, ze historycy, spisujacy jedynie wazine wy-
darzenia polityczne, ledwie Go zauwazyli” (Pascal, MyS$li, 631). A jed-
nak jak wykazuje historia juz od dwudziestu wiekow, Jezus ciggle bu-
dzi zainteresowanie, fascynuje i stawia pytania. Paradoksem bowiem
historii i §wiata jest Jezusowy Krzyz. To jest wlasciwe miejsce, gdzie
walka miedzy Bogiem a czlowiekiem osigga swoj szezyt, gdzie wszech-
potezna milo§é odnosi ostatecznie zwyciestwo nad zlem i $miercia,
gdzie Bog zezwala na pozorng przegrang, aby odnies¢ ostateczne zwy-
ciestwo.

Wychodzge naprzeciw tym zainteresowaniom osobg Jezusa ukazu-
je sie ostatnio wiele wydan tekstow Ewangelii oraz opracowan nauko-
wych, zwigzanych z tymi ksiegami Nowego Testamentu. Tre§é Ewan-
gelii, a gléwnie osoba Jezusa, ktérg one na roézny sposoéb przedstawia-
ia, jest tematem wykladéw w réznych instytucjach naukowych. Row-
niez chetnie zapoznaje sie z Ewangeliami szersze grono zainteresowa-
nych, czy to na wykladach popularyzujacych owa tematyke, czy tez
przez osobiste studium. Szczegbélnie odczuwa sie zapotrzebowanie na
opracowania popularno-naukowe, poniewaz wielka rzesza zaintereso-
wanych, niestety, nie orientuje sie zbyt dobrze w trudnych i skompli-
kowanych problemach, podnoszonych obecnie w naukach biblijnych.

Moéwige o wspblczesnych badaniach naukowych nad Ewangeliami,
nalezy je rozpatrywaé pod wzgledem historycznym, literackim i teolo-
gicznym. Badania historyczno-literackie sg konieczne do odczytania
my$li religijnej Ewangelistow. Pominiecie za§ watku religijnego by-
loby deformowaniem i zubozeniem Ewangelii, poniewaz myS$l teologicz-
na byla czyms$§ istotnym dla autorow Ewangelii. Nierozwigzanie trud-
no$ci historyezno-literackich budzi nieufno$é do teologii Ewangelii.



Niniejsze opracowanie ma wiec na celu dopoméc czytelnikowi le-
piej zrozumieé¢ Ewangelie. Rozwazania natury historyezno-literackiej
kazdej Ewangelii maja prowadzi¢ do wlasciwego odczytania ich tresci
teologicznej i etycznej. Pytanie postawione w tytule: ,Jak powstaly
Ewangelie”, ma zacheci¢ czytelnika do przestudiowania genezy tych
ksiag, ktore ukazujg nam tak bogaty i réznorodny obraz Jezusa Chry-
stusa. To syntetyczne opracowanie jest przeznaczone gléwnie dla stu-
dentéw réznych naukowych instytucji koscielnych jako pomoc w przy-
gotowaniu sie do egzaminu z NT, obejmujacego w swym zakresie gene-
ze Ewangelii. W opracowaniu tym wykorzystano publikacje specjali-
styczno-naukowe i popularno-naukowe ogloszone w ostatnich latach w
jez. polskim, aby wykazaé tez wklad wspodiczesnej biblistyki polskie]j
wniesiony w rozwigzanie tego waznego i aktualnego tematu. Aby umo-
zliwié¢ studentom oraz innym zainteresowanym poglebienie i poszerze-
nie wiadomoéci na temat genezy Ewangelii, dolgczono na koncu bogaty
wybér opracowan naukowych i popularno-naukowych jakie ukazaly sig
w ostatnich latach w jezyku polskim.

Majac na uwadze szerokie grono czytelnikoéw zainteresowanych
sprawa powstania Ewangelii, w niniejszym opracowaniu, majacym cha-
rakter popularno-naukowy, zrezygnowano z ucigzliwego dla czytelnika,
cigglego odwotywania sie¢ do wykorzystywanych materialow, z wyjat-
kiem podstawowych zrodel, a przede wszystkim Pisma Sw1etego Wsrod
czytelnikéw niniejszej publikacji nie powinno zabraknaé uczestnikow
roznego rodzaju grup czytajacych i rozwazajacych Ewangelie, jak np.
grupy kregoéw biblijnych, grupy oazowej formacji ewangelicznej, gru-
py ewangelicznej rewizji zycia, grupy spotkan z Biblig czy wreszcie
pojedynczych oséb interesujacych sie problemem powstawania Ewan-
gelii.

Wszystkim korzystajacym z tego syntetycznego opracowania genezy
Ewangelii, tak studentom jak innym czytelnikom, zycze owocnego spot-
kania z osobg Jezusa Chrystusa, ktéry jest istotg Ewangelii na wszy-

stkich etapach jej tworzenia.

Ludziom pytajacym sie, jak dzisiaj najkorzystniej czytaé Ewangelie,
aby mie¢ bogaty i réznorodny obraz Jezusa, podano w zakonczeniu
niniejszego opracowania trzy zasady: Ewangelie nalezy czytaé: w u-
kladzie synoptycznym, w ujeciu historyczno-zbawezym i z uwzgled-
nieniem zalozen redakecyjnych poszezegélnych Ewangelistow.

Niech Ewangelia Jezusa czytana z uwzglednieniem podanych tu
zasad w czteropostacmwe] formie wedlug Mateusza, Marka, Rukasza
i Jana stanie si¢ rowniez wezwaniem dla dz1s1erzego czlow1eka



PROBLEM POWSTANIA EWANGELII W SWIETLE
NAJNOWSZYCH DOKUMENTOW KOSCIOLA
»SANCTA MATER ECCLESIA” ORAZ , DEI VERBUM”

Powstanie Ewangelii, ich charakter literacki i historyczno§é na-
lezg do centralnych probleméw egzegezy Nowego Testamentu. Spra-
wie tej poSwigcone zostaly dwa dokumenty Urzedu Nauczycielskiego
Kosciola: Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej o historycznej praw-
dzie Ewangelii ,,Sancta Mater Ecclesia” z 1964 roku oraz fragmenty
Konstytucji Soboru Watykanskiego II o Bozym Objawieniu ,Dei Ver-
bum” ogloszonej w 1965 roku. Dokumenty te s odpowiedzig na nowe
kierunki badan nad Ewangeliami podjete na poczatku XX wieku w
kregach protestanckich. W badaniach tych, prowadzonych glownie
przez M. Dibeliusa, K. Schmidta i R. Bultmanna chodzilo o prehisto-
riec Ewangelii. Kierunek tych badan, za Dibeliusem zaczeto nazywaé:
Formgeschichte Metode, czyli metoda historii formn lub kierunek ba-
dan historyczno-morfologiczny. Badania te wskazuja, ze Ewangelie
zanim zostaly spisane, byly wcze$niej gloszone ustnie. Ewangelie nie
s3 tez utworami jednolitymi, lecz kompozycjami zlozonymi z mniej-
szych jednostek literackich. Na etapie przedliterackim, a wiec w cza-
sie, kiedy Ewangelia byla gloszona ustnie, przekazywano te male jed-
nostki, ktéorymi byly np. krétkie opowiadania o Jezusie, lub zbiory
wypowiedzi Jezusa. Ten wustny przekaz nalezy zaliczyé zdaniem
morfokrytow do t.zw. ,malej literatury”, ktorej cechg jest anonimo-
wos¢, zaniedbanie chronologii i topografii, zalezno$¢ zbierajgcego od
tradycji, rozwijanie tresci budujacych i cudownych, oderwanie od
obiektywizmu historycznego i spontaniczny oraz kolektywny charak-
ter. Owe male jednostki tematyczne nalezg do osobnych gatunkow
literackich, ktéorych powstanie uwarunkowane jest wieloma czynni-
kami kulturowo-spoleczno-religijnymi, tworzacymi siedlisko Zyciowe
Ewangelii czyli Sitz im Leben. EwangeliSci byli wiec wedlug twor-
cow Formgeschichte zaledwie kompilatorami zbierajgcymi te mate
jednostki tematyczne w wiekszg calo§¢. Ewangelie nie ukazujg nam
obiektywnego, historycznego obrazu Jezusa, nie przekazujg Jego slow
i czynoéw, lecz sg wyrazem wiary spolecznosci wezesnochrzescijanskiej.

Tak wiec, zastosowanie postulatu socjologicznego i poré6wnanie ksiag
Ewangelii z 6wczesng literaturg judaistyczng oraz hellenistyczng do-
prowadzilo morfokrytykéw do skrajnego sceptycyzmu historycznego.
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Pxel:\\'S} chx:;eécijanie, ich zdaniem, nie byli zdolni ani nie chcieli two-
rzy¢ hlstoru. Jezu§a, lecz chcieli budowaé innych, nawracaé, sprawo-
wac k}xlt. W}&ll‘g plgrwotnej gminy chrzescijanskiej nie interesowala sie
111:stor}q.' O‘zyc1u wige 1 osobowosci Jezusa z Nazaretu nie mozemy do-
wiedzie¢ sie na podstawie Ewangelii prawie niczego, poniewaz prze-
kazy Ewangelii s3 fragmentaryczne i zostaly przesigkniete legends.
Samo za$ wydarzenie zbawcze dokonane przez Jezusa, gloszone byto,
zdaniem morfokrytykow, w formie mitologicznej i tak tez zostalo spi-
sane. Dlatego takie tematy, jak: preegzystencja Syna Bozego, Jego
dziewicze poczecie i narodzenie oraz tytuly mowiace o Jego godnos$ei
i poslannictwie (np. Syn Bozy, Syn Czlowieczy, Mesjasz, Kyrios) sa
wytworem gminy i majag swoja geneze w apokaliptyce zydowskiej
oraz w gnostyckim micie o zbawieniu. Nie mogac wiec dotrzeé do hi-
storycznego Jezusa w Ewangeliach, tworcy Formgeschichte postuluja
aby je poddaé¢ procesowi demitologizacji.

Egzegeci katoliccy odrzucajac skrajny sceptycyzm historyczny wy-
nikajacy z zatozen filozoficzno-socjologicznych, na jakich oparli sig
propagatorzy Formgeschichte, dostrzegli w tej nowej metodzie wiele
elementéw pozytywnych, mogacych postuzyé do lepszego poznania
prehistorii Ewangelii. Sama metoda bowiem moze sluzy¢ jako dobre
narzedzie do badan nad powstawaniem Ewangelii.

Takie tez stanowisko wobec Formgeschichte zajgl Urzad Nauczy-
cielski Kosciola w Instrukeji Papieskiej Komisji Biblijnej o historycz-
nej prawdzie Ewangelii ,,Sancta Mater Ecclesia”, ogloszonej w czasie
trwania cbrad Soboru Watykanskiego II, oraz w Konstytucji Soboro-
wej ,,Dei Verbum”. Dokumenty te ukazujg bledne elementy Formge-
schichte, jak: zalozenia racjonalistyczne przeczace mozliwo$ci poznania
porzadku nadprzyrodzonego; bledne pojecie wiary, ktéra miataby sig
przeciwstawia¢ prawdzie historycznej; sceptycyzm historyczny i skraj-
ne ujecie postulatu socjologicznego. Najnowsze dokumenty Kosciola
sprzeciwiaja sie wiec tezie o niemozliwosci dotarcia do Jezusa history-
cznego, wykazujac problematyczno$é tworczej mozliwosei gminy oraz
zwracajac uwage na zminimalizowanie roli Apostolow, jako naocznych
swiadkow Jezusa.

Krytykujge jednak bledne ujecia w metodzie historii form, In-
strukecja i Konstytucja Sohorowa wykazujg, ze w metodzie tej sg takze
elementy pozytywne ktére nalezy wykorzystaé. W badaniach nad No-
wym Testamentem a szczegolnie nad Ewangeliami, nalezy wiec zwro6-
ci¢ uwage na gatunki literackie i rézne formy wypowiadania sie pisa-
rzy Swietych, kiérymi zwykle postuguje sie Pismo Swiete. Trzeba
wigc odroznia¢ takze w Ewangeliach owe rozmaite sposoby wyrazania

sie, ja.\kirr}i posiugiwali si¢ glosiciele Chrystusa. A sg nimi: katechezy,
qpowxeépx, Swiadectwa, hymny, doksologie i inne tego rodzaju formy
literackie, st(?sowane zwykle przez autorow biblijnych i przez ludzi
tamtych czasow. W ba@aniach nad Ewangeliami Instrukcja i Konstytu-
cja Soborowa postuluja réwniez zastosowaé zasadg Sitz im Leben,
@ .



wprowadzajac jednak poprawke, aby badan §rodowiska zyciowego nie
ograniczaé¢ tylko do popaschalnej wspolnoty Kosciola. Zasade Sitz im
Leben nalezy rozciggnac¢ rowniez na przedpaschalne zycie, dzialalnosé
i na slowa oraz Srodowisko Jezusa, a takze siedlisko zyciowe i dzia-
lalno$¢é Ewangelistow-redaktorow.

Zasada Sitz im Leben ulatwia wiec poznanie Zzycia pierwotnego
Kosciola i umozliwia dotarcie do stéw i czynoéw Jezusa oraz do wy-
darzen z Jego zycia. Metoda historii form oczyszczona wiec z btednych
zatozen filozoficzno-teologicznych i uzupelniona jeszcze metoda historii
redakeji stala sie dobrym narzedziem w badaniach prowadzonych w
Biblii a szczegélnie w zakresie powstawania Ewangelii.

Odpowiadajgc na pytanie, jak powstaly Ewangelie, Instrukecja Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej i Konstytucja o Bozym Objawieniu zwra-
cajg uwage na trzy okresy tradycji, poprzez ktore doszla do nas nauka
Jezusa i wiadomosci o Jego zyciu. Instrukeja wymienia te trzy etapy
w porzadku genetycznym, a wi€c: slowa i czyny Jezusa oraz wydarze-
nia z Jego zycia; przekaz apostolski zwigzany z zakiadaniem pierw-
szych Koéciolow; i wreszcie etap redakeji Ewangelii na pismie,

Etap pierwszy: stowa i czyny Jezusa oraz wydarzenia z Jego zycia,
Instrukcja charakteryzuje nastepujgcymi stowami: ,,Chrystus Pan oto-
czyl sie wybranymi przez siebie uczniami, ktorzy towarzyszyli Mu od
poczatku, patrzyli na Jego czyny, stuchali Jego sléw, i w ten sposob
stali sie odpowiednimi do tego, aby by¢ $wiadkami Jego zycia i nauki.
Pan zas, wykladajgc im ustnie swg nauke, uzywal O0wczesnych sposo-
bow rozumowania i przedstawiania rzeczy dostosowujac sie do umy-
stowosci stuchaczy, i sprawial, ze to, co podawal, mocno sie utrwalalo
w ich myS$lach i tatwo moglo byé przez nich zapamietane. Uczniowie
wiec Jezusa, wlasciwie pojeli cuda i inne wydarzenia z Jego zycia, jako
fakty w tym celu zamierzone i dokonane, aby ludzie uwierzyli w Chry-
stusa, i przez te zbawcza wiare przyjeli Jego nauke.

O etapie drugim, czyli przekazie apostolskim, czytamy w Instrukeji
nastepujgce slowa: , Apostolowie glosili przede wszystkim $mieré
i zmartwychwstanie Pana. Swiadczgc za§ o Jezusie, wiernie przedsta-
wiali Jego zycie i slowa uwzgledniajgc w sposobie gloszenia okolicz-
noéci, w jakich znajdowali sie stuchacze. Kiedy Jezus zmartwychwstal
i kiedy jawne stalo sie Jego Béstwo, wtedy wiara nie zatarla pamieci
wydarzen, lecz je raczej umocnita, Wiara ta bowiem opierala sie¢ na
tym wtla$nie, co czynil i czego nauczal Jezus. Uczniowie oddajgc odtad
Jezusowi cze$é jako Panu i Synowi Bozemu, nie zmienili Jego Osoby
w posta¢ mityczng, ani nie znieksztalcili nauki Jezusa. Apostolowie
bowiem pouczeni chwalebnymi wydarzeniami z zycia Jezusa Chrystu-
sa i oSwieceni Duchem Prawdy przekazywali swoim sluchaczom rze-
czywiste i prawdziwe stowa i czyny Jezusa oraz wydarzenia z Jego
zycia w pelniejszym zrozumieniu... i wyjasniali je odpowiednio do po-
trzeb stuchaczy... Glosili tez nauke Chrystusa uzywajgc réznych form
wyrazania sig, zgodnie z celami, ktére im przy$§wiecaly i sposobem
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my@eqia slxxg}‘{ajacych. Te za$§ sposoby wypowiedzi, ktérymi postugi-
wa.h sig glosiciele Chrystusa, mozna podzieli¢ i zaliczyé do katechez,
$wiadectw, hymnow, doksologii, modlitw i innych tego rodzaju form,
jakimi zwykle postuguje sie Pismo Swiete i jakich uzywali 6wczeéni
ludzie.”

Najwigcej miejsca po§wiecono w Instrukcji Papieskiej Komisji Bi-

blijnej o historycznej prawdzie Ewangelii, etapowi trzeciemu, czyli
okresowi redakcji Ewangelii na piSmie. Czytamy tam, ze: ,,...To pier-
wotne nauczanie, przekazywane bylo najpierw ustnie, a potem takze
w formie pisanej. Wielu bowiem usilowalo ulozy¢ opis wydarzen do-
tyczacych Pana Jezusa, autorzy zas Swieci spisali dla uzytku Koscio-
16w cztery Ewangelie. Nadali im tez taka forme literacka, ktéra od-
powiadata celowi, jaki kazdemu z nich przysSwiecal. Z licznych prze-
kazanych im wiadomoS$ci, wybierali tylko niektoére, jedne zestawiali
syntetycznie, a inne obszernie wyjasniali, biorge pod uwage stosunki,
jakie istnialy w Kosciotach pierwotnych. Szczegélnie jednak dbali
o to, by czytelnicy przekonali sie o pewnosci tego wszystkiego, czego
ich uczono. Autorzy natchnieni, z przekazanych wiadomosci wybierali
te przede wszystkim, ktore odpowiadalty rozmaitym warunkom, w ja-
kich zyli wierni, i celowi przez nich zamierzonemu. Opowiadali za$
w sposéb przystosowany do tych warunkéw i do tego celu. Poniewaz
sens wypowiedzi zalezy od zwiazku przedstawionych zdarzen, dlatego
Ewangelisci przekazujac stowa lub czyny Jezusa oraz wydarzenia zwia-
zane z Jego zyciem w roznych kontekstach, wyjasniali je dla pozytku
czytelnikow. Dlatego tez nalezy badaé jaki cel przySwiecal Ewangelis-
cie, gdy przytacza on stowo Jezusa lub fakt z Jego zycia w taki czy
inny sposob, lub umieszcza je w takim, czy innym kontekscie. To, ze
Ewangeliéci przytaczaja stowa lub opisuja czyny Zbawiciela oraz inne
wydarzenia zwigzane z Jego zyciem w réznym porzadku, bynajmnie]
nie przynosi jakiegokolwiek uszezerbku prawdziwo$ci ich opowiadania,
jak rowniez to, ze wypowiedzi Jezusa przytaczaja nie dostownie, lecz
w inny sposob, z zachowaniem jednak ich sensu... Jezeli egzegeta nie
zwroci bacznej uwagi na to wszystko, co dotyczy powstawania i kom-
pozycji Ewangelii, oraz nie wykorzysta nalezycie pozytywnych wyni-
kow nowszych badan, to nie spelni swego zadania. A zadaniem tym
jest poznanie, jakie cele mieli hagiografowie na wzgledzie i co fakty-
cznie powiedzieli.

Poniewaz wyniki nowszych badan wskazujg, ze nauka i zycie Je-
zusa nie byly opowiedziane w tym celu, aby je tylko zapamietaé, lecz
gloszono je w taki sposob, aby sie staly podwaling wiary i moralnosci
Kosciola, dlatego komentator Ewangelii badajac niestrudzenie §wia-
dectwo .Ewangelist(’)w, bedzie moégt lepiej wyjasnié nieprzemijajace
wartoSci teologiczne Ewangelii.”
trz;vogzr;;tz::&:jic .(; vliIOZym .Oblj‘:awieniu“réwniez mozel,ny Wyéledzié te
cii Papieskie] Ky 1 w genezie Ewangelii, podape wezesnie] w Instruk-

) fomisji Biblijnej o historycznej prawdzie Ewangelii.
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Etap pierwszy, czyli stowa i czyny Jezusa oraz wydarzenia z Jego
zycia zaznaczono w Konstytucji Soborowej stowami: ,,Swieta Matka —
Koéciodl, silnie i stanowczo utrzymuje, ze cztery Ewangelie, ktorych
historyczno§é bez wahania stwierdza, podaja wiernie to, co Jezus, Syn
Bozy, zyjac wsrod ludzi, rzeczywiscie uczynil dla wiecznego ich zba-
wienia, i co uczyl az do dnia, w ktéorym zostal wziety do nieba.”
(KO 19).

O drugim etapie powstania Ewangelii, czyli o ustnym przeka-
zie apostolskim czytamy w Konstytucji o Bozym Objawieniu co nastg-
puje: ,,Apostotowie, to co Jezus powiedzial i czynil, przekazali w pel-
niejszym zrozumieniu, jakim cieszyli sie pouczeni chwalebnymi wy-
darzeniami zycia Jezusa oraz o$wieceni $wiatlem Ducha Prawdy’.
(KO 19). Sobér zajmujac sie w Konstytucji Dei Verbum specjalnie
sprawg przekazywania Bozego Objawienia, tak mdéwi na ten temat:
,Apostotowie, to co Jezus powiedzial i czynil, przekazywali stucha-
czom. Chrystus bowiem polecil Apostolom, by Ewangelie, ktérg sam
wypelnit i ustami swoimi obwiescil, glosili wszystkim jako Zrédlo zba-
wiennej prawdy i normy moralnej, przekazujac im dary Boze. Pole-
cenie to zostalo wiernie wykonane przez Apostolow, ktorzy ustnym
nauczaniem, przykladami i instytucjami przekazali to, co otrzymali
z ust Chrystusa, z Jego zachowania sie i czynow, albo czego nauczyli
sie od Ducha Swietego dzicki Jego sugestii” (KO 7).

Etap trzeci — redakcja Ewangelii na piSmie zaznaczony jest w
Konstytucji o Bozym Objawieniu slowami: ,,Swieci autorowie napisali
cztery Ewangelie wybierajac niektére z wielu wiadomosci przekaza-
nych ustnie lub pisemnie, ujmujac je syntetycznie i objasniajgec, w na-
wigzaniu do stanu Kosciolow, zachowujac forme gloszenia, ale zaw-
sze tak, by nam przekaza¢ szczerg prawde o Jezusie. W tej przeciez in-
tencji pisali, czerpigc z wlasnej pamieci i z wlasnych wspomnien, czy
tez korzystajac ze $wiadectwa tych, ktérzy od poczatku byli naoczny-
mi §wiadkami i stugami Ewangelii, bySmy poznali prawde tych nauk,
ktore otrzymalismy.” (KO 19).

W porzadku naszego zapoznawania sie z Ewangeliami, kolejno$¢
tych etapow jest odwrotna. Pierwsze, co poznajemy i czym dysponu-
jemy, to ksiegi czterech Ewangelii, ktore s punktem docelowym
i owocem tych trzech okreséw tradycji. Wychodzac od Ewangelii spi-
sanych siegamy do ich prehistorii przy pomocy metod naukowych,
a wiec do okresu ustnego gloszenia Ewangelii i wreszcie do pierwot-
nego zrodla Ewangelii, jakim sg slowa i czyny Jezusa oraz wydarze-
nia z Jego zycia. Tym trzem okresom i potroéjnemu Sitz im Leben,
odpowiadajg trzy warstwy, ktére nalezy dostrzegaé w ksiegach Ewan-
gelii. Mamy wiec jak gdyby trzy zrédla Ewangelii: Jezus, Apostolowie
i Kosciél pierwotny, oraz Ewangelisci-redaktorzy. Wszyscy oni byli
obdarzeni wlasng i oryginalng osobowoscia, posiadali wlasne tendencje
i zamiary, ktore zostawily $lad w dziele, do ktérego powstania sie
przyczynili, Metodologia nauk biblijnych postuluje, aby te trzy war-
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stwy tradycji Ewangelii bada¢ oddzielnie: Stowa i czyny Jezusa oraz
wydarzenia z Jego zycia, katecheze apostolska i pierwotnego Kosciola,
oraz ujgcie teologiczne wynikajace z zalozen poszczegolnego Ewan-
gelisty.

Idge wigc za wskazaniami Urzedu Nauczycielskiego Kosciola po-
danymi w Instrukcji Papieskiej Komisji Biblijnej o historycznej praw-
dzie Ewangelii oraz w Konstytucji Soboru Watykanskiego II o Bozym
Objawieniu, aby w studiach nad geneza Ewangelii uwzglednié trzy
etapy jej powstawania, zajmiemy si¢ nimi w dalszej czeSci pracy.

I. JEZUS — U PODSTAW EWANGELII

1. JEZUS HISTORII A CHRYSTUS WIARY

1.1. Metoda historii form

Stawianie u poczatkéw Ewangelii wspélnoty wierzacych zamiast
Jezusa historycznego ma swoje zZrédto w rozwigzywaniu skomplikowa-
nej sprawy genezy i formowania sie¢ Ewangelii, oraz we wspoiczesnych
prébach podejmowanych w celu odtworzenia tej genezy.

Jak juz zaznaczono, badaniami tymi zajeli si¢ najpierw uczeni pro-
testancey, twoércy Formgeschichte Metode, czyli morfokrytycy. Sg ni-
mi: M. Dibelius, K. Schmidt i R. Bultmann.

Dibelius zwrocil uwage na ustne gloszenie Ewangelii o Jezusie przez
Apostotow. Jego zdaniem kerygmat apostolski, domagajacy sie przy-
jecia i posluszenstwa ze wzgledu na jego autorytatywny charakter
obejmowatl ustalone tre§ci. Postugiwano sie tez przy tym stalymi for-
mami literackimi, stuzgcymi do ustnego przekazu. Dibelius podal do-
kladna klasyfikacje poszczegdlnych jednostek literackich, nalezgcych
do owej tradycji ustnej gloszenia Ewangelii i poréwnat je z dwczesng
literaturg judaistyczng i hellenistyczng. Badajac w ten sposob geneze
owej tradycji oraz jej znaczenie w pierwotnym Kosciele wyrédznil on
nastepujgce formy literackie z okresu przekazu ustnego:

a) paradygmaty — czyli przyklady z zycia Jezusa

b) nowele — czyli opowiadania o Jezusie cudotworcy

c) legendy — czyli pobozne, budujgce opowiadania o Jezusie

d) mity — czyli opowiadania o Jezusie, Synu Bozym, Posredniku
miedzy Bogiem i ludZmi
€) parenezy — czyli zbiory sentencji moralnych Jezusa.

Mity, zdaniem Dibeliusa, wyrazaja wiare pierwotnej wspolnoty wie-
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rzgcych. Parenezy za$§, bedagc odbiciem nauki Jezusa, moga zawieraé
stowa rzeczywiscie wypowiedziane przez Jezusa. Pierwotna gmina jed-
nak interpretowala je, przemieniala i dostosowywala do swych po-
trzeb. Anonimowi przekaziciele tych jednostek literackich, zdaniem
Dibeliusa, tak je przetworzyli i poszerzyli, iz trudno jest dotrze¢ do
watku autentycznie historyeznego. Wedlug Schmidta, w ksiegach
Ewangelii wszelkie polgczenia chronologiczne i topograficzne poszcze-
gélnych fragmentéw Ewangelii sg czyms$ przypadkowym i sztucznym,
co wskazuje na istniejgce juz przedtem jednostki literackie wykorzy-
stane przez Ewangelistow. Nalezy wiec siegna¢ do owych form ustne-
go nauczania, ktérych $lady istnienia dostrzegane s3 w tekscie Ewan-
gelii. Wystgpienia Dibeliusa i Schmidta oznaczaly dla studiéw nad
Nowym Testamentem otwarcie nowych horyzontéw w badaniach nad
powstaniem Ewangelii i przerwanie samozadowolenia z osiggnietych
dotychczasowych wynikéw badan nad Ewangeliami synoptycznymi.
Chodzilo gléwnie o ustalenie zrodel (Mk i Zbioru Moéw Panskich) jako
podstawy dla Mt i Lk.

Te nowe kierunki badan nad powstaniem Ewangelii zwane za Di-
beliusem Formgeschichte Metode, czyli metoda historii form literac-
kich, rozbudowal jeszcze bardziej R. Bultmann wprowadzajac nowe
terminy i okreslajgc szczegélne kryteria wyrdzniajgce poszezegolne
jednostki literackie tradycji ustnej. Metoda Formgeschichte ma wediug
Bultmanna dwa oblicza: filologiczno-literackie, okreslajgce gatunki li-
terackie, oraz socjologiczno-teologiczne, ukazujace historie przekazu
jednostek literackich. W okresie przedliterackim Ewangelii, na etapie
tradycji ustnej, przekazywano pojedyncze stowa Jezusa lub zbiory
Jego slow oraz fakty z Jego zycia w formie opowiadan. Wszystkie te
formy sg wytworem anonimowej wspoélnoty i tak zostaly przez nig
przetworzone, ze trudno jest dotrze¢ do ich historycznosci. Wedlug
wiec zatoZen socjologiczno-teologicznych, zwanych postulatem socjolo-
gicznym, gmina weczesnochrze$cijaniska byla twéreza. Dlatego tez sie-
dliska zyciowego dla Ewangelii nie nalezy szuka¢ w zyciu Jezusa czy
Apostotéw, lecz w zyciu tej gminy, a wiec w anonimowej masie. Wspol-
nota owa nie interesowala sie wcale historig, nie chciala wiedzie¢ co
Jezus czynil lub moéwil, lecz starala sie zaradzi¢ réznym potrzebom zy-
ciowym, jak: gloszenie Ewangelii, polemikom, dzialalnosci misyjnej
i kultowi. Ta anonimowa wspoélnota Kosciota pierwotnego charaktery-
zowala sie tworczg aktywnosciag. W lonie tej wspélnoty, a nie w zy-
ciu Jezusa nalezy wiec, zdaniem Bultmanna, szukaé poczgtkéw trady-
cji Ewangelii. Tradycja ustna mogla wprawdzie zachowa¢ jakie$§ slowa
i fakty z zycia Jezusa, ale zostaly one tak przetworzone, iz trudno jest
je wydzielié. Ewangeliéci, te konkretne jednostki literackie polgczyli
w sposéb luzny w ksiegach Ewangelii. Takie spojrzenie na formacje
i redakcje Ewangelii doprowadzilo zwolennikéw metody historii form
do skrajnego sceptycyzmu historycznego. Ewangelie bowiem, wedlug
nich, s3 tylko $wiadectwami wiary a nie $§wiadectwami historycznymi.
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Zadna z Ewangelii nie jest obrazem rzeczywistoSci historycznej, lecz
wyrazem subiektywnych przekonan, eczyli wiary pierwotnej gminy
chrzes$cijanskiej. Twoércze za§ mozliwosci tej gminy, zdaniem Bultman-
na, s3 wprost nieograniczone. Spoleczno$é ta wklada w usta Jezusa
swoje wilasne pouczenia. Gmina stworzyla réwniez cale opowiadania
o cudach Jezusa. Anonimowe spoleczno$ci za$§ charakteryzuja sie na-
turalnym brakiem zmystu historycznego. Drugg racjg, majacg prze-
mawia¢ za niehistorycznoscia stow i czynow Jezusa oraz wydarzen
z Jego zycia stanowig analogie z literatury judaistycznej i hellenisty-
cznej, gdzie opisy, na ktorych oparli sie Ewangelisci, sg fikcjg literac-
ka, a wiec nie s3 oparte na faktach historycznych. Zroédlem wiary w
Jezusa Chrystusa byly przezycia wielkanocne pierwszych chrzescijan,
a glownie zmartwychwstanie Chrystusa. Chrystofanie byly subiektyw-
nymi wizjami, rodzajem urojen. W oparciu o nie idealizowano opo-
wiesci o Jezusie Chrystusie. Wskutek spontanicznej dzialalno$ci gminy,
podekscytowanej przezyciami wielkanocnymi, miedzy Jezusem histo-
rycznym a Chrystusem wiary istnieje mur nie do przebycia. Nie ma
wiec mozliwosci dotarcia do Jezusa historycznego.

1.2. Przezwyciezenie sceptycyzmu historycznego w badaniach
nad Ewangeliami

W krytycznej ocenie pogladow propagatoréw Formgeschichte o nie-
historycznym charakterze Ewangelii, wysuwa si¢ nastgpujace argu-
menty:

a) Teza o niehistorycznosci Ewangelii jest bezzasadna, poniewaz nie
ma zadnych podstaw, aby przypuszcza¢, ze Ewangelie sg zbiorem fik-
cji literackich. Selekeja bowiem faktow, ich niekompletnose, wcale nie
musi oznaczaé §wiadomego fantazjowania, lub rozmijania si¢ z prawda.
Poza tym, w tezie o niehistoryczno$ci Ewangelii zaklada si¢ Swiadome
wprowadzenie w blad przez Ewangelistow oraz bezmy$lng naiwno$é
odbiorcow Ewangelii, ktérzy jakoby nie odczuwali Zadnej potrzeby
sprawdzenia podawanych im wiadomosci o Jezusie.

b) Twierdzenie, ze Ewangelie mialy by¢ wyrazem subiektywnych
przekonan tak jednostek jak calych spoleczno$ci, nie jest wytluma-
czalne w zestawieniu z faktem, iz w Nowym Testamencie przywigzy-
wano ogromng role dawaniu §wiadectwa. Teza taka nie dowarto$cio-
wuje wiec roli naocznych §wiadkéw. Apostolowie bowiem glosili nie
to, co uwazali za stuszne we wlasnym przekonaniu, lecz to, co widzie-

1i i styszeli (np. Dz 1,21n; 2,32; 4,20; 5,32; 10,39nn; 13,31). Apostolowie

troszcza sig tez o czysto§¢ nauki Ewangelii, poniewaz zaczely sie poja-

vs{iaé bledne wyjasnienia (np. Ga 1,7nn). Glosiciele Ewangelii odwoluija

si¢ do przejetej tradycji Apostolskiej (np. 1 Kor 11,23; 15,1nn). Stuzba

za$ apostolska musi by¢ wierna, czyli musi opieraé sie na prawdzie
(Qp. 1 Kor41;17J 4.,1nn). Gloszgcy Ewangelig mieli rowniez osobisty
ontakt z Apostolami, naocznymi $wiadkami zycia Jezusa (np. Ga 2)9).
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¢) Teza morfokrytykoéw o tworczych funkcjach spolecznosei wezes-
nochrzescijanskiej takze zostala podwazona. Wspolnoty pierwszych
chrzescijan, ktéora przekazywala jednostki przedliterackie Ewangelii,
nie mozna traktowaé¢ jako anonimowego tlumu. Gminy te byly bowiem
bardzo dobrze zorganizowane i kierowane przez hierarchie ko$cielna,
najpierw przez Apostolow a pdézniej przez ich nastepcoéw i pomocnikéw
(np. Dz 2,42;6,4;1—2 Tm). Nauczanie za$§ apostolskie i innych glosicieli
Dobrej Nowiny bylo glownie dawaniem $wiadectwa. Gminie wiec, je-
§li nawet jest spolecznoscig dajacg Swiadectwo innym, dzieki obecnos-
ci w niej naocznych Swiadkéw Jezusa, nie mozna przypisaé mozliwosci
tak dalece twoérczych, jak skomponowanie Ewangelii. Wieksze bowiem
zbiorowisko ludzi, spoteczno$é¢, nie jest w stanie dokonaé¢ czego$ au-
tentycznie tworczego. A jeSli sie czasem moéOwi o tworczej roli grupy
spolecznej, to tylko w tym sensie, Ze powstale nowe dzielo, zostalo
przez te grupe zaaprobowane. JednakZe rzeczywistymi autorami tych
dziel sg wybitne jednostki dzialajace w danej grupie, chociaz moga
byé one nawet anonimowe. Zbiorowos¢ za$§ ludzka ma zaledwie wlasci-
wos$ci pobudzajace, a nie twoércze, w Scistym znaczeniu. Bez watpienia
wieksze spoleczno$ci stanowia wielky site. Atmosfera, potrzeby i ten-
dencje tej spoleczno$ci oddzialywujg na jednostki najbardziej wybit-
ne. Jednostki te sg tez polgczone licznymi wiezami ze Srodowiskiem,
w ktorym zyja. Sa one w pewnej mierze reprezentantami spotecznosci,
do ktorych nalezg. Sila wspo6lnoty jest uzalezniona od wplywu wybit-
nych jednostek. To wiasnie owe wybitne osobowosci tworza co$§ nowe-
go, za$ spolecznosé to przyjmuje, modeluje na swoj sposdb i wzbogaca.
Wszystkie wielkie ruchy umyslowe i spoleczne maja u swych poczat-
kow inicjatora, ktéry dzieki wybitnym zdolno$ciom tworzy co§ nowego
i daje impuls wspélnocie. :

d) Krytycy propagatorow Formgeschichte wskazuja na bezzasad-
no$é¢ wprowadzanych wnioskow z analogii do literatury rabinistycznej
i hellenistycznej. Analogie te sg bowiem tylko pozorne. W $rodowis-
kach rabinistycznych bylo wielu nauczycieli, za§ tradycja ewangeliczna
méwi o jednym Nauczycielu — Jezusie Chrystusie. Czas przekazu
tradycji rabinistycznej siega niekiedy setek lat, za§ tradycja ewange-
liczna odwoluje sie do zyjacych jeszcze naocznych $wiadkéw. Podo-
bienstwo formy literackiej w opisach np. cudotwoérczej dziatalnosei Je-
zusa, do opowiadan poganskich jest zbieznoscig czysto tematyczng, nie
pozwalajgcg wycigga¢ wnioskéw o niemozliwosci dokonywania cudow.

e) Przekazywanie tre$ci Ewangelii w mniejszych jednostkach lite-
rackich powinno byé analizowane w kontek$cie opisow starotestamen-
talnych, poniewaz judaizm Starego Testamentu byl kolebky rodzacego
sie chrzescijanstwa. _

f) Zanegowanie porzgdku nadprzyrodzonego jest zalozeniem aprio-
rycznym morfokrytykow. PrzeSwiadczenie za$§ o nieistnieniu porzadku
nadprzyrodzonego, jak to czynig reprezentanci Formgeschichte, jest
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natury filozoficznej i nie nalezy do dziedziny badan literackich. Takie
wigc postepowanie jest metodologicznie calkowicie nieuzasadnione.

g) W argumentach krytykéw Formgeschichte podkres§la sie wyol-
brzymienie roli wiary paschalnej u pierwszych chrzescijan. Gmine po-
wielkanocng bowiem interesowal jednak Jezus historyczny, to co On
mowil i czynil. Sw. Piotr odwoluje sie w gloszonej Ewangelii do tego,
co Jezus uczyl i co uczynil, oraz co z Nim uczyniono (np. Dz 1,22n; 10,
36nn). Bez znajomos$ci sprawy Jezusa historycznego, obraz wiary w
Chrystusa bylby nie zrozumialy. Wiara pierwszych pokolen chrzesci-
janskich w zbawcze skutki meki i $mierci Jezusa opiera sie na historii
catego ziemskiego postannictwa Jezusa. Zalozenie Formgeschichte, iz
tradycja Ewangelii zrodzila sie dopiero po zmartwychwstaniu Chrys-
tusa, jest niestuszne. Poczatki tej tradycji siegaja bowiem ziemskiego
zycia Jezusa, co mozna uzasadnié przede wszystkim Jezusowym Sitz
im Leben, a wiec siedliskiem zyciowym Jezusa. Mozna wiec tak udo-
wodnié¢ autentycznosé slow i czyndw Jezusa oraz wydarzen zwigzanych
z Jego zyciem. Bezzasadna jest tez teza morfokrytykéw o braku cig-
glosci miedzy spoteczno$cia przedwielkanocng i popaschalng. Owszem,
poszczegblne prawdy wiary chrze$cijanskiej zostaly pogiebione prze-
zyciami wielkanoenymi, staly sie bardziej dojrzale i wyraziste, ale
treSciowo byly takie same (np. J 2,19nn). Ciaglos¢ tresciowa tej tra-
dycji gwarantuje sama osoba Jezusa Chrystusa, ktéra fascynowala
uczniéw juz na diugo przed zmartwychwstaniem (np. Mk 1,27n).

h) Z badan nad powstaniem Ewangelii, zainspirowanych przez mor-
fokrytykéw wynika, ze istnieje realna mozliwos¢ dotarcia do Jezusa
historycznego, i podaje sie caly szereg kryteridw umozliwiajgcych to
zadanie, ktore omoéwimy w dalszej czesci pracy.

i) Wykazujac bledne zalozenia Formgeschichte podkrefla sie aprio-
ryzm i nieuzasadnienie pogladu na niehistoryczncs¢ pewnych form li-
terackich. Zdaniem morfokrytykéw bowiem formy krotsze mialyby
jakoby odtwarzaé¢ prawde historyczng w znacznie wiekszym stopniu,
niz formy dluzsze. Niestuszno$é¢ tej opinii potwierdza wiele tekstow
Ewangelii, np. w opisach cudownych uzdrowien, ktore réznia sie roz-
miarami tekstow. (Opis uzdrowienia tesciowej Piotra jest krotszy od
opisu uzdrowienia opetanego z Gerazy czy od opisu wskrzeszenia mlo-
dzienca z Naim — Lk 4,38; 7,11—16; 8,26—36). Teze Formgeschichte na-
lezaloby wiec skorygowaé nastepujgco: jednostki literackie tresciowo
bardziej rozbudowane lub dluisze moga by¢ chronologicznie pozniej-
sze, z czego jednak wcale nie wynika, ze sg mniej prawdopodobne hi-
storycznie. Ich treici zostaly wzbogacone, urozmaicone czasem nowy-

mi elementami, ale nie zostaly sfalszowane czyli pozbawione historycz-
nych podstaw.

U podstaw Ewangelii stoi wige osoba Jezusa historycznego.
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2. DROGA DO HISTORYCZNEGO JEZUSA W EWANGELII

2.1. Metoda historii form droga do Jezusa historycznego

Egzegeci katoliccy, oraz Urzad Nauczycielski Kosciola, jak juz
zaznaczono powyzej, odrzucajac skrajny sceptycyzm historyczny,
wynikajacy z zalozen filozoficznych i socjologicznych, na jakich
opierali sie twércy Formgeschichte, dostrzegli w tej metodzie réwniez
elementy pozytywne, sluzgce lepszemu poznaniu genezy Ewangelii. Me-
toda historii form moze stuzy¢ jako dobre narzedzie badan nad pow-
staniem Ewangelii. Zdrowe zasady tej metody nalezy wykorzystaé¢. Po-
stuluje sie wiee, aby zwrdci¢ uwage na rozne gatunki literackie oraz
na roznorodno$¢ wypowiedzi w Ewangeliach. Wérdéd nich wylicza sie:
katechezy, opowiesci, §wiadectwa, hymny, doksologie itp. Metoda hi-
storii form oczyszczona z blednych zalozen filozoficzno-teologicznych
i uzupelniona jeszcze metoda historii redakcji, stala sie nowym, do-
brym narzedziem w studiach biblijnych, a szczegdlnie w zakresie ba-
dan nad powstaniem Ewangelii.

2.2. Siedlisko zyciowe Ewangelii — Sitz im Leben

Wielkim osiggnieciem metody Formgeschichte w badaniach nad
powstaniem Ewangelii jest zastosowanie zasady Sitz im Leben, czyli
badanie czynnikéw kulturowo-spoteczno-religijnych tworzacych sied-
lisko zyciowe Ewangelii. Tworcy metody historii form, a szczegoélnie
R. Bultmann ograniczyli niestety zastosowanie zasady Sitz im Leben
tylko do pierwotnej gminy chrzescijanskiej. Zespél bowiem potrzeb
kultowo-katechetyczno-dydaktycznych, zwany siedliskiem zyciowym,
stanowil, zdaniem morfokrytykéw, nie tylko Srodowisko, w jakim po-
wstawal okreSlony epizod tradycji ewangelijnej, lecz takze byl impul-
sem tworczego dzialania spoleczno$ci wczesnochrze$cijanskiej. Rozno-
rodnosé potrzeb religijno-kulturowych gminy zalezala od skladu et-
nicznego tej wspolnoty koscielnej, a wiec w zalezno$ci od tego, czy
czlonkami owej wspodlnoty byli judeochrzescijanie czy tez pogano-
chrze$cijanie. Pierwsze bowiem wspdlnoty koScielne byly judeochrzes-
cijanskie i hellenistyczne. Wérod roznych sytuacji zyciowych pierwot-
nego chrzeScijanstwa wylicza sie: potrzeby kultyczne, misyjno-kate-
chetyczne, wzgledy parenetyczne, apologie, polemiki i pouczenia dys-
cyplinarno-formacyjne. Prawie kazda z owych sytuacji zyciowych do-
prowadzata, ze wzgledu na swoiste potrzeby, do uksztaltowania sie
odrebnego gatunku literackiego, jeszcze na etapie ustnego gloszenia
Ewangelii. Niektore z tych gatunkéw literackich zostaly przejete ze
Starego Testamentu, albo z literatury pozabiblijnej. Niektére za$, zda-
niem propagatorow Formgeschichte, zostaly stworzone przez anonimo-
we spoleczno$ci wcezesnochrzescijanskie. Sitz im Leben zmienia sie,
jesli jakie$§ treSci przechodza z etapu gloszenia Ewangelii do etapu
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utrwalenia jej na piSmie. Zmiana Sitz im Leben moze spowodowaé
zmiang lub przesunigcie akcentu w rozumieniu tekstu. Odmiennosé
Sitz im Leben moze powodowaé tez zmiane gatunku literackiego prze-
kazywanej tresci.

W krytyce tworcow zasady Sitz im Leben wysuwa sie bledne za-
tozenie filozoficzno-socjologiczne a szczegdlnie przypisywanie gminie
zbyt wielkich mozliwosei tworezych, aprioryzm w okre$laniu $rodo-
wisk zyciowych i zawezone pojecie $Srodowiska zyciowego tylko dla
pierwotnej gminy chrzescijanskiej. Zastosowanie jednak zasady Sitz
im Leben w badaniach nad powstaniem Ewangelii postuluje Instrukeja
Papieskiej Komisji Biblijnej ,,Sancta Mater Ecclesia”, jak juz wykazano
to poprzednio. Nie wolno jednak ogranicza¢ badan Sitz im Leben tyl-
ko do srodowiska wspoélnoty wczesnochrzescijanskiej. Zasade Sitz im
Leben nalezy zastosowac takze w badaniu Srodowiska Jezusa oraz roz-
ciaggngé ja na Srodowisko, w ktorym Ewangelie zostaly spisane. Fal-
szywe i sztuczne ograniczanie tej metody do badania tylko spolecznos$-
ci wezesnochrze$cijanskiej weale nie wynika z samej metody Sitz im
Leben. Zasada owa moze i powinna by¢ wykorzystana w badaniach
nad geneza Ewangelii. Pozwala ona bowiem blizej okresli¢ gatunek
literacki poszczegélnych fragmentow treSci Ewangelii. Umozliwia po-
znanie $rodowiska, w ktorym formowaly sie poszczegélne gatunki lite-
rackie zastosowane w Ewangelii. Dzieki tej zasadzie mozna glebiej
poznaé zycie pierwotnej gminy chrzescijanskiej i wysledzi¢, jak ona
formowata i przekazywala slowa i czyny Jezusa. Badanie $rodowiska
zyciowego jakiego§ tekstu ewangelijnego przyczynia sie nie tylko do
wyjasnienia procesu jego powstania, lecz takze umozliwia lepsze zro-
zumienia tresci. Przyczynia sie wiec do wlasciwe]j interpretacji tekstu
Ewangelii, gdyz ukazuje punkt widzenia, z jakiego dany tekst nalezy
odezytaé. Zasada Sitz im Leben ulatwia wiec poznanie zycia pierwot-
nego Kosciola i umozliwia dotarcie do autentycznych stéow i czynow
Jezusa oraz wydarzen z Jego zycia. Metoda historii form wprowadza
nas w Srodowisko Jezusa historycznego. Postugujgce sie tg metoda,
a szczegolnie zasadg Sitz im Leben mozna wykaza¢, ze wiele siow
i czynow Jezusa powstato w Jego Srodowisku zyciowym. Jezus tez byt
inicjatorem tradycji tych stow i czynoéw. Dojscie do Jezusa historycz-
nego zostalo otwarte za pomoca Formgeschichte. Stowa i czyny Jezusa
oraz wydarzenia z Jego zycia byly przekazywane przez wspoélnote po-
paschalna i byly réwnoczesnie interpretowane, co weale nie znaczy, ze
byly przeinaczane. Celem tej interpretacji bylo podkreslenie wymiaru
t.eoliogic-:znego i zbawczego stow i czynow Jezusa oraz wydarzen z Jego
zycia, 1 przystosowanie ich do nowych potrzeb wspélnoty koscielnej.
Dzieki interpretacji, to, co byto zawarte w stowach i czynach Jezusa,
oraz wydarzenia z Jego zycia, w spos6b uchwytny i zrozumialy stawa-

1y sie jeszcze bardziej oczywiste. Uczniowie bowiem byli wierni nauce
swego Nauczyciela.
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2.3. Na §ladach sléow i czynéw Jezusa — Sitz im Leben Jezusa

2.3.1. Metody ustnego przekazu w Palestynie w czasach Jezusa

W Swiecie starozytnym w ogoble, a w judaiZmie palestynskim czaséw
Jezusa w sposob szczegélny, wielkie znaczenie miala tradycja ustna.
Byla ona wyprébowanym i pewnym s$rodkiem przekazywania i zacho-
wania stéw i czynéw wielkich uczonych w Pi$mie i rabinéw izraelskich.
Istnialy wowczas tak wydoskonalone metody nauczania, ze umozli-
wialy one uczniom zapamietanie i zachowanie stéw mistrza i gléwnych
wydarzen z Jego zycia. Wsiréd metod nauczania 6wcezesnego judaizmu
nalezy wyrdézni¢ dwa sposoby przekazywania Objawienia Bozego —
Tory (Prawa): na piSmie i ustnie. Przepisujac Tore przywigzywano
wielkg wage do skrupulatnego i wiernego zachowania tekstu. Prze-
kaz za$ ustny Tory jest wprost analogiczny do ustnego gloszenia Ewan-
gelii. Sztuki i techniki przekazywania tradycji uczono w szkotach zwa-
nych: bet ha midrasz. Uczono tam interpretacji Pisma Swietego na
podstawie ustnej tradycji. Uczen-talmid, tak byl przygotowany, aby
mogt dokladnie przyswoié sobie slowa rabbiego i przekazywaé je da-
lej ustnie nastepnym pokoleniom. Uczen -uczy! sie¢ na pamieé sentencji
gloszonych przez mistrza i catych fragmentow tekstu. Dla latwiejszego
zapamietania sléw rabbiego uzywano réznych sposobow, jak np. stresz-
czenia i schematy, ktore zawieraty istote nauki mistrza dotyczgca kon-
kretnego problemu. Streszczeniom tym nadawano odpowiednie tytuly,
nazwy. Aby latwiej zapamieta¢ tekst, stosowano roznego rodzaju Srodki
mnemotechniczne, jak np. slowa wigzgce, refreny, powtérzenia oraz
kroétkie, dosadne wypowiedzi. Nalezy tez uwzgledni¢ sposob my$lenia
1 wyrazania sie ludzi Wschodu. Ot6z cechg charakterystyczng tej men-
talnoSci jest ujmowanie rzeczywistosci dynamicznie (konkretny czyn),
oraz stosowanie powtérzen tej samej mysli przez réznego rodzaju pa-
ralelizmy (analityczny, syntetyczny i antytetyczny). Zwracano takze
uwage na rytmike wiazacg sie z iloScig sylab akcentowanych. W pel-
ni ukazuje te cechy mentalnosci semickiej poezja biblijna. Nalezy
jeszcze dodaé, ze w Srodowisku palestynskim w szkotach bet ha mi-
drasz wieksze jeszcze znaczenie, niz metody przekazu, mialy relacje
osobowe miedzy rabbim-nauczycielem, a jego uczniami. Uczniowie, sza-
nujgcy nauczyciela, wiernie mieli przekazywac¢ i kontynuowaé¢ nauke
mistrza,

W takim sSrodowisku palestynskim zyl Jezus. Nazywano Go Rab-
bim, Nauczycielem. Relacja miedzy nauczycielem a uczniami ze szkét
rabinackich widoczna jest takze miedzy Jezusem i Jego uczniami. Row-
niez styl ustnego przekazu i technike, jaka stosowano w szkolach ra-
binackich dla latwiejszego zapamietania stow i faktow, widaé¢ bardzo
wyraznie w nauczaniu Jezusa i Apostoléw. Swiadcza o tym chociaz-
by przypowiesci ewangelijne, stowa wigzace, rytmika, powtdrzenia, re-
freny, gra stow, aliteracja itp. Jezus wiec postugiwatl sie tymi samymi
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metodami nauczania, jakie w tym czasie stosowano w Palestynie. Dzie-
ki temu Ewangelia przekazywana dalej przez Apostotow, w samej
swe] metodzie przekazu, ma mocng gwarancje swej autentycznodci.
Ewangelie s3 wigc owocem wiernego zachowania, przekazywania oraz
wyjadniania stow i czynow Jezusa Chrystusa.

2.3.2. Tto historyczno-religijne czaséw Jezusa

2.3.2.1. Tio historyczne czaséw Jezusa

Palestyna w r. 63 przed Chr. znalazla si¢ pod rzgdami Rzymian.
Stalo sie to za sprawa rzymskiego wodza — Pompejusza, ktory zostal
wezwany za namowg Antypatra do rozstrzygniecia sporu o tron mie-
dzy ostatnimi wiadcami dynastii hasmonejskiej: Hirkanem II i Arysto-
bulem II. Antypater by! z pochodzenia Idumejczykiem i zarzadzal dwo-
rem hasmonejskim. Synem Antypatra byt Herod I. On to w r. 40 przed
Chr. uchwalg Senatu rzymskiego zostal mianowany krélem Judei, i po
trzech latach, od 37 do 4 roku ery chrze§cijanskiej byt lennikiem i ma-
rionetkowym krolem z taski Rzymu. Jego krolestwo obejmowalo nie-
mal terytorium dawnego panstwa Salomona, a wiec: Judee, Samarie,
Galilee, Zajordanie oraz wybrzeze Sréodziemnomorskie. Rzym nie inge-
rowal specjalnie w rzady Heroda I, gdyz cesarz byl pewny, ze Herod
jest najodpowiedniejszym mezem dla prowadzenia korzystnej dla Rzy-
mu polityki na krancach wschodnich Imperium Romanum. Jako Idu-
mejczyk, Herod I nie byl lubiany przez Zydéw. Mimo to jednak, po-
trafil zapewnié pewien lad i spokéj. Herod rozwingt szeroks dzialal-
no&¢ budowlang w Samarii, Cezarei Nadmorskiej oraz w Jerozolimie,
gdzie w 20 r. przed Chr. rozpoczal odnawianie i rozbudowe $wiatyni.
Owa $wiatynia Herodowa przewyzszala swym bogactwem, rozmachem
i wspanialoécia dwie poprzednie: salomonowa i z czaséw Zorobabela
po niewoli babilonskiej. W ostatnich latach swoich rzad6éw Herod I stat
sie chorobliwie podejrzliwy. Zy! w ciaglej obawie, ze pojawi sie jaki$
pretendent do tronu, ktory pozbawi go wiadzy. Skutkiem tego byly
zabbjstwa, zwlaszcza we wlasnej rodzinie, np. zabicie zony — Mariam-
me wraz z jej matka oraz zamordowanie synéw: Arystobula, Aleksandra
i Antypatra. Okrucienstwo Heroda I sialo przestrach i rodzilo coraz
to wiekszg nienawisé do kroéla. Dlatego tez jego Smieré, w 4 r. przed
erg chrzeScijanska, przyjeto z wielkg ulgg. Po Smierci Heroda I Rzy-
mianie zdecydowali sie na podzial jego dziedzictwa, zaproponowany
przez niego w testamencie. Palestyne podzielono na trzy odrebne te-
rytoria administracyjne, zarzadzane przez synéw Heroda. Archelaos
zostal etnarchg Idumei, Judei i Samarii. Po dziesieciu latach rzadow
Rzymianie zestali go w 6 r. po Chr. na wygnanie, a nad terytoriami,
ktérymi zarzadzal, wladze zaczelo sprawowaé siedmiu kolejnych na-

miestnikow rzymskich — prokuratoréw, rezydujacych w Cezarei Nad-
morskiej. Herod Antypas zostal po Herodzie I tetrarchg Galilei i Perei
18



az do 39 r. po Chr. IHHerod Filip za$, do 34 r. po Chr., byl tetrarcha na
Wzgbdrzach Golan, czyli zarzadzal krainami Trachonu, Iturei i Abileny.
Z grona siedmiu prokuratorow rzymskich w Judei, dla tla historyczne-
go czasOw Jezusa najwazniejszy jest piaty z kolei namiestnik rzymski
— Poncjusz Pilat, sprawujacy swe rzady w latach 26—36 po Chr. Zna-
ny byl on z okrucienstwa, obelg, obrazania uczué religijnych i naro-
dowych Zydoéw, niesprawiedliwych wyrokéw itp. Prowokacja dla Zy-
déw byl np. nakaz Piltata, aby wnie§¢ do $wigtyni jerozolimskiej
sztandary z wizerunkiem cesarza, co bylo dla Zydéw zakazane, bo
wyznawali wiare w jednego Boga-Jahwe i nie uznawali innych bostw,
ani nie oddawali czci boskiej cezarowi. Jednakze Pilat, mimo swej
niecheci do Zydoéw i stuzalczosci wobec Rzymu narazil sie cezarowi,
1 jego wladza w Judei zakonczyla sie réwniez zestaniem.

Palestyne w czasach Jezusa zamieszkiwali, oprocz Zydow, Samary-
tanie i poganie. Samarytanie zyli w $rodkowej czesci Palestyny. Byli
oni kolonistami pozostalymi z czaséw upadku Krolestwa Polnocnego ze
stolica w Samarii, ktorg w 721 r. przed Chr. podbili Asyryjczycy. Mi-
mo pewnego spokrewnienia Samarytan z Zydami poprzez koligacje
malzenskie, byli oni traktowani jako ludzie obcy tak pod wzgledem na-
rodowosciowym jak i religijnym. Byli obcymi narodowosciowo witasnie
wskutek pomieszania krwi z Zydami, co dla tych ostatnich stanowito
kamien obrazy. Byli takze obcymi religijnie wskutek odciecia sie od
kultu w Jerozolimie i odrzucenia Ksigg Swigtych poza Piecioksiegiem,
oraz przez zbudowanie konkurencyjnego sanktuarium na gorze Garizim
w Samarii. Dlatego w stosunkach miedzy Samarytanami i Zydami wi-
doczna byla wzajemna nienawi$¢ i nieche¢. Poganie w Palestynie w
czasach Jezusa to glownie mieszkancy Dekapolu czyli dziesieciu miast
Zajordanii zyjacy wedlug kultury i zwyczajéw hellenistycznych.

2.3.2.2. Tio religijne czaséw Jezusa

Wisrod stronnictw polityczno-religijnych dzialajacych w Palestynie
w czasach Jezusa wyrdzniajg sie: herodianie — zwolennicy kréla He-
roda i jego dynastii; zeloci — gorliwie zachowujacy Tore i walczacy
o0 jej czysto§é oraz dazacy do uwolnienia kraju od obcych rzgdow
i wplywow; z tego to ugrupowania wywodzi sie skrajna frakcja sy-
karyjeczykéw, dokonujaca skrytobodjczych zamachow na tle politycz-
nym; wreszcie, najsurowsze stronnictwo religijne — faryzeusze, wy-
wodzacy sie z ruchu chasydéw — czyli poboznych Zydéw, az do prze-
sady przestrzegajacy litere Prawa; essenczycy —— tworzgcy sekte reli-
gijng zbuntowanych Zydoéw, ktérzy usuneli sie na Pustynie Judzkg nie
chcgc mieé nic do czynienia z zyciem politycznym w kraju; na ich
wzOr zyjg roéwniez Qumranczycy, tworzgcy zrzeszenie religijne zorga-
nizowane na sposéb monastyczny, osiadle nad Morzem Martwym,; sa-
duceusze — stanowigcey drugie co do wielkosci wplywéw stronnictwo
(po faryzeuszach), a grupujace swoich czlonkéw sposrod kaplanow je-
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rozolimskich, nie akceptowanych jednak przez lud ze wzgledu na su-
rowos¢ wymierzanych kar, brak poboznosci, zbytnia uleglo§é wobec
wiadzy rzymskiej oraz poblazliwosé w szerzeniu sie hellenizmu i lekce-
wazenie ojczystych tradycji; uczeni w PiSmie, znawcy i nauczyciele
Tory, tworzgcy osobng kaste wywodzacy sie z wszystkich warstw lud-
nosci zydowskiej, wyjasniajacy ksiegi Pisma Swietego i stosujacy prze-
pisy Prawa do poszczegélnych wypadkéw zycia codziennego.

Gloéwng role w kierowaniu narodem w sprawach polityczno-reli-
gijnych w czasach Jezusa speiniali arcykaptani. Niestety, w okresie
tym urzgd arcykaplana kupowano, placac za nominacje wladcom re-
prezentujgcym Rzymian, a wiec Herodowi I, czy prokuratorom rzym-
skim. W historii Jezusa wystepuje dwodch arcykaptanéw: Annasz —
sprawujacy te funkcje w latach 6—15 po Chr. oraz jego zie¢ — Kaj-
fasz, ktory byt arcykaplanem w latach 18—36 po Chr. Najwyzsza Ra-
da o charakterze religijno-narodowym byl w czasach Jezusa Sanhe-
dryn, dziatajgcy w Jerozolimie. W sklad Sanhedrynu wchodzili: arcy-
kaplani, starsi ludu i uczeni w PiSmie, wywodzacy sie z faryzeuszdéw
i saduceuszéw. Sanhedryn byt réwnocze$nie najwyzszym trybunalem
sadowym mogacym nawet skazaé na Smieré obwinionego. Nie mogt
jednak wykonaé wyroku S$mierci bez zatwierdzenia rzymskiego pro-
kuratora.

Tlo religijne Palestyny czasow Jezusa rysuje przede wszystkim
Swiatynia jerozolimska ze swym kultem codziennym i Swigtecznym.
Do niej to zdazali Zydzi z Palestyny i z diaspory gléwnie na trzy §wie-
ta pielgrzymoéw: na Pasche, Pieédziesigtnice i Swieto Namiotow. Co-
dzienne, a szczegélnie szabatowe Zzycie religijne zwigzane bylo z syna-
gogami, czyli domami modlitw, zbudowanymi w bardzo wielu mia-
steczkach zydowskich. W synagogach modlono sie, czytano i wyjasnia-
no Pismo Swiete i gromadzono sie w réznych innych celach religij-
nych. Wiare w jednego Boga-Jahwe oraz wierno§¢ przymierzu z Nim,
poza przestrzeganiem przykazan i wielu szczegélowych nakazdéw, po-
dawanych przez uczonych w Pismie i faryzeuszy, wyznawano takze na
modlitwie prywatnej, przez zachowanie postow, skladanie $lubéw i po-
stugiwanie sie przysiegami.

Jedna z cech religijnosci Zydoéw zyjacych w czasach Jezusa byl
mesjanizm. Poglady mesjanistyczne nie byly jednak wowezas jedno-
lite. Zydzi oczekiwali przyjscia Krolestwa Bozego i bliskiego spelnie-
nia sie proroctw mesjanskich, a to pod wplywem coraz to wiekszych

nieszezese 1 klesk narodowych, jak o tym $§wiadezy literatura pozabib-
lijna, pisma apokryficzne i apokaliptyczne. Jedni widzieli w nadejsciu
czasdw mesjanskich ocalenie narodu przez Boga od zaglady, zniszcze-
nie ciemigzycieli, usuniecie na §wiecie zla i zapanowanie dobra za spra-
w3 1 pod przewodnictwem narodu zydowskiego, ktory stanie sie wow-
czas Mesjaszem narodéw. W tym mesjanizmie nie ma wiec miejsca
na Mesjasza osobowego. Apokaliptyka lgczyla ten okres szczedliwosci
z czasami eschatologicznymi, jakie maja przyjéé na koncu §wiata. In-
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ni Zydzi, i tych byla wiekszo$é, oczekiwali Mesjasza osobowego, ktory
wyzwoli naréd od panowania obcych i utworzy w ziemi zZydowskiej
Krolestwo Boze Krola Dawida, czyli z Dawidem na czele. Mesjasz be-
dzie wiec Nowym Dawidem, Synem Dawida. Oczekiwania na Mesjasza
politycznego byly wiec najbardziej zywotne. Jeszcze inna grupa Zy-
déw, ci najpokorniejsi przed Bogiem i najbardziej wierzacy, czekali
na Mesjasza, ktory uwolni ich od wszelkiego zta, réwniez duchowego,
a wiec ktory zbawi ich od grzechow.

2.3.2.3. Zycie Jezusa a 6wczesny judaizm

Jezus z pochodzenia byl Zydem, co potwierdzaja Ewangelisci, po-
dajac Jego genealogie (Mt 1,1nn; L.k 3,23nn). Byl On czlonkiem narodu
Izraelskiego, do ktoérego naleza, jak pisze $Sw. Pawel ,przybrane sy-
nostwo, i chwata, i przymierza, i nadanie Prawa, i pelnienie stuzby
Bozej i obietnice” (Rz 9,4). Jezus nie byl Zonaty i nie nalezal do hie-
rarchii zydowskiej. Nie byl tez uczonym w Pi$mie ani rabinem. Za-
chowywal jednak zwyczaje religijno-rytualne 6wczesnego judaizmu,
np. modlil sie, uczestniczyl w nabozenstwach synagogalnych, pielgrzy-
mowal do §wigtyni jerozolimskiej, bral udzial w uroczystosciach pas-
chalnych oraz innych §wigt. Nie odnosil sie wiec z rezerwg do wiary
1 obyczajow religii judaistycznej. Mowil takze jezykiem hebrajskim
i aramejskim, uzywajgc w swoim nauczaniu obrazéw wskazujacych
na Srodowisko, w jakim zyl, jak rowniez na znajomo$é przyrody i swej
Ojezyzny. Przez swoje nauki a szczegdlnie przez swoje postepowanie
Jezus wszedl w konflikt z przywodecami 6wczesnego judaizmu. Jezusa
uznawano powszechnie za Proroka (np. Mk 8,27n; Dz 3,22; 7,37). Jezus
popadl, podobnie jak starotestamentalni prorocy w konflikt z kaptan-
skg instytucjg judaizmu. Konflikt ten wybuchl najprawdopodobniej
wskutek tego, ze Jezus w swych naukach, potwierdzanych Jego po-
stepowaniem, poruszal tematy, wywolujace zgorszenie. Chodzilo o no-
we pojmowanie przykazania szabatu, o nowg interpretacje nauk i po-
boznych praktyk przekazanych przez tradycje starszych, a takze cho-
dzilo o stowa, ze ,Kroélestwo Boze juz sie zaczelo” (Mk 1,15). Te zgor-
szenia, pomingwszy inne motywy o charakterze politycznym, jakimi
kierowali sie przeciwnicy Jezusa, przede wszystkim zadecydowaly
0 tym, ze zostal On napietnowany jako heretyk i burzyciel religii zy-
dowskiej. W wystapieniach Jezusa wida¢ nawet roszezenia ponad pro-
rockie. W Jego stowach z , Kazania na Gorze”: ,slyszeliScie, ze powie-
dziano przodkom..., a Ja wam powiadam...” (Mt 5,21—48), zawarte jest
roszczenie sobie prawa do takiego autorytetu, ktory bylby réwny au-
torytetowi Mojzesza, a nawet, ktéry by go przewyzszal. W tym wzgle-
dzie brak jakiegokolwiek podobienstwa w judaizmie. A Zyd, ktory sie
czegos takiego dopuszezal, to albo zrywatl z judaizmem wszelkie wiezi,
albo sam przynosit mesjanska Tore bedac Mesjaszem.

W swoim oredziu o zblizaniu si¢ Krolestwa Bozego, Jezus wskazy-
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wal wyraznie, ze to Krolestwo Boze jest juz obecne dzieki Jego Oso-
bie (np. £k 11,20). Jezus nie wystepowal jak inni prorocy, jako zwy-
kly postaniec Boiy, przekazujacy Stowo Boze, (,,tak mowi Bog”), lecz
od siebie i mocg wlasnego autorytetu mowit o sadzie i zbawieniu.

2.3.3. Jezus z Nazaretu w historii powszechnej

2.3.3.1. Chronologia Zycia Jezusa

Chociaz nie mozna dokladnie okreslié czasu i miejsca kazdego po-
szczegblnego wydarzenia z zycia Jezusa, to jednak zamyka sie ono w
dosé wyraznych ramach historycznych, wyznaczonych z jednej strony
przez Jego narodzenie w ostatnich latach Zycia kréla Heroda I (8 —
4 r. przed era chrzescijanska), a z drugiej strony przez Smieré Jezusa
na krzyzu w przeddzien $wieta Paschy migdzy 28 a 33 r. ery chrzes-
cijanskiej, za rzadoéw prokuratora rzymskiego Poncjusza Pilata (26—36
r. po Chr.). Wérdd nielicznych wskazowek Ewangelii, ktére moglyby
byé punktami odniesienia pozwalajacymi usytuowaé zycie Jezusa w hi-
storii powszechnej, najcenniejsze sg nastepujgce:

— Narodzenie Jezusa w Betlejem w zwigzku ze spisem ludnoSci roz-
porzadzonym przez cezara Augusta Octaviana. Panowal on od 30 r.
przed Chr. do 14 r. po Chr., a spis ludno$ci rozporzadzono okolo 9 r.
przed Chr. (Ek 2,1—7).

— Narodzenie Jana Chrzciciela i Jezusa za czasow kroéla Heroda I
(Lk 1,5nn).

— Herod I kaze zabié chlopcow betlejemskich w wieku do dwoch
lat, stosownie do czasu, o ktéorym dowiedzial sie od Medrcow o na-
rodzeniu Jezusa (Mt 2,16).

— Powrot Jozefa, Maryi i Jezusa z Egiptu do Nazaretu po $mierci
Heroda I (4 r. przed erg chrze$cijanska), aby nie mieszkaé w krainie
rzadzonej przez Archelaosa w latach 4 przed erg chrzesScijanska do 6
po Chr. (Mt 2,19.22).

— Poczalek dziatalnosci Jana Chrzciciela w 15 roku rzadoéw cezara
Tyberiusza, ktory rzadzit od 12 lub 14 r. po Chr. do 37 r. po Chr. i w
czasach, kiedy namiestnikiem Judei byl Poncjusz Pitat, czyli miedzy
26 a 36 r. po Chr. (Ek 3,1 nn). Wowczas tetrarchg Galilei byt Herod
Antypas (4 r. przed Chr. do 39 r. po Chr.), za§ arcykaplanami byli An-
nasz (od 6 r. po Chr. do 15 r. po Chr.) a po nim jego zie¢, Kajfasz (w
latach 18—36 po Chr. — Mt 26,57n; £k 3,19; 9,7; 23,7; J 18,12n).

— Jan Chrzciciel udziela 30-letniemu Jezusowi chrztu w Jordanie
(Lk 3,21nn; Dz 1,22).

-—Jezus w czasie $wigta Paschy jest w §wiagtyni jerozolimskiej, kto-
rej odbudowa trwala juz wtedy 46 lat. Rozpoczal to dzielo Herod I
w 20 r. przed Chr. (J 2,13.20).

— Jezus w Samarii i w Galilei okolo 27 r. ery chrzescijanskiej (J
4,1nn.35.51nn).
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— Jezus w Jerozolimie na §wiecie Paschy okolo 28 r. ery chrzese.
(J 5,1).

— Jezus w czasie $wiat Paschy dziala w Galilei okolo 29 r. ery
chrzese. (J 6,4n).

— Pielgrzymka Jezusa do Jerozolimy na $§wieto Namiotéw okolo
29 r. ery chrzesc. (J 7,1—14; £k 9,51).

— Jezus w Jerozolimie na Uroczystosci Poswiecenia Swiatyni (Swie-
to Hanuka) okolo 29 r .ery chrzesc. (J 10,22).

— Ostatnia Pascha Jezusa w Jerozolimie w 30 Iub 33 r. ery chrzesc.
(J 12,12n; Mk 11,1nn).

— Ostatnia Wieczerza Jezusa w Jerozolimie w 30 lub 33 r. ery
chrzesc. (J 13,1nn; Mk 14,12nn).

— Jezus w czasie Paschy w Jerozolimie przed sadem Sanhedrynu,
przed Herodem Antypasem i Poncjuszem Pilatem w 30 lub 33 r. ery
chrzesc. (J 18,28; Mk 15,1nn; Ek 23,7nn).

— Ukrzyzowanie Jezusa w Jerozolimie na Golgocie w przeddzien
szabatu, w jaki przypadalo wowczas wielkie §wieto (Paschy) w 30 lub
33 r. ery chrze$é. (J 19,31).

W oparciu o te dane biblijne oraz, uwzgledniajge poprawki wnie-
sione do obliczen chronologii Jezusa dokonanych przez Dionizego Ma-
lego w VI w. po Chr., mozemy poda¢ nastepujace ramy czasowe zycia
Jezusa:

— Narodzenie Jezusa w Betlejem okolo 7 r. przed erg chrzesc.

— Poczatek dzialalno$ci publicznej Jezusa po chrzcie w Jordanie
okolo 26 lub 27 r. ery chrzesc.

— Dziatalnoéé Jezusa w Palestynie: Galilea, Samaria, Judea w la-
tach od 26 lub 27 do 30 lub 33 po Chr.

— Smieré Jezusa w Jerozolimie w 30 lub 33 r. ery chrzese.

2.3.3.2. Swiadectwa archeologiczno-topograficzne potwierdzajq-
ce historycznosé Jezusa

W dzisiejszym panstwie Izrael na terenie dawnej Palestyny istnie-
je wiele miejsc i pozostatosci utrwalajacych pamieé zycia Jezusa. Od
zarania historii chrzescijainstwa istniala Zywa pamieé¢ o miejscach zwig-
zanych z zyciem, dzialalno$cig, Smiercig i zmartwychwstaniem Jezusa.
W tych miejscach, zwiazanych z tradycja o Jezusie powstaly pierwsze
gminy chrzeécijanskie, szczegblnie zainteresowane pielegnowaniem i po-
pularyzowaniem tych zdarzen, ktére tam sie dokonaly. Na miejscach
S§wietych zaczeto budowaé sanktuaria, w ktoérych upamigtniano rézne
wydarzenia z zycia Jezusa. Nalezy wspomnie¢ przede wszystkim
o trzech okresach wzmozonego ruchu pielgrzymkowego do miejsc $wie-
tych, w ktorych zainteresowanie historycznymi miejscami zwigzanymi
z zyciem Jezusa bylo ogromne i fascynowalo prawie cale chrze$cijan-
stwo. Pierwszy okres bizantyjski — od IV w., kiedy to powstaly pierw-
sze bazyliki chrzeScijanskie fundowane przez cesarza Konstantyna
Wielkiego oraz jego matke, §w. Helene, a mianowicie: w Jerozolimie
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nad Golgota — Martyrium; nad grobem Jezusa — Anastasis; za§ w Be-
tlejem nad grota narodzenia Jezusa — bazylika Bozego Narodzenia; na
gorze Oliwnej — bazylika ,,oliwna” zwana Eleona; a pod koniec IV w.
chrze$cijanka Egeria wspomina w pamietniku ze swojej pielgrzymki do
miejsc swietych wspanialy ko$ciol w ogrodzie oliwnym pod goéra Oliw-
ng w Jerozolimie, zwany ,,Ecclesia elegans”.

Drugi okres, to czas wypraw krzyzowych — od XI w. Zaznaczyl
sie on odbudowg prawie wszystkich starozytnych sanktuaridow, i to
z ogromnym rozmachem. Na szczeg6lng uwage zastuguje wybudowanie
wtedy nad starozytnymi sanktuariami w Jerozolimie, zwigzanymi ze
$miercig i zmartwychwstaniem Jezusa, nowego kosciota Grobu Bozego.

Trzeci okres, to czas wspolczesnych zainteresowan Ziemig $wietg w
XIX i XX wieku. Charakteryzuje sie on odbudows i budowaniem no-
wych sanktuariéw oraz dokonaniem wielu bezcennych odkryé arche-
ologicznych.

Wsrdd tych nowych odkryé archeologicznych potwierdzajgcych hi-
storyczne ramy zycia Jezusa, do najcenniejszych nalezg:

— Swiadectwo o rzymskim namiestniku Poncjuszu Pilacie, ktérego
imie wyryte bylo na kamiennej plycie znalezionej w 1961 r. w Cezarei
Nadmorskiej na terenie starozytnego teatru z czaséw rzymskich (Mk
15,1).

— Schody z czasow rzymskich w Jerozolimie przy kosciele ,,Zapar-
cia sie sw. Piotra (Gallicantu)”, prowadzace z Wieczernika na Syjonie
do Siloe i do doliny Cedron (Mk 14,26).

— Schody prowadzace z Milo na wzgorze Moria do §wigtyni Jero-
zolimskiej odnawianej w czasach Heroda I. (Mk 11,11).

— Pozostalosci sadzawki Siloe w Jerozolimie, z kanalem Ezechia-
sza (z VIII w. przed Chr.) przez ktéry doprowadzono wode¢ do tej sa-
dzawki ze zrodta Gihon w Cedronie (J 9,7).

— Fragmenty sadzawki Betezda przy $§wiatyni jerozolimskiej (J
5,2nn).

— Grota zdrady Jezusa w Getsemani w dolinie Cedronu u podnorza
gory Oliwnej w Jerozolimie (J 18,2; Lk 21,37).

— Grobowce hellenistyczne w dolinie Cedronu zwane grobami: Ab-
saloma, Zachariasza i Jakuba (Mt 23,29).

— Mury otaczajgce §wiatynie jerozolimska, a szczegélnie fragmen-
ty muru zachodniego (Sciana pltaczu), potudniowego (kilka zamurowa-
nych bram prowadzacych na plac §wiatynny) i wschodniego z bramsa
herodiajska, zwang ,,Ztotg brama” (Mk 13,1nn).

— Grota na gorze Oliwnej zwiazana z modlitwg Jezusa ,,Ojcze
nasz” i ruiny kosciota ,Eleona” (Lk 11,1).

— Ruiny ,,Cytadeli” czyli patacu Heroda I w Jerozolimie (ELk 23,7n).

~— Pozostalosci twierdzy herodianskiej ,,Antonia” przy $wiagtyni je-
rozolimskiej z posadzka kamienna, zwang ,Litostrotos” (J 18,13).

— Peknieta skala Golgoty z czasu trzesienia ziemi przy $mierci Je-

zusa w Jerozolimie (Mt 27,51).

24



— Resztki grobowca skalnego, bedacego wlasnoscig Jozefa z Ary-
matei, w ktorym pochowano Jezusa w poblizu Golgoty (Mk 15,43nn).

— Grota narodzenia Jezusa pod koSciolemm Bozego Narodzenia w
Betlejem (Lk 2,4nn).

— Grota Zwiastowania, bedaca mieszkaniem Maryi, Matki Jezusa
w Nazarecie, obecnie w dolnej czeSci bazyliki Zwiastowania (Lk 1,
26—38).

— Resztki zamieszkalych grot skalnych w Nazarecie przy kosciele
Zwiastowania a szczegélnie pozostalosci groty zamieszkalej przez Je-
zusa, Maryje i Jozefa w domu Jozefa pod dzisiejszym kosciolem §w.
Rodziny zwanym tez kosSciolem §w. Jozefata (Mt 1,24; 2,23; Ek 2,39n.51).

— Ruiny miasta Kafarnaum z synagoga i domem Piotra (dzi$: nowy
koscidl), w ktorym czesto przebywal Jezus (Mk 1,21—34; Mt 9,1).

— Studnia Jakubowa w Sychem, przy ktérej rozmawial Jezus z ko-
bieta samarytanskg (J 4,5nn).

— Ruiny Jerycha herodianskiego przy gorze Kypros nad Wadi Qelt
na skraju Pustyni Judzkiej (Mk 10,46n).

Szeczegdlnymi pamiatkami, §wiadczgecymi o historycznosei Jezusa, sg
same miejsca topograficzne, zwigzane z Jego zyciem, a wiec miasta:
Nazaret, Betlejem, Jerycho, Jerozolima z Goérg Oliwng, doling Cedro-
nu, ze wzgorzem Syjon i Golgota, Betania, a przede wszystkim jezio-
ro Genezaret, Gora Tabor, Zrédila Jordanu w Cezarei Filipowej (dzi$:
Banias), rzeka Jordan, Pustynia Judzka i wszystkie szlaki, ktorymi stg-
pal Jezus, oraz gdzie przebywatl i dzialal.

2.3.3.3. Swiadectwa pozabiblijne o Jezusie potwierdzajgce Je-
go historycznosé

Dla historiografow starozytnych zycie Jezusa nie bylo zadnym epo-
kowym wydarzeniem. Mimo to jednak istniejg dokumenty wspominajg-
ce zycie Jezusa z Nazaretu. Fakt ten znajduje wyjasnienie glownie w
tym, ze interesowano sie wzrastajacg liczbg chrzescijan w starozytnos-
ci i starano sie wyjaséni¢, jaki zwigzek istnieje miedzy gminami chrzes$-
cijanskimi a zalozycielem chrzescijanstwa — Jezusem z Nazaretu.

Najstarszg wzmianke o Jezusie znajdujemy w dziele Jozefa Flawiu-
sza ,,Dawne dzieje Izraela”. Byl on Zydem z Jerozolimy, i bral udzial
w wojnie zydowsko-rzymskiej w latach 66—73 po Chr. Wziety naj-
pierw do niewoli zostal uwolniony przez Wespazjana i obdarowany
majatkiem w Rzymie, gdzie zajal sie studiami historycznymi. W swym
dziele, napisanym okolo 93 r. po Chr. Jozef Flawiusz dwukrotnie wspo-
mina o Jezusie: ,,..W tym czasie zyl Jezus, czlowiek madry (je§li w
ogble mozna go nazwaé czltowiekiem). Czynil bowiem rzeczy niezwykle.
Byl nauczycielem ludu, ktéry z radoscig przyjmowal prawde. Poszlo
za nim wielu Zydéw, jako tez pogan. (On to byl Chrystusem). A gdy
wskutek doniesienia najznakomitszych u nas mezow, Pilat zasadzil go
na $mieré¢ krzyzows, jego dawni wyznawcy nie przestali go imilowagé,
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(albowiem trzeciego dnia ukazal sie znéw jako zywy, jak to o nim,
oraz o wielu innych zdumiewajacych rzeczach przepowiadali Boscy
prorocy). I odtad, az po dzien dzisiejszy, istnieje spolecznoéé chrzes-
cijan, ktorzy od niego otrzymali te nazwe’ (XVIII, III, 3). ,,..Otéz Ana-
nos (Annasz) zwolal Sanhedryn i stawil przed sadem Jakuba, brata
Jezusa zwanego Chrystusem, oraz kilku innych i skazal ich na uka-
mieniowanie” (XX, IX, 1). Kolejng informacje o Jezusie podal namiest-
nik cesarza Trajana w prowineji Bitynii — Pliniusz Mlodszy, proszac
w liscie z 112 r. przed Chr. do cesarza o rade, jak ma postapié¢ z chrze§-
cijanami. Pisze w nim: ,,...Inni wymienieni w wykazie powiedzieli, ze
sg chrze$cijanami, lecz zaraz sie zaparli, mowiac, ze wprawdzie byli
nimi, lecz byé przestali. Zapewniali za$, ze cala ich wina czy blad po-
lega na tym, ze zwykli byli w wyznaczonym dniu gromadzi¢ sie przed
$witem 1 odmawiaé wspdélng modlitwe do Chrystusa, jakby do Boga”
(Listy X, 96).

Bardzo wazny tekst o Chrystusie podal nam historyk rzymski Ta-
eyt, ktory okoto 116 r. po Chr. w swych ,,Rocznikach”, omawiajgc wy-
darzenia z lat 16—68 po Chr., i wykorzystujgc miedzy innymi ,,Histo-
rie” Pliniusza Starszego, naocznego $wiadka zdobycia Jerozolimy w
r. 70 po Chr., pisze tak w zwiazku z pozarem Rzymu w 64 r. po Chr.
,,.Ani pod wplywem zabiegow ludzkich i darowizn cesarza, ani pod
wplywem ofiar blagalnych na rzecz bogdédw, nie ustepowala hanbigca
pogloska, i nadal wierzono, ze pozar byl nakazany. Aby ja wiec usu-
na¢, podstawit Neron winowajcow i dotknal najbardziej wyszukanymi
kazniami tych, ktérych znienawidzono dla ich sromot, a ktérych pos-
pélstwo nazywalo chrzescijanami. Poczatek tej nazwie dal Chrystus.
ktéry za panowania Tyberiusza skazany zostal na $mieré przez pro-
kuratora Poncjusza Pilata” (XV, 44). Inng wzmianke o Jezusie spoty-
kamy w dziele pt. ,,Zywoty cezaréw” napisanym okoto 120 r. po Chr.
przez Swetoniusza, sekretarza gabinetu cesarskiego, majgcego takze
dostep do archiwum cesarza. W zyciorysie cesarza Klaudiusza, Sweto-
niusz pisze, iz: ,,...Cesarz wypedzit z Rzymu Zyddéw za to, ze bezustan-
nie wichrzyli, podzegani przez jakiego$ Chrestosa (Chrystusa).” Infor-
macje te podajg rowniez Dz 18,2; , Klaudiusz wysiedlit z Rzymu wszy-
stkich Zydow”. Podsumowujac pozabiblijne relacje o Jezusie mozemy
stwierdzié, ze:

— nazwa: chrzescijanie, wywodzi sie od Chrystusa (Jozef Flawiusz,
Pliniusz Mlodszy, Tacyt, Swetoniusz).

— Jezus zyl w Palestynie (Jozef Flawiusz, Tacyt).

— Jezus zostal skazany na $mier¢ za panowania Tyberiusza (Tacyt)
i to $mier¢ krzyzowa przez Poncjusza Pitata (Jozef Flawiusz).

Tyberiusz za§, jak juz wspomniano, panowal od 12 lub 14 r. po
Chr. do 37 r .ery chrzeéc,, a Poncjusz Pitlat byl namiestnikiem rzym-

skim w Judei od 26 do 36 r. po Chr. Daty te pozwalaja nam wiec (po-
dobnie jak posiadane daty tekstow Ewangelii) dokladniej umiescié oso-
bg Jezusa w historii powszechnej.
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2.3.4. Kryteria umozliwiajace dotarcie do Jezusa historycznego

Ze wspolczesnych badan nad Nowym Testamentem wynika, ze u po-
czagtkow Ewangelii znajduje sie nie wiara wspoélnoty chrzescijanskiej,
ani tez kerygmat apostolski, lecz Jezus z Nazaretu, Jego stowa i czyny
oraz wydarzenia zwigzane z Jego zyciem. Wypracowano tez kryteria,
przy pomocy ktoérych mozemy rozpoznaé w dostepnych nam ksiegach
Ewangelii autentyczne stowa i czyny Jezusa oraz wydarzenia z Jego
zycia (ipsissima verba et facta Jesu). Wyjatkowa role w tym poszuki-
waniu stéw i czynéw Jezusa odgrywaja bardzo drobne na pozor szcze-
goly, jak np. stowa hebrajskie lub aramejskie uzywane w sposob nie
spotykany w calym éwczesnym $rodowisku, formuly gramatyczne i sty-

listyczne itp.

2.3.4.1. Jezusowa nowo$é — podstawowym kryterium stwier-
dzajgcym Jego historycznosé

Za najwazniejsze kryterium prowadzgce do Jezusa historycznego
uwaza sie zasade nowosci, czyli kryterium inno$ci, oryginalnosci Je-
zusa, nieciggloéci i niezgodno$ci z dotychezasowym. Te wiec stowa
i czyny Jezusa sa autentyczne, ktére réznig sie od éwezesnych idei
judaistycznych i od kerygmatu pierwotnego Kosciota. Mimo, iz zycie
Jezusa zanurzone jest w §wiecie o6wczesnego judaizmu, to jednak Je-
zus przeciwstawia si¢ zdecydowanie poboznoseci i tendencjom religij-
nym tamtej epoki. Jezus znajac lud palestynski, jego poboznosé i na-
dzieje, przekracza te oczekiwania i tesknoty. Czesto sie im radykalnie
sprzeciwia. W takich postawach brak jest kontynuacji 6wczesnych
zwyczajow i wida¢ niezgodno$é ze Srodowiskiem, bedacg zupeilng no-
woécia i oryginalnoécig. Takie postepowanie domaga sie uwzglednienia
osoby silnie wplywajacej na historie swych czaséw. Przy pomocy kry-
terium nowo$ci odkrywa sie jeden z najwiekszych paradokséw zycia
i nauki Jezusa. Jego bowiem $cisty zwiazek z ST i Srodowiskiem pale-
stynskim rownocze$nie wyrasta ponad to Srodowisko swg innoScia
i oryginalno$cia. Jezusowa nowos$¢ charakteryzujg wiec nastepujgce
cechy: inno$¢ od dotychczasowego ale zarazem cigglo§¢ i nawigzanie
do dawnego przez ostateczno$¢ rozwigzan, odtagd bowiem juz zawsze
bedzie tak, jak Jezus méwi i czyni. Mozna to zauwazyé w Jezusowym
,JKazaniu na Gorze”, a szczegbdlnie w tej czesci, gdzie stosuje sie anty-
tezy (Mt 5,17—48). Jezus stosuje tu §wiadomie i czesto przesadne okre-
§lenia przedmiotu lub wymagan moralnych, przez co zwracal uwage na
waznos$é tych slow, oraz na radykalizm wymagan etycznych, wskazu-
jac przy tym na swoja osobe, jako na tego, ktory moze stawiaé takie
wymagania (,a Ja wam powiadam...”). Liczne sg wypowiedzi Jezusa
odbiegajace od mysli i zwyczajow judaistycznych. Np. stowa o powola-
niu Apostoléow: , Péjdz za Mna”, odbiegajg od zwyczaju 6wczesnego.
W tradycji rabinackiej bowiem zawsze uczen wybieral mistrza, a nie
odwrotnie. W Kosciele pierwotnym, dla wyrazenia wiary w Jezusa
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takze nie stosowano tego zwrotu. Stowa o naladowaniu naleza wiec
do autentycznych wypowiedzi Jezusa.

Typowym przykladem niezgodnos$ci ze $rodowiskiem judaistycznym
jest uzywana przez Jezusa forma stowa aramejskiego ,,abba” w mo-
dlitwie do Boga. (Mk 14,36). Wezwanie ,,abba” ma zabarwienie zdrob-
niale i bardzo poufale (Tatusiu, m6j Ojczulku), dlatego tez nigdy tak
nie zwracali sie Zydzi do Boga. Jezus zrywa z tym zwyczajem, bowiem
chce pokazaé swojg wyjatkowa relacje do Boga — Ojca. Dzieki temu
wyrazenie ,,abba” nie tylko jest autentycznym stowem Jezusa, ale
rowniez objawia Jego Synostwo Boze. Mozna takze wskazaé na liczne
czyny Jezusa, ktére wyraznie roznig sie od dotychczasowej tradycji
zydowskiej i wezesnochrze$cijanskiej 1 sg zrozumiale tylko w sytuacji
zyciowej samego Jezusa. Tak wiec spotykanie sie Jezusa z celnikami
i grzesznikami, jak i te cuda Jezusa, ktére sg wyraznie kontrowersyj-
ne dla przywodcow narodu zydowskiego, nalezy uznac¢ za autentyczne.
A taki antyfaryzejski charakter majg cudowne uzdrowienia w szabat
(Mt 129nn), dotykanie i oczyszczanie tredowatych (Mt 8,1nn) lub do-
tykanie zwlok (Mt 9,35). Gesty takie czynily czlowieka nieczystym
i byly dla Zydéw surowo zakazane. Cuda wiec zwiazane z tymi gesta-
mi, jako przeciwne pogladom i zwyczajom zydowskim nalezy uznaé¢ za
autentyczne czyny Jezusa. Podobnie ma sie sprawa z kuszeniem Jezu-
sa, ktéry to fakt znajdujemy opisany w Ewangeliach. Kosciél pierwot-
ny wyznajac wiare w Jezusa uwielbionego, zmartwychwstalego i sie-
dzacego po Prawicy Boga Ojca, nie mog! sam od siebie wymys$leé pod-
dawania Jezusa probom przez szatana, ze wzgledu na szacunek dla Je-
zusa. Fakt ten bowiem utrudnial wiare z zmartwychwstalego Pana,
poniewaz Go ponizal w Jego czlowieczenstwie. Fakt ten wiec musial
mieé¢ miejsce istotnie. Niezwyklym czynem Jezusa bylo ustanowienie
Eucharystii. Nigdy jeszcze bowiem dotad podczas zadnej wieczerzy
paschalnej nikt nie uczynil tego, aby wzigé chleb przygotowany do po-
sitku i podawaé go ze stowami: ,Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato Moje”.
Nikt tez dotychczas w czasie wieczerzy paschalnej nie podawatl kieli-
cha z winem moéwiac: ,,Bierzcie i pijcie, to jest kielich Krwi Mojej”
(Mt 26,26n). Zydzi przeciez mieli absolutny zakaz spozywania krwi.
Powierzchowne za$ potraktowanie wypowiedzi Jezusa moglo by¢ uzna-
ne nawet za namawianie do kanibalizmu. Trudno sie wiec dziwié, ze
powtarzanie tych stow przez Jezusa, nawet wyjasniajace ich znaczenie,
budzilo sprzeciw (J 6,60). A jednak slowa te i czyny opisane sg w
Ewangeliach i w 1 Kor 11,23nn jako slowa i czyny Jezusa, bedgc tym
samym $wiadectwem ich catkowitego autentyzmu.

2.3.4.2. Kryterium ciqglo$ci i zgodnosci

. Innym kryterium prowadzacym do Jezusa historycznego jest zasada
cigglosei i zgodnosci. Chodzi tutaj tak o zgodno§é stéw i czynéw Je-
zusa ze Srodowiskiem palestynskim, jak réwniez o zgodno$é i istotg
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oredzia Jezusa, ktére miato charakter mesjanski i eschatologiczny. Sto-
wa i czyny Jezusa nalezy wiec osadzi¢ w Jego wlasnym sSrodowisku
palestynskim, w Jego Sitz im Leben. Zgodnosé¢ z tym Srodowiskiem
zyciowym jest testem autentycznosci stow i czynéw Jezusa. Chodzi
najpierw o zgodno$¢ ze Srodowiskiem geograficznym, religijnym, oby-
czajowym 1 spolecznym. W myS$l kryterium autentycznego $rodowiska,
tekst odtwarzajacy sytuacje z zycia Jezusa musi wiec ukazywa¢ znane
ze zrédel pozabiblijnych stosunki spoleczne, np. ugrupowania polity-
czne, ich wzajemne relacje, zalezno§¢ od wladz rzymskich; stosunki
religijne: np. Tora-Prawo, szabat, Swigtynia i sprawowany w niej kult,
§wieta; oraz podawaé zgodne z rzeczywistoScia dane geograficzne.
Zgedno$é stéw i czynow Jezusa ze Srodowiskiem palestynskim jest
raczej zgodno$cig zewnetrzng. Istnieje jednak rowniez zgodnosé we-
wnetrzna, zgodno$¢ z istotg oredzia Jezusa. Jezus glosit nadejscie Kro-
lestwa Bozego jako eschatologiczne wypelnienie sie zapowiedzi Starego
Testameniu. Nauczanie wiec Jezusowe o Kroélestwie Niebieskim czy
moéwienie o blogostawionych w Krolestwie Bozym jest oryginalnym
oredziem Jezusa o zabarwieniu eschatologicznym.

2.3.4.3. Kryterium niesprzecznosci

Waznym kryterium autentycznosci jest réwniez niesprzeczno$é mie-
dzy czynami i slowami Jezusa. Zyciowe postawy Jezusa moga byé
zywym obrazem gloszonej przez Niego nauki. Wida¢ u Niego wprost
idealng harmonie stéw i czynéw. Czyny potwierdzaja autentycznosé
stow a stowa wyjasniajg najglebszy sens czynow. I tak np. nauke o mi-
tosci wszystkich, nawet nieprzyjaciél i przebaczanie wszystkim i za-
wsze, potwierdzit Jezus swoim zyciem i $miercia.Wzywajac do dzwiga-
nia krzyza, sam najpierw wzial krzyz na ramiona.

2.3.4.4. Kryterium wielorakiego potwierdzenia

Mozliwo$¢é dojscia do autentycznych slow i czynéow Jezusa istnieje
rowniez dzieki kryterium wielorakiego potwierdzenia, wielorakich
Swiadectw i wielorakich tradycji. Te wiec stowa i czyny Jezusa nalezy
uznaé za autentyczne, ktére znajduja sie we wszystkich zrodiach lub
majg wiecej potwierdzen zrbddel od siebie niezaleznych. I tak, znakiem
autentycznos$ci historycznej jest obecnosé stéw i czynoéw Jezusa w tra-
dycjach od siebie niezaleinych, a wiec u Mk, w Zrodle Mow Panskich
(Q) czyli u Mt i Ek oraz w zrédtach wilasnych Mt i Lk. Za autentycz-
noscig przemawia takze wielorakosé i réznorodnosé tradycji, a wiec
Ewangelie Synoptyczne, Jan i listy oraz inne ksiegi Nowego Testamen-
tu. Tak jest np. z ustanowieniem przez Jezusa Eucharystii (Mt 26,26nn;
Mk 14,22nn; Bk 22,19nn; 1 Kor 11,23nn; i nawigzuje do tego J 6,22—59).
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3. SLOWA I CZYNY JEZUSA PIERWOTNA EWANGELIA
OKRESU PRZEDLITERACKIEGO

Pierwotny okres formowania sie Ewangelii obejmuje zycie ziem-
skie Jezusa a szczegolnie Jego nauczanie i publiczng dzialalno$é. Etap
ten charakteryzuje si¢ specyficznymi cechami. Jezus bowiem gtlosil
Ewangelie tak wielkim rzeszom ludzi, jak i specjalnie wybranym ucz-
niom, ktorzy towarzyszyli Mu od poczatku, stuchali Jego stow i pa-
trzyli na Jego czyny. W ten sposob, stali sie odpowiednimi do tego,
aby by¢ $wiadkami Jego zycia i nauki. Jezus nauczajgc ich, uzywal
owczesnych sposobow przedstawiania treSci dydaktycznych, czyli sto-
sowal Owczesne formy literackie i dostosowywal sie do mentalnosci
uczniéw, sprawiajgc, ze to, co im podawal, mocno utrwalilo sie w ich
umysltach i latwo moglo byé przez nich zapamietane. W Srodowisku
uczniow Jezusa musimy szukaé poczatkow tradycji Ewangelicznej, kto-
ra siega do $Srodowiska samego Jezusa historycznego. Wypowiedzi
i czyny Jezusa oraz wydarzenia z Jego zycia mialy charakter rozno-
rodny, ktéry mozsa uja¢ w podgatunkach literackich, specyficznego ga-
tunku literackiego, jakim jest Ewangelia. Podgatunki te zostaly wy-
pracowane dzieki metodzie Formgeschichte.

3.1. Podgatunki literackie w ramach tradycji stlow Jezusa

3.1.1. Wypowiedzi prorockie Jezusa

Jezus swoimi wystgpieniami przypominatl stuchaczom postacie wiel-
kich Prorokow Starego Testamentu. Rzesze uwazaly Jezusa za pro-
roka (por. Mk 8,28). Stowa prorocze Jezusa mialy jednak inny charak-
ter niz proroctwa starotestamentalne. Prorocy przemawiali w imieniu
Boga. Jezus za$§ mowi we wlasnym imieniu. Jednakze prorockie wypo-
wiedzi Jezusa nawiazujg swojg formg, a nawet terminologig do for-
mul wypowiedzi prorokéw Starego Testamentu. Odnosi sie to zwla-
szcza do formul wprowadzajacych, takich jak: ,nie boj sie, nie bdjcie
sie” (np. Lk 12.32; 1z 1,4). Wypowiedzi prorockie Jezusa, tak jak u pro-
rokow, po wstepnym podniesieniu na duchu, zawieraja zapowiedz zba-
wienia lub wizje przyszlego szczeScia, wyrazonego zazwyczaj przez
blogostawienstwo (np. £k 10,23; Sof 3,14). Niekiedy miejsce blogosta-
wienstw zajmuja przestrogi, grozby lub przeklenstwa (np. Mt 23,13nn;
Iz 5,8nn; Hab 2,6n). Wérod wypowiedzi prorockich Jezusa na szeze-

golna uwage zasluguja przepowiednie apokaliptyczne (np. Mk 13,5-—27;
J1 3,3nn). '

3.1.2. Pouczenia madrosciowe Jezusa

Niektore pouczenia Jezusa w samej swojej formie wykazuja wiel-
kie podobienstwo do literatury madrosciowej Starego Testamentu (Ps,
Prz, Syr, Mdr, Koh, Pnp, Jb). Czesto sg to dewizy wyrazajace pewne
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prawdy ogoélnoludzkie i ponadczasowe jak np.: ,,dosyé¢ ma dzien swoje]j
biedy” (Mk 6,34), lub: ,,godzien jest robotnik zaplaty swojej” (Ek 10,7),
albo: ,,z obfitosci serca moéwia usta” (Lk 6,45). Pouczenia te moga tez
mie¢ charakter kategorycznych napomnien, jak np.: ,lekarzu, ulecz
samego siebie” (Lk 4,23), lub ,,pozwol umarlym grzebaé umartych”
(Mt 8,22). Niektére dewizy madrosciowe Jezusa wypowiedziane sg w
formie pytania madroSciowego, np.: ,,Czy moze niewidomy prowadzié
niewidomego? Czy nie wpadna w doét obydwaj?” (kk 6,39). Stowa ma-
drosciowe gloszone przez Jezusa nie stuzyly jednak glownie praktycz-
nym, doraznym celom, jak to bylo w przypadku pouczen madroscio-
wych w Starym Testamencie. Jezus bowiem wilgczyt je w nauke o Kro-
lestwie Bozym.

3.1.3. Formuly prawnicze w nauce Jezusa

Jezus w swoich wypowiedziach stosowal takze pewne formuly pra-
wnicze. Podobnie jak w Starym Testamencie sa one podane albo w
formie apodyktycznej albo kazuistycznej. Przykladem formy apodyk-
tycznej moze byé¢ wypowiedz ,,Milujcie waszych nieprzyjaciét i modl-
cie sie za tych, ktorzy was przesladuja” (Mt 5,44). Przykladem formuty
kazuistycznej jest wypowiedz , Kto oddala swoja zone, a bierze inng,
ten popelnia cudzoléstwo wzgledem niej” (Mk 10,11).

Niektére z polecen Jezusa maja regulowaé¢ wspoélzycie spoteczne,
jak np.: pouczenia o konieczno$ci pokory, (por. Mk 9,33nn), czy wez-
wanie do unikania zgorszenia (por. Mk 9,42nn).

3.1.4. Nauczanie w przypowiesciach i przy pomocy alegorii

Przypowiesdci Jezusa pochodzg ze starotestamentalnego gatunku li-
terackiego okreslanego mianem ,maszal”, ktory w jezyku greckim
przetlumaczono slowem: parabole, i oznacza: zagadkowe pordéwnanie
(np. Lb 23,7; Mt 15,15), przystowie (np. 1 Sm 10,12; Ek 4,23), alegoria
(np. Ez 24,3nn; Mk 4,21nn), szyderstwo, sentencja madroSciowa. Przy-
powie$¢ jest wiec wyjasnieniem jakiejs prawdy nadprzyrodzonej, do-
konanym w opowiadaniu przy pomocy pordéwnania opartego na pew-
nym podobienstwie, analogii. Istotg przypowiesci jest wiec poréwna-
nie, analogia, w ktéorej konkretny i zrozumialy obraz znany z Zycia,
stuzy do wyjasnienia prawdy wyzszego porzadku, dotychczas niezna-
nej. W ramach przypowiesci stosuje sie nastepujace formy: zestawie-
nia, metafory, poréwnania, opowiesci, bedgce przyktadami z zycia oraz
alegorie.

Wszystkie przypowiesci Jezusa pouczaja o Kroélestwie Bozym, i to
je najbardziej odrdznia od przypowiesci rabinackich znanych w tam-
tych czasach. Jedne przypowiesci Jezusa wyjasniajg prawdy dotycza-
ce samego Kroélestwa Bozego, jak np.: o poczatkach Kroélestwa Bozego
(por. Mk 4,1—9), o jego wzroscie (por. Mt 13,31nn), o wielkiej wartosci
Krolestwa Bozego (por. Mt 13,44nn). Inne przypowie$ci Jezusa mowig
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o czlonkach Krolestwa Bozego, o ich wejiciu do niego przez chrzest
1 nawrocenie (por. Lk 15), o obecnosci zlych i dobrych w Kroélestwie
Bozym (por. Mt 13,24—30.47—50), o grzesznikach nawracajacych sie
i zatujgcych, ktorzy zastapili miejsce takich sprawiedliwych, co sami
siebie tylko za takich uwazali (por. Mt 21,28nn; 22,1—14; £k 16,19—31),
o obowiazkach ludzi wzgledem Boga (por. Lk 11,5—13), o obowigzkach
wobec bliznich (por. Lk 10,30—37), i o stosunku do débr tego $wiata
(por. £k 12,16—21). Kazda z przypowiesci Jezusa ma jaki§ konkretny
cel pouczenia o danej prawdzie dotyczacej Krolestwa Bozego. Dlatego
tez zawsze nalezy szukaé tego glownego celu, a nie zatrzymywaé sie
tylko na ilustracji zawartej w opowiadaniu.

3.1.5. Stowa o naSladowaniu Jezusa i o powolaniu przez Niego

Do charakterystycznych stow Jezusa nalezg wezwania do naslado-
wania Go, do pojscia za Nim (np. Bk 9,57—62). W wezwaniach tych
widaé takze elementy powolan. Ich gatunek literacki zwigzany jest
jednak z historiag powotan, a te naleig do grupy czynoéw Jezusa, ktod-
rym towarzyszg specjalne slowa powolania.

W formule powolania wyrdznia sie trzy elementy:

— zgloszenie sie kogo$ do Jezusa,

— pytanie Jezusa, czego ten zainteresowany oczekuje od Niego,

— odpowiedz Jezusa, ktory powoluje i poucza, co powolany ma
czynié. W stowach Jezusa o nasladowaniu Go wida¢ wyjatkows kate-
gorycznoéé¢ i radykalnosé (por. Mk 8,34n).

3.2. Podgatunki literackie w ewangelicznych relacjach o czy-
nach Jezusa i wydarzeniach z Jego zycia

3.2.1. Paradigmy — czyli opowiadania o autentycznych wyda-
rzeniach z zycia Jezusa bedacych przykladowym, budujacym po-
uczeniem

W opowiadaniach takich zazwyczaj brak imion wystepujacych w
nich osob, z wyjatkiem Jezusa. Brak tez w nich blizszych danych cza-
sowo przestrzennych, jak: nazw geograficznych. Chodzi bowiem o pod-
kreslenie samego wystapienia Jezusa, o podkreslenie Jego stow 1 szcze-
goélnego zachowania sie w danym momencie. Czasami zamiast stow
Jezusa ukazano w takich opowiadaniach reakcje uczniéw i rzesz to-
warzyszacych Jezusowi. W opowiadaniach tych, Jezus jest Sci§le zwig-
zany z tradycja palestynsks. Opierajg sie wiec one na autentycznych
czynach i wydarzeniach z zycia Jezusa. Typowym przykladem para-
dygmatu jest opowiadanie o uzdrowieniu paralityka i odpuszczeniu mu
grzechow przez Jezusa (por. Mk 2,1—12). Celem tego opowiadania jest
pouczenie, ze Jezus ma na ziemi moc odpuszczania grzechéw, a nie
tylko moc uzdrawiania. Inne paradigmy to: dialog na temat postu (por.
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Mk 2,18nn), opowiadanie o zrywaniu klosow w szabat (por. Mk 2,23n),
uzdrowienie w szabat czlowieka z uschlg reka (por. Mk 3,lnn), wia-
domosci o rodzinie Jezusa, o Jego krewnych (por. Mk 3,20n.31).
Paradigmy uchodza w nauce morfokrytykoéw za najstarsze jednostki
literackie w Ewangeliach i przypisuje sie im duza wartosé historyczng.
Przedstawiajg wiec one autentyczne wydarzenia z Zycia Jezusa.

3.2.2, Polemiki Jezusa z przeciwnikami

Dysputy sg opowiadaniami o sporach Jezusa z Jego przeciwnikami,
ktérymi najczeSciej byli faryzeusze. Polemiki te dotyczyly nastepuja-
cych tematdéw: pytanie o wladze Jezusa (por. Mk 11,27nn), problem pta-
cenia podatku cezarowi (por. Mk 12,13—17), kwestia zmartwychwsta-
nia (por. Mk 12,18—27), pytanie o najwigksze przykazanie por. Mk 12,
28—34), kim jest Mesjasz (por. Mk 12,35nn), kwestia rozwodowa (por.
Mk 10,2—12), problem czysto$ci i nieczystosci rytualnej (por. Mk 7,
1—23). Dialogi polemiczne oparte sg na znanym schemacie dysput ze
Starego Testamentu oraz polemik rabinackich. Oto elementy tego sche-
matu:

— pytanie przeciwnikow, :

— reakcja Jezusa bedaca roéwniez pytaniem,

— odpowiedZ przeciwnikow, ukazujgca czesto bezpodstawnosé ich
argumentaciji,

— koncowa odpowiedZ Jezusa.

3.2.3. Historie powotan

Jezus w czasie swojej dzialalno$ci publicznej w Palestynie powoly-
wat uczniéw (por. Mk 1,16nn). Szczegdlny charakter mial sposéb po-
wolywania uczniéow przez Jezusa. Schemat takiego powolania znajdu-
jemy w wielu historiach powolan w Ewangeliach. Oto istotne cechy
historii powotlan:

— autorytatywny charakter wezwania Jezusa: ,P6jdZz za Mn3g”,

— inicjatywa powolania wychodzi zawsze od Jezusa,

— Jezus powoluje ucznidw bez wzgledu na ich kwalifikacje oso-
biste,

— aby staé sie¢ uczniem Jezusa nalezy bezzwlocznie pdj§é za Nim.
(chodzi tu o przylaczenie si¢ do Jezusa i o dostowne poédjscie za Nim),

— uczen wchodzi w nowg relacje osobowg z Jezusem, w ktoérej Je-
zus moéwi, powotuje, zas uczen stucha, oraz idzie za Nim,

— powolany na ucznia, musi sie podporzgdkowaé nastepujacym
wymaganiom, stawianym przez Jezusa: zerwa¢é¢ wiezi rodzinne (por. Mt
10,37), nie$¢ krzyz za Jezusem (por. Mt 10,38) uznaé wyzszosé powotania
Jezusa nad grzebaniem umarlych (por. Mt 8,21n). Za bezwarunkowe
péjscie za Jezusem otrzymuje sie nagrode (por. Mk 10,28nn).

W historiach powolan szczegdélne miejsce zajmuje ustanowienie
Dwunastu (por. Mk 3,13nn). Wydaje sie, iz nalezy rozgraniczaé¢ grupe
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Dwunastu od innych uczniow Jezusa (por. Mk 3,14nn; 6,7—13). Jezus
wybral bowiem Dwunastu, aby stale przebywali z Nim, i by mog?
ich posyla¢ z gloszeniem Ewangelii. O rozestaniu za$§ innych uczniéw,
nie nalezacych do grona Dwunastu — pisze Lk 10,1nn. Jest wiec fak-
tcm historycznym, ze Jezus za swojego zycia ziemskiego powolal wiek-
sze grono uczniéw, Ze spolecznosci tej za§ wybral kolegium Dwuna-
stu. Tych zwigzal ze soba w szczegdélny sposéb i polecil im specjalne
zadania dotyczgce gloszenia Krolestwa Bozego (por. Mk 3,14n). Wérdd
tych Dwunastu Jezus szczegoOlnie wyroznil Kefasa-Piotra, przekazujac
mu wiladze prymatu (por. Mt 16,18; J 21,15nn).

3.2.4. Opisy cudotworczej dzialalnosci Jezusa

Cudotwoéreza dzialalnosé Jezusa przekazano w dwoéch grupach opo-
wiadan. Jedna z nich dotyczy uzdrowien, uwolnien od zlego ducha
i wskrzeszen zmartych. Inng grupe cudéw Jezusa stanowig opisy uka-
zujgce Jego nadprzyrodzona moc i wladze nad §wiatem, objawiajace
tajemnice Jego osoby, jak np.: Przemienienie, uciszenie burzy, chodze-
nie po falach jeziora Genezaret, rozmnozenie chleba i ryb. Aspekt epi-
fanijny czesto zaznacza sie takze w pierwszej grupie cudéw Jezusa,
a szczegoOlnie w opisach egzorcyzmow, podkreslajagcych wladze Jezusa
nad chorobg i zlem. W opisach cudownych uzdrowienn widaé nastepu-
jacy schemat literacki:

— przedstawienie chorego, kim jest (por. Mk 10,46),

— chory prosi Jezusa o uleczenie (por. Mk 1,30.40),

— opis choroby (por. Mk 1,30),

— czynno$ci Jezusa wykonane przy uzdrowieniu (wkladanie rak,
dotykanie, itp. — por. Mk 1,41).

— stwierdzenie faktu uleczenia (por. Mk 1,31),

— reakcja §wiadkéw na cudowne uzdrowienie (por. Mk 1,27n).

W opisach egzorcyzméw Jezusowych stosuje sie nastepujacy sche-
mat (typowy taki opis spotykamy u Mk 1,23—27):

— spotkanie czlowieka opetanego z Jezusem,

— rozpoznanie przez opetanego cudotworczej mocy Jezusa,

— wyrzucenie szatana przez Jezusa (czesto bardzo spektakularne),

— stwierdzenie uwolnienia od szatana, czyli skutku dziatania Je-
zusa, ktory wypedzil zlego ducha,

— podziw ze strony obecnych.

W opisach cudéw Jezusa ukazujgcych Jego nadprzyrodzong moc
nad Swiatem i nad naturg, wymienia sie nastepujgce elementy (np.
Mk 4,35nn):

— wprowadzenie, opowiadajace co Jezus robil,

— niezwyklo§¢ sytuacii, groza,

— slowa Jezusa przychodzace z pomoca,

— zakonczenie opowiadania.

Opisy cudotworczej dzialalnoSci Jezusa naleza do istoty Ewangelii
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i znajdujg sie tak w ustnie gloszonej Dobrej Nowinie, jak i w Ewange-
liach spisanych (por. Dz 2,22; 10,38). Tradycja wczesnochrzescijanska
przywigzywala wielka wage do ukazania Jezusa jako cudotworce. Ta-
ki bowiem obraz Jezusa nawiqzal do starotestamentalnych relacji o nie-
ktérych cudotwoércezych dziataniach prorokow.

3.2.5. Opisy ustanowienia sakramentow

Ustanowienie sakramentow przez Jezusa nalezy réwniez do auten-
tycznych czynow Jezusa, ktorym towarzyszyly Jego stlowa. W Ewan-
geliach znajdujemy teksty moéwigce wyraznie o dwoch sakramentach:
o chrzcie i o Eucharystii.

Ustanowienie Eucharystii stanowilo juz w najstarszym stadium tra-
dycji osobne opowiadanie, nalezgce do dwodch nurtéw przekazéw weze-
snochrzescijanskich: Mk 14,22—25 i Mt 26,26—29 (tradycja Piotrowa)
oraz Lk 22,15—20 i 1 Kor 11,23—26 (tradycja Pawlowa). Cechg zna-
mienng szczegblnie najstarszego z tych tekstow (1 Kor 11,23nn) jest
wprowadzenie, wskazujgce na wecze$niejszg jeszcze tradycje. Wynika
z tego, iz mamy tu do czynienia ze sformutowaniami pochodzenia zde-
cydowanie przedliterackiego. Tradycja ta wywodzi sie wiec od same-
go Jezusa. Do tego zreszta odwoluje sie §w. Pawel w 1 Kor 11,23 pod-
kreslajac zarazem sam fakt ustanowienia Eucharystii jako odzwier-
ciedlenie jej istoty. Znaczy to, Ze chrzescijanska uczta eucharystyczna,
sprawowana od samego poczatku istnienia KosSciola, zasadza sie na
woli Jezusa i na faktycznym jej ustanowieniu. Jezus przekazal za$§ to
swolm uczniom slowami: ,to czyncie na Moja pamiatke” (Ek 22,19).
Zgodnie z tym poleceniem Chrystusa, Kosciél od zarania swoich dzie-
jow przywigzywal bardzo wielkg wage do sprawowania Eucharystii.

Ustanowienie sakramentu chrztu przez Jezusa podaje Mk 16,16 oraz
Mt 28,19n wraz z mandatem misyjnym zmartwychwstalego Pana. Cala
tradycja dotyczaca dzialania KoSciola pierwotnego potwierdza udzie-
lanie chrztu ,,w imie Jezusa” (Dz 2,38; 8,16) stosujac formule trynitarna,
podana w Mt 28,19: ,udzielajcie chrztu w imie Ojca, i Syna, i Ducha
Swietego” (por. takze 1 Kor 12,4—6; 2 Kor 13,13). Teksty te $wiad-
czg, ze formuta liturgiczna chrztu opiera sie na autentycznych sto-
wach Jezusa i dlatego od poczatku byla przechowywana w KoSciele
i przekazywana zgodnie z poleceniem Pana: ,Uczcie zachowywaé
wszystko, co wam przekazalem” (Mt 28,20).

3.2.6. Historia — Ewangelia dziecinstwa Jezusa

Historig dziecinnstwa Jezusa zajmujg sie tylko dwie Ewangelie Mt
1—2 i Lk 1—2. Opisy te nie sg jednak ani kronikarskim zapisem, ani
legenda, ani haggada, ani midraszem, ani nawet opracowaniem teolo-
gicznym historii dziecinstwa Jezusa, lecz jest to Ewangelia dziecin-
stwa, czyli historia i teologia podana jako swiadectwo wiary pierwot-
nego Koéciola, Choé wiegc istnieja w historii dziecinstwa Jezusa po-
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dobienstwa do midraszoéw i haggad znanych z literatury judaistycznej,
to jednak nie przynalezy ona do zadnej z nich, lecz jest Ewangelig
dziecinstwa Jezusa, bedac przede wszystkim kerygmatem o zbawieniu.

Fundamentem historycznym tego opisu w Mt 1—2 sg osoby: Jezus,
Maryja, Jozef, Herod; oraz fakty: pochodzenie Jezusa z rodu Dawida,
dziewicze poczecie Jezusa z Ducha Swietego, narodzenie w Betlejem,
przebywanie i wychowywanie sie Jezusa w Nazarecie. Autor postuzyt
sie tu metoda zblizong do midraszu haggadycznego i chcial przedsta-
wi¢ narodzenie Jezusa oraz pierwsze lata Jego zycia na wzér narodzin
i mlodosci Mojzesza oraz Abrahama, siegajac nie tylko do danych Sta-
rego Testamentu, lecz takze do tradycji judaistycznej pozabiblijnej
(apokryfy). Chodzi tu o nastepujgce analogie:

— cudowne zjawienie sie gwiazdy przy narodzinach Abrahama,

— ojciec Mojzesza dowiaduje sie we $nie o narodzeniu swego syna,
oraz o jego misji wyprowadzenia Izraelitow z Egiptu, ~

— Faraon otrzymuje od swych doradecéow wiadomosSei o tym, ze
Mojzesz ma wyprowadzi¢ lub Izraelski z Egiptu i dlatego kaze zabié

wszystkich chlopcéw po narodzeniu. Tylko Mojzesz unikngl zaglady,

— Bog wzywa Mojzesza do powrotu, bo umarli juz ci, co czyhali
na jego zycie.

Celem takiego opowiadania bylo uwydatnienie tresci teologicznej,
jaka wynika z faktow historycznych. Podstawowe jednak osoby histo-
ryczne i fakty autor wprowadzil dia zaakcentowania znaczenia teolo-
gicznego tych wydarzen. Jest to wiec refleksja teologiczna charaktery-
zujaca Mesjasza i Jego zbawcze dzielo. Klucz do zrozumienia Ewangelii
dziecinstwa Jezusa w Mt 1—2 znajdujemy w przeszlych zbawczych
czynach Bozych w Starym Testamencie. Dlatego tez fakty aktualne
opisane zostaly stowami zapozyczonymi ze Starego Testamentu i z li-
teratury judaistycznej pozabiblijnej wyjasniajgcej religijne ich zna-
czenie. Mateusz stosujac w Ewangelii dziecinstwa Jezusa metode cyta-
tow refleksyjnych lub inaczej zwanych dopelniajgcymi, bo w zyciu
Jezusa wypelnialo sie to, co bylo zapowiedziane w Starym Testamen-
cie, podkre§la znaczenie tych fatkow historycznych i zarazem udowad-
nia na podstawie pism starotestamentalnych, ze Jezus jest Mesjaszem.
Mateusz wprowadza tez watki charakterystyczne dla calej jego Ewan-
gelii, mianowicie: odrzucenie Jezusa-Mesjasza przez naréd wybrany,
a znalezienie Go przez pogan. W tym celu wprowadzil watek z medr-
cami i z dzie¢mi Betlejemskimi, zabitymi na rozkaz Heroda. Jezusowi
Chrystusowi wiec, ktéry jest Synem Bozym i Kroélem Kroldow oraz
Zbawicielem $wiata, poganie w osobach medrcow oddali pokion je-
szcze wezeSniej niz Zydzi.

Rowniez Ewangelia dziecinstwa Jezusa u Bk 1—2 opiera sie na
podstawach historycznych, ktorymi sa: dziewicze poczecie Jezusa za

sprawga Ducha Swigtego, narodzenie w Betlejem, obrzezanie, ofiarowa-
nie w Swigtyni oraz pielgrzymki do Jerozolimy. Jezus nie jest wiec
naturalnym synem Jozefa, lecz prawdziwym Synem Bozym, ktérego
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poczela i zrodzila Maryja dziewica. Ewangelia dziecinstwa Jezusa
u Ek jest jednak rowniez radosnym oredziem zbawczym, wyznaniem
wiary, skomponowanym na wzor haggady judaistycznej. Fakty histo-
ryczne dotyczace dziecinstwa Jezusa zostaly ukazane w Swietle typo-
logii i teologii Starego Testamentu. Wprowadzone za$§ przez bk szcze-
goty do tego opisu mialy swoéj cel, podporzadkowany zalozeniom re-
dakeyjnym ewangelisty. .ukasz stara sie podkresli¢, ze w historii dzie-
cinstwa Jezusa historia zbawienia Starego Testamentu znalazla swoje
eschatologiczne dopelnienie. Stuza temu paralelne opisy dziecinstwa
Jana Chrzciciela — ostatniego reprezentanta Starego Testamentu, i Je-
zusa — pierwszego, ktory zwigzany jest z nowa ekonomia zbawienia.
Dlatego tez w Lk 1—2 spotykamy wyraznie ukazane typologie, np.:
Anna, matka Samuela (1 Sm 1—2) i Elzbieta, matka Jana Chrzciciela;
Céra Syjonu (So 3,14) i Maryja, Matka Jezusa. Podobnie tez jak w li-
teraturze judaistycznej aniotowie maja uzmyslawiaé¢ szczegdlng opieke
Boga nad narodem wybranym, tak tez w Lk 1—2 aniolowie ukazuja
nadejscie czaséw eschatologicznych i zbawczych.

Wydarzenia wiec zwiazane z dziecinstwem Jezusa zostaly wykorzy-
stane przez Mt i Lk dla gloszenia zbawczego oredzia Ewangelii.

3.2.7. Historia — Ewangelia meki Jezusa

Juz w najstarszej katechezie gloszonej ustnie, §mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa byly punktem centralnym (por. 1 Kor 15,3nn; Dz 2—25;
10; 13). Nalezy wiec przypuszczaé, ze takze u podstaw ewangelicznych
opisow meki Jezusa stoja autentyczne wydarzenia. Miejsce centralne
tego opowiadania zajmuje opis Smierci Jezusa, co wskazuje tez na jej
znaczenie historyczne i teologiczne. W opisywaniu meki rozszerzono
opowiadanie o wydarzenia poprzedzajace ukrzyzowanie Jezusa oraz
o wydarzenia, jakie mialy miejsce po ukrzyzowaniu. Zwarty opis me-
ki Jezusa obejmujacy wydarzenia od postanowienia zaglady Jezusa
przez Sanhedryn do znalezienia pustego grobu opiera sie nie tylko na
autentycznych faktach, lecz na bardzo wcze$nie sporzadzonym zapisie
tych wydarzen.

W ewangelicznych opisach meki Jezusa mozna zauwazy¢ bardzo cze-
ste odwolywanie sie do Starego Testamentu, oraz bezposrednie cyto-
wanie go z zaznaczeniem: ,stalo sie tak, aby sie wypelnito Pismo”.
Podstawowe znaczenie dla powstania opisow Meki Panskiej majg na-
stepujace teksty:

— pies$n o cierpigcym Studze Jahwe (Iz 52,13—53,12),

— ofiarowanie Izaaka (Rdz 22,1—19),

— liturgia Dnia Pojednania (Kpl 16,1—34)

— zabicie barankéw paschalnych przed wyjsciem z Egiptu (Wj 12,
1—28),

— ceremonia konsekracji kaptanéw (Wj 29,1—37),

— przeS§ladowanie i cierpienia czlowieka sprawiedliwego (Ps 22;69;
Mdr 2,10—20; Za 12,10).
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Tradycja Starego Testamentu zyje wiec nadal w historii Meki Pan-
skiej. Zinterpretowana za$ zostala w nowym duchu, w duchu Jezusa
Chrystusa, ktory umarl i zmartwychwstal, jako oczekiwany i zapo-
wiadany Zbawiciel $wiata. Dlatego tak chetnie stosuje sie w opisach
Meki Panskiej zasade typologii: Jezus — Stuga Jahwe, baranek pas-
chalny, krwawe ofiary w Dniu Pojednania, ofiara Izaaka, prze§ladowa-
nie sprawiedliwego. Meka Panska stala sie bowiem wypelnieniem za-
powiedzi Starego Testamentu.

Ta historia zbawienia zwigzana z meksg Jezusa, siegajgcg samych
poczatkéw chrzescijanstwa, a wiec samego jego Zalozyciela, istniala
juz w stadium przedewangelijnym. Wskazuje na to zasadnicza zgod-
noéé¢ czterech przekazow Ewangelii wedlug Mk 14—16; Mt 26—28; £k
22—24 1 J 12—20, co do istotnych faktow dotyczacych tego wydarze-
nia, oraz bardzo wielkie podobienstwo mimo zréznicowanych zalozen
redakcyjnych poszczegélnych ewangelistow. Kaze nam to widzie¢ row-
niez w historii meki Jezusa historyczne wydarzenia, potwierdzone zre-
szta takze przez §wiadectwa pozabiblijne; podane przez autoréw staro-
zytnych, jak réwniez przez dane archeologiczne i topograficzne.

Oto fakty zwiazane z ewangelicznymi opisami Meki Panskiej:

— postanowienie Sanhedrynu zabicia Jezusa (Mk 14,1nn; J 11,47n),

— namaszczenie Jezusa w Betanii (Mk 14,3nn),

— zdrada Judasza (Mk 14,10nn),

Ostatnia Wieczerza z ustanowieniem Eucharystii (Mk 14,12),
— zapowiedz zaparcia sie Piotra (Mk 14,26nn),

— modlitwa w Ogrodzie Oliwnym (Mk 14,32nn),

— pojmanie Jezusa w Getsemani (Mk 14,43nn),

— proces Jezusa przed Sanhedrynem (Mk 14,53nn),

—— zaparcie sie Piotra (Mk 14,66nn),

— przesluchanie Jezusa przed Annaszem (J 18,12nn),

— przestuchanie Jezusa przez Heroda Antypasa (Lk 23,8nn),

— proces przed Pilatem i skazanie Jezusa (Mk 15,1nn),

— wyszydzenie, biczowanie i ukoronowanie cierniem Jezusa (Mk
15,15nn),

— droga krzyzowa Jezusa na Golgote: Jezus i Szymon Cyrenejezyk
(Mk 15,20nn); Jezus i kobiety Jerozolimskie (Lk 23,27nn),

— ukrzyzowanie Jezusa wraz z dwoma zloczyncami (Mk 15,23nn),

— napis na krzyzu (Mk 135,26),

— testament Jezusa z krzyza (J 19,25nn),

— napojenie winem Jezusa oraz rozdzielenie Jego szat (Mk 15,23nn),

— wyszydzenia Jezus na Krzyzu (Mk 15,29nn),

— przebaczenie lotrowi (Lk 23,39nn),

— Smier¢ Jezusa na Krzyzu (Mk 15,3Tnn),

— przebicie boku Jezusa po $mierci (J 19,34),

— rozdarcie si¢ zaslony Przybytku Swigtyni Jerozolimskiej po
$mierci Jezusa (Mk 15,38nn),

— zlozenie ciala Jezusa do grobowca Jozefa z Arytmei (Mk 15,42nn),
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— straz przy grobie Jezusa (Mt 27,62nn),
— pusty grob Jezusa (Mk 16,1nn).

3.3. Tytuly Jezusa zwigzane z Jego zyciem ziemskim

Jedna z waznych drég umozliwiajacych nam poznanie Jezusa glo-
szacego Ewangelie i realizujgcego ja przez swoje czyny sa tytuly Je-
zusa w Ewangeliach. Nalezy wiec przesledzi¢, za kogo Jezus sam sie-
bie uwazal i co sadzili o Nim ludzie Mu wspodlcze$ni. Jakie tytuty
okre§lajg wiec udzial Jezusa w dziele zbawienia, a ktore odnoszg sic
do Jego relacji do Boga.

Imie wlasne: Jezus, znaczgce — Boég zbawia, otrzymat syn Maryi na
Boze polecenie (Mt 1,21; Lk 1,31; 2,21). Imieniem tym prawie zawsze
w Ewangeliach nazywa sie Jezusa z Nazaretu (w Ewangeliach — 561
razy).

3.3.1. Formuly objawiajgce postannictwo Jezusa

Chodzi tu o takie wypowiedzi Jezusa, w ktorych podkresla On
swoj autorytet wskazujgc wyraznie na swa osobe. Wypowiada si¢ wiec
wtedy w pierwszej osobie lub postuguje sie tytulem ,,Syn Czlowieczy”
i moéwi wowezas w formie trzeciej osoby. Jezus mowi wiec: ,,przysze-
ditem aby...” (Mt 10,39; Lk 12,49), lub: ,nie przyszedlem, aby..” (Mt
5,17), albo: ,,Syn Czlowieczy przyszedl, aby..” (Mk 10,45). Po tym
wprowadzajgcym zwrocie, Jezus moéwi dalej o celu swego postannic-

twa.

3.3.2. Formuly samoobjawieniowe Jezusa — stowa okreslajgce
Jego przymioty

Z takimi sformulowaniami spotykamy sie tylko w Ewangelii Jana.
Rozpoczynajg sie one od formuly: Jam jest (ego eimi). Jezus w ten
sposéb przemawia tak jak ongi§ Jahwe w Starym Testamencie (por.
J 8,24.28.58;, Wj 3,14n). Czesto jednak sg one rozbudowane, przez co
w sposob wyjatkowy objawiaja istote poslannictwa Jezusa, np.: Ja
jestem woda zywa (J 4,10.14), Ja jestem chlebem zycia (J 6,35.48), Ja
jestem chlebem zywym (J 6,51), Ja jestem Swiatloscig Swiata (J 8,12; 9,5),
Ja jestem bramg owiec (J 10,7.9), Ja jestem dobrym pasterzem (J 10,
11.14), Ja jestem zmartwychwstaniem i Zzyciem (J 11,25), Ja jestem
droga prawdg i zyciem (J 14,6), Ja jestem krzewem winnym (J 15,1.5),
Ja jestem kroélem (J 18,37).

3.3.3. Jezus Nauczyciel (Rabbi) i prorok

Jezus zgadzal sie, aby nazywano Go Nauczycielem (por. Mk 4,38).
Reakcja jednak ludu zydowskiego na nauke i cuda Jezusa bylo stwier-
dzenie, ze ,wielki Prorok powstal wéréd nas” (Lk 7,16). Czy jednak
Jezus byl tylko jednym z tych, ktory kontynuowat dzielo wielkich pro-
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rokéw znanych ze Starego Testamentu? (por. Mk 6,15; Mt 21,46; Pk
1,39; J 4,19). Rzesze widzialy w Jezusie zmartwychwstalego Jana
Chrzciciela albo innego wielkiego proroka, jak Eliasza czy Jeremiasza
(por. Mt 16,14; £k 9,19). O Jezusa, jako proroka toczy! sie nawet spor
wsrod wspodtczesnych Mu Zydow (por. J 1,46; 7,42.52). Jezus sam zda-
wal sobie takze w pewnym sensie przypisywac ten tytul (por. Mt 13,57;
Pk 13,33). Jezus jednak byl kim$§ wiekszym niz prorocy. Byl wiekszym
niz Jonasz (por. Mt 12,41), wigkszym niz Jan Chrzciciel (por. Mt 11,7nn)
i wickszym nawet niz Mojzesz i Eliasz, ktérzy zjawili sie w czasie Jego
przemienienia na gorze (por. Mk 9,2nn). W osobie Jezusa z Nazaretu
przyszedl bowiem Mesjasz, o ktérym mowilo Prawo Mojzeszowe i pro-
rocy Starego Przymierza, do jakich nalezal Eliasz (por. Lk 24,27.44).

3.3.4. Tytuly mesjanskie Jezusa

3.3.4.1. Jezus — Chrystusem, Mesjaszem, Pomazaticem BoZym

Szczegdlna doniosto$é dla kregéw zydowskich mialo pytanie: czy
Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem zapowiadanym w Starym Testamen-
cie. W czasach Jezusa zywe bylo oczekiwanie nawet dwoch Mesjaszow
(tak w Qumran). Jeden Mesjasz mial przyjs¢ z domu kaptanskiego (Aa-
rona lub Jozefa), zas drugi mial pochodzi¢ z pokolenia Judy i ten miat
by¢ Mesjaszem o charakterze politycznym, pretendujacym do tronu
Dawida i majgcym odbudowaé panstwo Izraelskie.

Jezus mial niewatpliwie mesjanskg samoswiadomo$é¢, ale catkiem
innego rodzaju, niz to sobie wyobrazali wspotczesni Mu Zydzi. Dlatego
wprawdzie pozwolil Piotrowi wyzna¢ w imieniu Dwunastu, ze jest Me-
sjaszem, lecz natychmiast zakazal mowié komukolwiek na ten temat
(por. Mk 8,31nn). Wyznanie wiary Piotra w mesjanskos¢ Jezusa bylo
jeszcze bardzo niedoskonale (por. Mk 8,32nn). Postannictwo Jezusa ja-
ko Mesjasza objawione metodg sekretu mesjanskiego, roznilo sie od
interpretacji zapowiedzi mesjanskich podawanej przez uczonych w Pis-
mie. To rézne rozumienie mesjanizmu w czasach Jezusa stanowi nie-
watpliwie najglebsza przyczyne, dla ktorej sam Jezus unikal nazywa-
nia siebie Mesjaszem. Wywolaloby to bowiem od razu nieporozumienie
co do Jego misji i osoby i spowodowaloby interwencje Rzymian (por.
J 11,48). Dopiero pod koniec swojej dzialalnosci Jezus wystapil otwar-
cie jako Mesjasz: przy wjezdzie do Jerozolimy (por. Mk 11,Inn) i przed
sagdem Sanhedrynu (por. Mk 14,61n).

3.3.4.2. Jezus Synem Dawida i Krélem Zydowskim

Jezus pochodzil co do ciala z rodu Dawida, jak czytamy w Rz 1,3.
Bedac wigc potomkiem rodu krélewskiego nosit on tytut ,,Syn Dawi-
da”, co wyraznie stwierdzajg rowniez genealogie Jezusa w Ewangeliach
Mt 1,inn i £k 3,23nn. Zwigzanie sie jednak Jezusa z Nazaretem i mala
znajomo$t faktu Jego pochodzenia z domu Dawida oraz narodzenia sie
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w miescie Dawidowym w Betlejem (por. Mt 2,5n; £k 2,1nn) bylo na-
wet przeszkoda w uznawaniu w Nim prawdziwego Mesjasza (por. J
7,41nn). Tytul , Syn Dawida” budzit woéwezas w sposéb niemal auto-
matyczny wyobrazenie, iz bedzie to wyzwoliciel polityczny. Jezus
wprawdzie nie odrzucil tytulu ,Syn Dawida” i zachowywal sie jak
krol z rodu Dawida w dniu wjazdu do Jerozolimy wsréd okrzykéw
ttumu (por. Mt 21,1.11), oraz wyznal przed Pilatem, ze jest Krolem Zy-
dowskim (por. J 18,37), wyraznie zaznaczajgc jednak, ze nie jest Mes-
jaszem politycznym ani krélem w znaczeniu czysto ziemskim: , Moje
krolestwo nie jest z tego Swiata” (J 18,36; por. takze 6,13). Rozumienie
Synostwa Dawidowego bylo inne u Jezusa niz wéroéd uczonych w Pi§-
mie. Réznica ta wychodzi na jaw wowczas gdy Jezus sam udowadnia
na podstawie Ps 110,1 ze jest kim$§ wiekszym niz Syn Dawida w poje-
ciu politycznym. Skoro Dawid bowiem nazywa Go Panem, to jakze
moze by¢ On tylko jego synem (por. Mk12,35nn). Tytul mesjanski ,,Syn
Dawida” w okresie zycia ziemskiego Jezusa z powyzszych powodow
falszywego rozumienia go w sensie tylko politycznym, odgrywal role
podrzedna. Dopiero wskutek wydarzen wielkanocnych tytul ten zostal
jednoznacznie sprecyzowany w sensie religijnym (wyzwolenie z grze-

chow). :

3.3.4.3. Jezus — Syn Czlowieczy

Tytul ,,Syn Czlowieczy” sam Jezus uznal z najodpowiedniejsze okre-
Slenie dla swojej misji. Wszedzie gdzie w Ewangeliach jest mowa
o Synu Czlowieczym, chodzi wylgcznie o wypowiedzi Jezusa. Zawsze
jednak méwi On o Synu Czlowieczym w trzeciej osobie. Nigdy nie
mowi ,,Ja jestem Synem Czlowieczym”. Tytul ten oznacza, ze Jezus
jest Podrednikiem zbawienia wedlug ksiegi Daniela 7,13. Wszakze az
do meki Jezusa okre$lenie to bylo nieco wieloznaczne, gdyz niekiedy
moglo oznaczaé¢ tylko samg osobe mowigcg. Jezus jednak stosujgc to
okreslenie do swojej osoby zwigzal je z sekretem mesjanskim, a wiec
z tajemnicg swojej osoby, czyli tego, ktory przynosi zbawienie podej-
mujgc droge krzyza. W tytule tym zawiera si¢ tajemnica Boga — Czlo-
wieka. Z jednej strony jest bowiem mowa o boskich pelnomocnictwach
Syna Czlowieczego, jak np.: odpuszczenie grzech6w (por. Mk 2,10.28)
i przybywanie jako sedzia na obltokach niebieskich (por. Mk 8,38; 13,26;
14,62). Z drugiej za$ strony moéwi sie o ludzkim ponizeniu Syna Czlo-
wieczego. Np. nie ma on miejsca, gdzie by mogl oprze¢ glowe (por. Mt
8,20), oraz musi cierpie¢ i umrzeé (por. Mt 16,21). Tytul wiec Jezusa
,wyn Czlowieczy” najpelniej oddaje tajemnice Boga-Czlowieka, ktory
jest Zbawicielem i Sedzig zarazem. Tytul ten jest tez korekty niewla$-
ciwego pojmowania Mesjasza w sensie tylko politycznym. Swoistosé
tego samookreslenia sie Jezusa polega na tym, ze Jezus lagczy dotych-
czasowg suwerenng posta¢ Syna Czlowieczego, iako nadchodzacego se-
dziego $&wiata, z ponizong postacia Syna Czlowieczego-Stugi Bozego,
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ktory sklada siebie w ofierze wydajge sie na meke (tak przed sadem
Sanhedrynu — Mk 14,62).

3.3.4.4. Jezus — cierpigcy Stuga Bozy

Jezus ljczac z tytulem ,Syn Czlowieczy” jak naj$ci§lej swa meke,
wskazuje swym uczniom na czym polega Jego mesjanskie zadanie.
Czyni przez to aluzje do postannictwa cierpigcego Stugi Bozego, ktéry
swoje zycie daje za wielu i ustanawia nowe przymierze we krwi swo-
iej (por. Iz 42,6; 53,12; Jr 31,31; Mk 14,24). Z pewnoS$cig takze mozna
dostrzec nawigzanie do postannictwa cierpiacego Stugi Bozego w slo-
wach, ,iz Syn Czlowieczy nie przyszedl! aby Mu sluzono, lecz zeby
stuzy¢ 1 daé swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,45).

3.3.5. Jezus — Syn Bozy

Okre$lenie ,,Syn Bozy” mialo dla Zydéw znaczenie szerokie i na
tyle ogélne, ze wszyscy ludzie moga by¢ uwazani za dzieci Boze, za
synéw Bozych. Im dobtitniej jednak Jezus z Nazarctu twierdzil, ze jest
,Synem Bozym” w zupelnie innym znaczeniu, w wylgcznym sensie, tym
bardziej Jego stuchacze zaczynali Mu sie sprzeciwiaé. Punktem kulmi-
nacyjnym wypowiedzi Jezusa, iz jest On Synem Bozym, byla Jego od-
powiedz przed sagdem Sanhedrynu, na pytanie arcykaplana, czy jest
Synem Najwyzszego (por. Mk 14,61n; £k 22,70n). Twierdzenie Jezusa,
ze jest On Synem Bozym, poparl On cudami, a szczegélnie wypedza-
niem szatana i odpuszczaniem grzechow (por. Mk 2,7n). Jezus z Naza-
retu wyraznie odréznia swoje synostwo Boze od stosunku dziecigctwa,
w jakim pozostaja do Boga wszyscy inni ludzie. Méwi On bowiem
,,Mo6j Ojciec”, oraz ,,M6j i wasz Ojciec” (Mt 6,15; 7,21; 11,27; 12,16). Swo-
ja wiedze i moc przypisuje Jezus wspdlnocie zycia i jedno$ci woli z Bo-
giem Ojcem (por. Mt 11,27; J 10,30). Synowska relacja Jezusa do Bo-
ga odstania najglebszy sens tajemnicy Jego osoby. Ewangelia Marka
podaje nawet oryginalne, aramejskie brzmienie modlitwy Jezusa do
Boga, w ktorej zwraca sig¢ On ze stowami ,,Abba-Ojcze”, majgcymi od-
cienn pewnej poufatosci (por. Mk 14,36). Ten sposéb zachowania si¢ Je-
zusa jako Syna wobec Ojca zachodzi wielokrotnie w Ewangeliach, np.
J 17,1: ,Ojcze, nadeszla godzina. Otocz swego Syna chwalg, aby Syn
Ciebie nig otoczy!”. Ta rodzinna relacja Jezusa do Ojca okazuje sie tak
bliska, ze sam Jezus moze oznajmié: ,,Wszystko przekazat Mi Méj Oj-
ciec. Nikt tez nie zna Syna tylko Ojciec, ani Ojca, tylko Syn, i ten,
komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27). To jest najglebsza tajemnica,
z ktorej biorg poczatek wszystkie czyny i sposéb postepowania Jezu-

sa. Twierdzenie Jezusa, ze jest Synem Bozym w sposéb szczegblny i je-
dyny w swoim rodzaju otwarlo droge do nazywania Go okreSleniem,

bedacym pelnig wszystkich wypowiedzi o Jezusa: On jest Panem (Ky-
riosem).
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II. USTNY PRZEKAZ APOSTOLSKI EWANGELII
O JEZUSIE

1. UCZNIOWIE JEZUSA NAOCZNYMI SWIADKAMI JEGO
ZYCIA 1 ZMARTWYCHWSTANIA

Jak juz zaznaczono na poczatku oraz w krytycznej ocenie Form-
geschichte, Apostotowie Jezusa byli naocznymi §wiadkami Jego nauki
i dziatalnosci. Jezus bowiem powotal ucznidéw i wybral sposréd nich
Apostolow wilasnie po to, aby byli Jego $§wiadkami, ,najpierw w Je-
rozolimie, a nastepnie w calej Judei, w Samarii i wreszcie az po kran-
ce ziemi” (Dz 1,8). Sami Apostotowie najchetniej nazywaja siebie Swiad-
kami Chrystusa (por. Dz 2,32; 3,15; 5,32; 10,39; 13,31). A kiedy zakazywa-
no im $wiadezyé o Jezusie, wowczas stwierdzili: ,,my nie mozemy nie
mowi¢ tego, coSmy widzieli i styszeli” (Dz 4,20). Przy wyborze na-
stepcy Judasza do grona Dwunastu, Piotr przemawia: ,trzeba, aby je-
den z tych, ktorzy towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Jezus prze-
bywal u nas, poczawszy od chrztu Janowego, az do dnia, w ktérym
Pan zostal wziety do nieba, aby stal sie razem z nami $wiadkiem Jego
zmartwychwstania” (Dz 1,21n).

Uczniowie wiec i Apostotowie Jezusa, ktorzy towarzyszyli Mu od
poczatku, patrzyli na Jego czyny i sluchali Jego stéw, stali sie odpo-
wiednimi do tego, aby by¢ §wiadkami Jego zycia i nauki. Apostotowie,
to, co Jezus powiedzial i ezynil, przekazali swoim stuchaczom, i jako
naoczni §wiadkowie, zadanie to wiernie wykonali, podajac pelniejsze
zrozumienie nauki i osoby Jezusa, oraz uwzgledniajac potrzeby stu-
chaczy.

2. KERYGMAT W KOSCIELE APOSTOLSKIM

2.1. Kerygmat jako zadanie zlecone przez Jezusa Apostolom
1 w Swiadomosci samych Apostolow

Gloszenie Krolestwa Bozego nalezalo do najdonio$lejszych zadan w
wypetnianiu postannictwa Jezusa, jakie otrzymat On od Boga Ojca.
Jezus jednak nie tylko sam glosil Ewangelie Krolestwa, lecz postuzyl
sie do tego celu takze pomocag swoich uczniéw. Tak bylo juz w czasie
dziatalnosci publicznej Jezusa w ziemi palestynskiej. Tak tez mialo
by¢ po Jego zmartwychwstaniu. Jezus wobec niechetnej postawy wspol-
czesnych sobie Izraelitow wybral grono Dwunastu jako przedstawi-
cieli dwunastu pokolen Nowego Izraela-Kos$ciota. Ich tez postal, aby
glosili nadejscie Kroélestwa Bozego (por. Mk 3,13). Apostolowie wyko-
nali to zadanie, uobecniajgc Krc¢lestwo Boze tak, jak Jezus -— przez
gloszenie Ewangelii i dokonywanie cuddéw (por. Mk 6,6nn). Oprocz
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Apostotow, Jezus wystal takze innych uczniéw (por. Ek 10,1nn). Nie-
przyjecie Jezusowych wystannikow jest réwnoznaczne z odrzuceniem
samego Jezusa z Jego misjg zbawczy: ,Kto was slucha, Mnie slucha;
kto wami gardzi, Mng gardzi, oraz Tym, ktéry Mnie postal” (Lk 10,16).
Te samg zasadg podal Jezus w modlitwie arcykaplanskiej: ,,Jak Ty,
Ojcze, Mnie postales na swiat, tak i Ja ich na §wiat postalem” (J 17,18).
Jeszcze raz powtarza to Jezus zmartwychwstaty: , Jak Ojciec Mnie
postal, tak i Ja was posylam” (J 20,21; por. takze Mk 16,15nn; Mt 28,19n;
1.k 24,46nn).

Apostolowie §wiadezg o zmartwychwstaniu Chrystusa, nawet wo-
bez zakazu gloszenia tej prawdy (por. Dz 5,29). Odwolujg sie przy
tym do nakazu Boga, ktérego trzeba bardziej stucha¢ niz ludzi — jak
moéwil Piotr. (por. Dz 5,29). ,,B6g nam rozkazal oglosi¢ ludowi, ze us-
tanowil Jezusa sedzig zywych i umartych” (Dz 10,42). Tej Swiadomosci
spelnienia nakazanego Apostolom przez Boga zadania, towarzyszy im
takze $wiadomo$é obecnoéei Ducha Swietego, ktory przez nich i razem
z nimi $wiadezy o Jezusie: ,,Dajemy temu §wiadectwo my wilasnie oraz
Duch Swiety” (Dz 5,32). Wypelnia si¢ tu zapowiedz Jezusa, ze Duch
Paraklet bedzie §wiaczyl o Nim wraz z uczniami (por. J 15,26).

Swiadomo$§é obowigzku gloszenia Ewangelii, jakg mieli Apostolo-
wie, przechodzila takze na tych, ktorzy jg przyjeli, np. Sylas, Tymote-
usz czy bukasz — towarzysz Pawtla (por. Dz 16,10). Sw. Pawel wielo-
krotnie podkreslal, ze zostal wybrany i postany do gloszenia Ewange-
lii por. Rz 1,1nn; 15,19; 1 Kor 9,16; Ga 1,1.11.16; 1 Tes 2,4). Zadanie apo-
stolskie jest wiec przekazane nastepcom Kolegium Dwunastu i wspol-
pracownikom Pawla. Czytamy o tym wielokrotnie w jego listach (np.
1 Tm 1,18; 3,2; 4,14; 2 Tm 2,15; 4.2.5 — ,,Glo§ nauke, wypelnij dzieto
Ewangelisty, spelnij swe postugiwanie”).

2.2. Mowy kerygmatyczne Apostolow Piotra i Pawla

2.2.1. Miejsce méw kerygmatycznych w Nowym Testamencie

Pierwotng katecheze apostolskg znajdujemy w mowach kerygma-
tyecznych Piotra i Pawla, przedstawionych przez $w. fukasza w Dzie-
jach Apostolskich. Ot6z w 2,14—39 §w. Piotr przemawia do pielgrzy-
méw w Jerozolimie w dniu §wieta Pieédziesiatnicy. W 3,12—26 réwniez
Apostol Piotr przemawia w Jerozolimie do ttumu po uzdrowieniu chro-
mego. W 4,8—12 przedstawiona jest mowa obronna Piotra przed San-
hedrynem w Jerozolimie. W 5,29-—32 znowu Piotr wraz z innymi Apo-
stolami odpowiada Sanhedrynowi na stawiane im zarzuty. W 10,34—
—43 takze Sw. Piotr przemawia do pogan w domu setnika rzymskiego
Korneliusza w Cezarei Nadmorskiej. Za§ w 13,16—41 §w. Pawla prze-
mawia do Zydoéw w Antiochii Pizydyjskiej. W 14,15—17 Pawel i Bar-

naba przemawiaja do pogan w Lystrze, a w 17,22—33 jest stynne mo-
wa $w. Pawla do Atenczykéw na Areopagu.
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2.2.2. Struktura méw kerygmatycznych

Struktura tej pierwotnej katechezy apostolskiej uwarunkowana jest
przede wszystkim adresatami, a wiec, czy mowy sg wyglaszane do Zy-
dow, czy tez do pogan. Do Zydow bedzie sie¢ w tych mowach rozudo-
wywacé argumentacje z Pism Starego Testamentu, bedgcg dla Zydow
bardzo istctnym dowodem (por. Dz 2,14—39; 13,14—41). Poza dowodem
z Pism, wprowadza sie do tych katechez watki o Jezusie Proroku i cu-
dotworcy, aby ukazaé, ze Bég byl z Nim (por. Dz 10,8n). Nastepnie
wzywa sie do nawrécenia i przyjecia z wiarg Ewangelii, aby sta¢ sie
uczestnikami zbawienia (por. Dz 3,16—26; 13,38).

2.2.3. Schemat Ewangelii w kerygmacie apostolskim

W mowach kerygmatycznych Apostoléw Piotra i Pawla zauwazamy
nastepujacy schemat chronologiczno-topograficzno-teologiczny Ewan-
gelii, stanowiacy pewne jej ramy:

2.2.3.1. Apostolowie wyrainie zaznaczajq, 2e cheq dawaé Swiadec-
two o Jezusie, z ktérym przebywali przez caly czas, poczqwszy od
chrztu Janowego, az do dnia, kiedy zostat od nich wziety do nieba (por.
Dz 1,21n). Poczqtek wiec Ewangelii stanowi wystapienie Jana Chrzci-
ciela i chrzest Jezusa w Jordanie przyjety z rgk tego Poprzednika (por.
Dz 10,37; 13,24).

2.2.3.2. Dzialalnosé publiczna Jezusa w nauczaniu apostolskim obej-
mowala: Gualilee, Judee z Jerozolimg ma czele oraz Dekapol i Syro-
fenicje, czyli praktycznie catq Palestyne wraz z okolicami (por. Dz
10,37; 13,31).

2.2.3.3. Streszczenie publicznej dziatalno$ci Jezusa znajdujemy w
nastepujacych stowach Apostolow Piotra i Pawta: ,,Postannictwo Jezu-
sa z Nazaretu Bég potwierdzit wam (Zydom) niezwyklymi czynami
cudami i znakami, jakich dokonal przez Niego wsrod was, o czym sami
wiecie” (Dz 2,22). ,,Bég postal swe stowo synom Izraela zwiastujae im
pokoj przez Jezusa Chrystusa. On to jest Panem wszystkich. Znacie
sprawe Jezusa z Nazaretu, ktérego Bég namascit Duchem Swietym i
mocq. Dlatego, 2e Bég byt z Nim, przeszedt On dobrze czyniqc i uzdra-
wiajqe wszystkich, ktérzy byli pod wladzq diabla. A my jestesmy swiad-
kami wszystkiego co zdzialat w ziemi Zydowskiej 1 w Jerozolimie” (Dz
10,36nn). ,Jezus ukazywat sie przez wiele dni tym, ktérzy z Nim ra-
zem poszli z Galilei do Jerozolimy, a teraz dajg o Nim swiadectwo
przed ludem” (Dz 13.31).

2.2.3.4. Istotq Ewangelii gloszonej przez Apostoléw jest prawda
o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa poszerzona niekiedy o szczegdly
dotyczqce owych wydarzen, jek np.: ,Jezusa, z Nazaretu, Meza, ktéry
z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany, przybilis-
cie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie. Lecz Bog wskrzesil Go
zerwawszy wiezy $mierci. Wyniesiony na Prawice Boga otrzymat od
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Qjca obietnice Ducha Swigtego i zestal Go, jak to sami widzicie i sly-
szycie” (Dz 2,23n.33n). ,,Bog maszych Ojcéw, Bég Abrahama, Izaaka
i Jakuba wstawil Stuge Swego, Jezusa. Wy jednak wydaliscie Go i za-
parliscie sie Go przed Pilatem, gdy ten postanowil Go uwolnié. Zapar-
liscie si¢ Swicetego i Sprawiedliwego, a wyprosiliscie ulaskawienie dla
zabdjcy. Zobiliscie Tego, ktéry prowadzi do 2Zycia i obdarza mim. Ale
Bég wskrzesit Go z martwych, czego my jestesmy Swiadkami” (Dz 3,
13—16). ,,Lecz teraz wiem, bracia, 2e dzialaliScie w nieSwiadomosci, tak
samo, jak wasi zwierzchnicy. A Bog w ten sposob spelnit to, co zapo-
wiedzial przez usta wszystkich Prorokdow, ze Jego Mesjasz bedzie cier-
pial” (Dz 3,17n). ,Jego to, Jezusa, zabili zawiesiwszy na drzewie. Ale
Bdég Go wskrzesil trzeciego dnia i pozwolit Mu sie ukazaé nie catemu
ludowt, lecz nam, wybranym uprzednio przez Boga na Swiadkéw, kté-
rzy$Smy z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu” (Dz 10,39—41).
, Bo mieszkancy Jerozolimy i ich zwierzchnicy mie uznali Go (Jezusa),
a potepiajac Go wypetnili Glosy Prorokow, odczytywane co szabat.
I chociaz nie znaleZli w Nim 2adnej winy zaslugujgcej na $mieré, za-
2qdali od Pilata, aby Go stracit. A gdy wykonali wszystko, co bylo
o Nim napisane, zdjeli Go z krzyza i zlozyli w grobie. Ale Bég Go
wskrzesil z martwych. A On ukazywal sie przez wiele dni tym, ktérzy
z Nim razem poszli z Galilei do Jerozolimy, a teraz dajg o Nim Swia-
dectwo przed ludem” (Dz 13,27—31).

2.2.3.5. Smieré¢ i zmartwychwstanie Jezusa jest wypelnieniem zapo-
wiedzi Starego Testamentu. To odwolywanie si¢ do Pism Starego Tes-
tamentu w mowach kerygmatycznych bedgce dla Zydéw gtéwnym ar-
gumentem teologicznym, weszlo juz ma state do ewangelicznych opi-
sow Meki Panskiej. W kerygmacie apostolskim spotykamy sie albo
z ogélnym stwierdzeniem wypelnienia sie zapowiedzi prorockich (jak
np. Dz 3,18.24; 10,43; 13,29), lub ze szczegétowym odwoltywaniem si¢ do
konkretnych tekstéw (np. Dz 2,24—31.34; 4,11).

2.24. Cel kerygmatu apostolskiego

Kerygmat apostolski w swojej tresci zupelnie nie zajmuje sig istota
Krolestwa Bozego, co nalezalo przeciez do zasadniczej nauki Jezusa.
W tym wlasnie zaznacza sie odrebno$¢ kerygmatu apostolskiego od in-
nych form nauczania. W swoich mowach kerygmatycznych Apostolo-
wie Piotr i Pawel zajeli sie tylko samym faktem roczpoczecia nowego
etapu Krolestwa Bozego, a nie jego istotg. Celem kerygmatu jest wiec
wolanie o nawré6cenie sie i uwierzenie w Chrystusa. Dla Zydow na-
wrocenie to jest uznaniem faktu, ze sprawiedliwo$§¢ swojg muszg juz
oni odtad opiera¢ na wierze w Chrystusa, bo tylko w Nim Bog daje
zhawienie, a nie przez trzymanie sie przepiséw Tory Mojzeszowej wy-
jaSnianej przez uczonych w PisSmie. Od pogan za§ wymaga sie calko-

witego odwrocenia sig od bozkow oraz przyjecie nowych zasad moral-
nych podanych przez Jezusa.
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2.3. Summaria oraz kompozycje i zbiory méw Jezusa w nau-
czaniu apostolskim

Juz stowa o nasladowaniu Jezusa lgczono w nauczaniu apostolskim
w pewng cato$¢. Mozna to zauwazyé¢ w tekstach Mt 8,18—22 oraz Lk
9,57—62. Na wiekszy zbiéor mow Jezusa wskazujg Jego pouczenia ze-
brane w tzw. ,,Kazaniu na gorze” w Mt 5—7 lub w ,,Mowie w dolinie”
w Lk 6,20—29. Podobne zbiory odnoszace sie do wypowiedzi Jezusa
o Janie Chrzcicielu spotykamy w Mt 11,2—19; Lk 7,18—35. Z ta samg
metodg zbierania pouczen Jezusa w wieksze catosci spotykamy sie tak-
ze w odniesieniu do nauczania w przypowie§ciach (por. Mk 4,1—32;
Mt 13; .k 15). Niekiedy metode laczenia wypowiedzi Jezusa wyznaczal
aspekt tresciowy (np. Mk 9,33—50) lub poszczegolne hasta (np. Mk 9,
48.50).

Oproécz zbioréw nauk Jezusa stosowano takze forme streszczenia
Jego nauczania. Podsumowywano wiec syntetycznie jakis okres dzia-
falnoSci Jezusa w tzw. ,,summariach” (np. Mk 1,14nn; Mt 4,23nn; £k
2,51nn; 24,52nn).

3. WIARA PIERWOTNEGO KOSCIOLA

Odpowiedzig na kerygmat apostolski domagajacy sie wiary w Chry-
stusa zmartwychwstalego sa wyznania wiary podane jako formuly
wiary lub homologie, czyli praktyczne wyznania wiary oraz aklama-
cje. Inng formg wyznawania wiary w pierwotnym Kosciele byly mo-
dlitwy odmawiane jako Hymny do Chrystusa, doksologie lub inne
wezwania., Wiare KoSciota ukazuje rowniez liturgia sakramentalna
oraz zycie chrzescijanskie najstarszych wspolnot koscielnych. Omoéowi-
my teraz kolejno wymienione formy wiary pierwotnego Kosciola.

3.1. Wyznania wiary

3.1.1. Formuly wiary

Formula wiary jest teoretycznym, skréotowym ujeciem aktu zbaw-
czego Jezusa Chrystusa, ktory stanowia: wskrzeszenie Jezusa z mar-
twych, Jego Smieré¢, lub obydwa wydarzenia zbawcze naraz wyznawa-
ne. Oto przyklady: , Bog wskrzesit Jezusa z martwych” (Rz 8,11; 10,9;
2 Kor 4,14; Ga 1,1; 1 Tes 1,10; Kol 2,12). , Bog wydal swojego Syna za
nas” (Rz 8,31nn) lub ,Jezus Chrystus wydat samego siebie za nasze
grzechy” (Ga 1,3n; 2,20; Ef 5,2) albo ,,Chrystus za nas umarl” (Rz 5,8;
14,15; 1 Kor 8,1; 1 Tes 1,10; Ga 2,21), ,,Chrystus za nas umart i zostat
wskrzeszony” (2 Kor 5,15), ,,Jezus umart i zmartwychwstal” (1 Tes 4,
14), ,,Chrystus zostal wydany za nasze winy i zostal wskrzeszony dla
naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,25). Najpelniejsza katechetyczng for-
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muly wiary przekazywang przez Apostoléw bylo nastepujgce wyzna-
nie: ,,Chrystus umar! zgodnie z Pismem za nasze grzechy, zostal wskrze-
szony z martwych trzeciego dnia, zgodnie z Pismem, ukazal sie Kefa-
sowi, a potem Dwunastu” (1 Kor 15,3—5).,

Szczegdlne miejsce zajmuje wyznanie wiary w Synostwo Boze Je-
zusa. Jest nim nastepujaca formuta wiary: ,Jezus Chrystus zrodzony
z nasienia Dawida (co do ciala) ujawniony (w mocy) jako Syn Bozy
(wedlug Ducha u$wiecenia) przez zmartwychwstanie” (Rz 1,3n).

3.1.2. Homologie i aklamacje

Sg to wypowiadane praktycznie wyznania wiary, takie jak: ,,Jezeli
ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwie-
rzysz, ze Bog Go wskrzesil z martwych, bedziesz zbawiony” (Rz 10,9),
»Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3; Flp 2,11), , Jeden (jest) Pan: Jezus
Chrystus” (1 Kor 8,6); ,,Jeden (jest) Bog, jeden posrednik miedzy Bo-
giem i ludzmi: Jezus Chrystus, ktory wydal samego siebie na okup za
wszystkich” (1 Tm 2,5n).

Do najkrotszych aklamacji nalezg: Abba (Rz 8,15; Ga 4,6), Alleluja
(Ap 19,1.3.4.6), Amen (1 Kor 14,16; 2 Kor 1,20; Ap 22,20), Hosanna (Mk
11,9; Mt 21,9.15; J 12,13), Maranatha (1 Kor 16,22).

Oto homologie z réznymi tytulami Jezusa:

,Jezus (On) jest Chrystusem (Mesjaszem)”’ (Mt 16,16; Dz 9,22), ,Jezus
jest Synem Bozym” (Mk 1,1.11; J 1,34; 1 J 5,5), ,,Jezus jest Synem Da-
wida” (Mt 12,23), ,Jezus jest Zbawicielem $wiata” (J 4,42) ,,Jezus jest
Synem Czlowieczym” (J 5,27), ,Jezus jest prorokiem” (J 7,40), ,Jezus
jest Swietym Bozym” (J 6,69), ,Jezus jest krolem Zydow” (J 18,33).

3.2. Modlitwy najstarszych wspélnot chrzescijanskich

3.2.1. Hymny Chrystologiczne Nowego Testamentu

Pierwsi Chrzescijanie wyznawali swg wiare w Chrystusa odmawia-
jac lub $piewajac hymny ku Jego czci (por. 1 Kor 14,26; Kol 3,6; Ef
5,19; Dz 16,25). O $piewaniu hymnoéw do Chrystusa wspominaja takze
pisarze poganscy, jak np. Pliniusz Mlodszy w liscie do cesarza Trajana.

Hymny Chrystologiczne powstaly najprawdopodobniej po wyzna-
niach wiary. Chrzeécijanie zaczeli sie zastanawia¢ nad zbawczym dzie-
lem Chrystusa, nad Jego $miercig i zmartwychwstaniem. Pytano sie:
Kim jest Ten, w ktorego uwierzyli dzieki gloszonej przez Apostolow
Ewangelii. Dlatego w hymnach Chrystologicznych podkresla sie tak
bardzo preegzystencje Jezusa i Jego Synostwo Boze, a takze role, ja-

kg spelnia On dla nas dzieki Swemu zmartwychwstaniu.

W ksiggach Nowego Testamentu mozna zauwazyé wykorzystanie
przez redaktorow nastepujacych piesni hymnicznych, pochodzacych z
etapu ustnego przekazu Ewangelii:
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— hymn o Jezusie jako Logosie (J 1,1.3.4.10.11.14.15.17),

— hymn o powszechnej wladzy Chrystusa i o Jego bezwzglednym
pierwszenstwie (Kol 1,15—20),

— hymn o Jezusie unizonym i wywyzszonym (Flp 2,6—11),

~— hymn o Chrystusie, ktory jest naszym pokojem (Ef 2,14—17),

— hymn o drodze Jezusa od Jego przyjscia na §wiat az do .wywyz-
szenia 1 uwielbienia w niebie (1 Tm 3,16),

— hymn o dziele stworzenia i dziele zbawienia Jezusa, Syna Bozego
(Hbr 1,3—4),

— hymny o Megce Panskiej (1 P 1,19—21; 2,22—24; 3,18.22),

— hymn o Chrystusie, Synu Bozym i Kaplanie postusznym Bogu
(Hbr 5,5—10; 7,26—28),

— hymny o Chrystusie zwycigzey (Ap 5,9.12n; 12,10—12; 19,1.2—6).

3.2.2. Doksologie i eulogie

Osobny rodzaj uwielbienia Boga stanowia doksologie i eulologie
streszczajgce sie formula: , Jemu (Bogu), niech bedzie chwata na wie-
ki” Rz 11,36; 16,25nn; Ga 1,5; Ef 3,21; Flp 4,20; 1 Tm 1,17; 2 Tm 4,18),
oraz ,Blogostawiony (Bog) na wieki” (Rz 1,25; 9,5; 2 Kor 11,31).

Swoista doksologig jest pie$n anioléw w Betlejem (por. Lk 2,14).

3.2.3. Inne piedni i modlitwy Nowego Testamentu

Poza hymnami Chrystologicznymi mozna spotkaé w Nowym Tes-
tamencie takze hymny na czesé¢ Boga np. w Rz 11,33—36 i Ef 1,3—14
(o tajemnicy Boga i o Bozym planie zbawienia).

Oproécz tego znajdujemy takze pie$ni wychwalajace dzielo zbawcze
Boga dokonane w Jezusie Chrystusie. Oto one:

— piesn Maryji, znana z formy lacinskiej jako ,,Magnificat” (Lk 1,
46nn),

— pie$n Zachariasza, zwana po lacinie: ,Benedictus” (Lk 1,68—79),

— piesn Symeona, czyli ,Nunc dimittis” (Ek 2,26—32).

3.3. Liturgia sakramentalna pierwotnego Kosciola

Zanim spisano Ewangelie i inne pisma apostolskie (listy i Dzieje
oraz Apokalipse) gloszono ustnie stowo Boze i sprawowano sakramen-
ty. W liturgii sakramentalnej wykorzystywano tak wyznania wiary
jak i modlitwy a szczegolnie hymny ku czei Chrystusa.

Formule wstepng przy udzielaniu sakramentu chrztu czytamy w Ef
5,14: ,,Zbudz sie o $pigcy i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrys-
tus”. ,

Formule trynitarng sakramentu chrztu podaje Mt 28,19n: ,Idzcie
i nauczajcie wszystkie narody udzielajac im chrztu w Imie Ojca i Sy-
na i Ducha Swietego”. Tradycja wezesnochrzeScijanska potwierdza
udzielanie chrztu ,w imie Jezusa” (Dz 2, 38; 8,16).
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By¢ moze, iz formuls wprowadzajaca do sakramentu Eucharystii
jest tekst 1 Kor 16,20.22: ,Pozdrowcie sie bracia, pocatunkiem §wie-
tym. Kto nie mituje Pana, niech bedzie wyklety (anathema). Maranatha
(Przyjdz Panie nasz). Laska Pana Jezusa niech bedzie z wami”.

Oprécez przekazoéw Ewangelii o sakramencie Eucharystii (Mk 14,22
—25; Mt 26,26—28; Lk 22,15—20; J 6,53-—58) najstarszym $wiadectwem
formuly eucharystycznej jest tekst 1 Kor 11,23—26: ,,Pan Jezus tej
nocy, kiedy byl wydany, wzigt chleb i dzieki uczyniwszy potamat
i rzekl: To jest cialo Moje za was wydane. To czyncie na Moja pamiat-
ke. Podobnie skonczywszy wieczerze, wzigt kielich méwiac: Ten kielich
jest Nowym Przymierzem we Krwi Mojej. To czyncie, ile razy pi¢
bedziecie, na Moja pamigtke” Chrzescijanska uczta eucharystyczna,
praktykowana od samego poczatku istnienia KoSciola, zasadza sie na
woli Jezusa, ktory ten sakrament ustanowit i przekazal go sprawowac
jako najcenniejsza pamiatke. A jak juz wspomniano wcze$niej omawia-
jac opisy ustanowienia sakramentéw w dziatalnosci ziemskiej Jezusa,
ustanowienie Eucharystii stanowilo juz w najstarszym stadium tra-
dycji osobne opowiadanie, przekazywane w dwu nurtach tradycji: Pio-
trowej (Mk 1 Mt) oraz Pawlowej Lk i 1 Kor).

3.4. Zycie chrzescijanskie najstarszych wspélnot kosScielnych

3.4.1. Parenezy

W pismach Nowego Testamentu bardzo bogata jest wczesnochrzesei-
janska tradycja parenetyczna. Paraneza oznacza slowa napominajgce
do czynienia czego$ dobrego, do przestrzegania zasad chrzescijanskich
(tak czyn), oraz upomnienia negatywne (tego nie czyn). Pareneza wcze-
snochrze$cijianska jest typem pouczen moralizujgeych, opierajgcych si¢
na wzorcach hellenistycznych i rabinistycznych. Parenezy mialy na
celu ksztaltowanie zycia codziennego pierwszych chrzescijan. Przykla-
dem moze by¢ pareneza w 1 Tes 4,1nn: , Bracia, prosimy was i zakli-
namy w Panu Jezusie. Wedlug tego, coscie od nas przejeli w sprawie
postepowania i podobania sie Bogu — jak juz postepujecie — stawajcie
sie coraz doskonalszymi. Wiecie przeciez, jakie nakazy dawaliSmy wam
przez Pana Jezusa. Albowiem wola Boga jest wasze u$wiecenie, czyli
powstrzymanie sie od rozpusty, aby kazdy umial utrzymaé wtasne cia-
to w $wietosei i we czcei, a nie w pozadliwej namietnosei, jak to czynia
nieznajgey Boga. Niech nikt nie wykracza w tej sprawie i nie oszu-
kuje swego brata. Albowiem jak wam to przedtem powiedzieliSmy za-
pewniajge uroczyscie, Bog jest mscicielem tego wszystkiego. Nie po-
wolal nas bowiem Bog do nieczystosci, ale do Swietosci. A kto to odrzu-
ca, ten odrzuca nie czlowieka, lecz Boga, kiéry daje wam przeciez Swe-
go Ducha Swigtego. Nie jest tez rzecza konieczng, aby$my rnusieli wam
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pisaé¢ o miltosci braterskiej, albowiem Bdég was samych naucza, abyscie
sie wzajemnie milowali. Zachecam was jedynie, abysScie coraz bardziej
sie doskonalili i starali zachowac spok6j, spelnia¢ wlasne obowiazki
i pracowa¢ wlasnymi rekami, jak to wam nakazaliSmy. Wobec tych
za§, co sa na zewnatrz, zachowuicie sie szlachetnie, a nie bedzie wam
potrzeba niczego.”

Wsrod pouczen parenetycznych wyrozniajg sie katalogi cnot i wad
oraz tablice domowe i katalogi obowiazkow chrze$cijan.

3.4.2, XKatalogi cnot i wad

Schemat katalogéw cnédt i wad wypracowala popularna filozofia cy-
nicko-stoicka. Analogie do takich pouczen znajdujemy w literaturze
madrosciowej i dydaktycznej Starego Testamentu oraz w pismach ju-
daistycznych, jak np. Mdr 14,24—27; 4 Mch 1,18.26n; Jub 7,21; HenEt
91,3—7; 1QS4,2nn. Katalogi cndét i wad spotykamy przede wszystkim
w listach Nowego Testamentu. Przykladem katalogu cnét moze byé
Ga 5,22n: ,,Owocem ducha jest: milos¢, radose, pokoédj, cierpliwosé, u-
przejmos¢, dobroé¢, wiernoé¢, tagodnosé, opanowanie.” Inne przyklady
katalogow cnot znajdujemy w Flp 4,8; Ef 4,2n.32; Kol 3,12nn; 1 Tm 4,
16; 6,11; 2 Tm 2,22; 3,10; 1 P 3,8; 2 P 1,5n. Nastepujacy katalog wad spo-
tykamy w Ga 5,19n: ,,Uczynki, ktore rodzg sie z ciala to: nierzad, nie-
czysto$é, wyuzdanie, balwochwalstwo, czary, nienawi$é, spory, zawisc,
wzburzenie, niewlasciwa pogon za zaszczytami, niezgoda, roztamy, za-
zdros$e, pijanstwo, hulanki itp”. Pozostale katalogi wad znajduja sie
w Rz 1,29nn; 13,13; 1 Kor 5,10n; 6,9 n; 2 Kor 12,20n; Ef 4,31; 5,3nn; Kol
3,9nn; 1 Tm 1,9n; 2 Tm 3,2n; Jk 3,16.

3.4.3. Tablice domowe i katalogi obowigzkéw stanowych

Mianem tablic domowych i pouczen stanowych okre$la sie wskaza-
nia dotyczace obowigzkoéw poszczegblnych standéw, ktore w starozyt-
nosci chrzescijanskiej tworzyly rodzine czyli dom, nalezaly do wspdl-
noty domowej, jak np.: malzonkowie-rodzice, dzieci, panowie (wlasci-
ciele), slugi i stuzace, niewolnicy. Wiele analogicznych pouczen znaj-
dujemy w pismach moralizatorow poganskich (np. Seneka, Ep 94,1)
oraz judaistycznych (np. Jozef Flawiusz, ConApp 2,198—210).

W Nowym Testamencie tablice domowe i katalogi moralnych obo-
wiazkow stanowych znajdujemy takze przede wszystkim w listach.
Oto glowne ,tablice domowe”, w jakich zastosowano jednakowy sche-
mat pouczen: niewiasty, zony — mezowie; dzieci — ojcowie, rodzice;
niewolnicy — panowie: Ef 5,22—6,9; Kol 3,18—4,1; 1 Tm 2,8—15; Tt
2,1—10; 1 P 2,13nn. Katalogi moralnych obowigzkow dotyczg ludzi zaj-
mujacych pewne urzedy w Kosciele, jak np. biskupi, prezbiterzy i dia-
koni. Katalogi takich obowigzkéw wymienia sie w 1 Tm 3,1—13; 5,17nn;
Tt 1,5—9.
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4. TYTULY JEZUSA W USTNYM PRZEKAZIE
APOSTOLSKIM

4.1. Jezus Mesjaszem, Chrystusem

Jak juz weze$niej zaznaczono, Jezus w swoim zyciu ziemskim uni-
kal tytulu Mesjasz z racji obcigzen natury politycznej i narodowo-wy-
zwolenczej tego okreslenia. U podstaw tytulu Mesjasz w nauce Apo-
steléw stoi mesjanska swiadomosé Jezusa, idgeca w kierunku nadania
temu imieniu wtasciwej tresci religijnej. Przewaza w niej motyw przy-
szle] wladzy sgdziowskie] Jezusa — Mesjasza. Taki bowiem byt sens
wypowiedzi Jezusa przed sgdem Sanhedrynu (por. Mk 14,53—65). Za-
znacza sie takze motyw swiadomej meki Jezusa. W tym sensie bowiem
Jezus poprawia wyznanie Piotra pod Cezareg Filipows (por. Mk 8,27—
—33). Dla objawienia Swej godnoSci mesjanskiej Jezus postuzyl sie
metodg sekretu mesjanskiego. Istota tego sekretu jest to, ze Jezus
wystepuje jako Mesjasz, lecz nie pragnie zadnego rozglosu. Dopiero
bowiem po zmartwychwstaniu ujawni sie¢ w pelni Jego Synostwo Boze,
bedgce istotg mesjanstwa (por. Mk 8,29n; 9,9). W zmartwychwstaniu Je-
zusa widzg wiec Apostolowie gléwny dowodd na godnosé mesjanska
Jezusa (por. Dz 2,22—36; 13,26—37). Zmartwychwstanie Jezusa, ktoére
nastapilo po Jego unizeniu, jest zbawczym udzialem w krolewskiej
wladzy Boga (por. Dz 2,36; 5,31). Dzieki Zmartwychwstaniu, Jezus za-

siadajac po Prawicy Boga bedzie wypelnial wladze sedziowska (por.
Dz 1,33; 5,31; 7,55).

4.2. Jezus — cierpiacy Sluga Bozy

Najstarsza tradycja Ko$ciola uwaza Jezusa za Stuge Bozego. Z in-
terpretacja mesjanskiego poslannictwa Jezusa w $wietle Izajaszowe]
koncepcji Stugi Jahwe (Iz 53), spotykamy sie juz w mowach Piotra
(por. Dz 2,23; 3,13—16) oraz w hymnach Chrystologicznych (por. Flp
2,6—12; 1 P 2,21.25) i w modlitwach KoSciola Jerozolimskiego (por. Dz
4,25—30). Sw. Pawel w swoich listach wielokrotnie nawigzywal do idei
Jezusa, jako cierpiacego Stugi Bozego (np. 1 Kor 15,3—35; Rz 4,25; 8,32).
Jezus speinit wszelkie nadzieje zwigzane z postacig Stugi Jahwe. Mo~
wi o tym wprost sw. Piotr: ,,Bog wskrzesil Sluge Swego-Jezusa” (Dz
3,13.26). Tak tez modli sie Kosciol Jerozolimski, nazywajac Jezusa Stu-
ga Bozym w konteks$cie apostolskiego Swiadectwa o Jego zmartwych-
wstaniu: ,Oto zeszli sie w tym miescie przeciwko Swietemu Studze
Twemu, Jezusowli, ktérego namascite§, Herod i Pilat i poganie z poko-
leniami izraelskimi, aby uczynié to, co Twoja reka i my$l zamierzaly.
Daj stugom Twoim glosi¢ stowo Twoje z calg odwaga, gdy Ty wyciag-

pic_sz Swa reke, aby uzdrawiaé i dokonywa¢ znakoéw i cudoéw przez
imig Slugi Twego — Jezusa” (Dz 4,27—30).



4.3. Jezus — Syn Dawida

Fakt $wiadomosci mesjanskiej Jezusa obejmujacej takze Jego Da-
widowe pochodzenie, stal sie punktem zaczepnym dla popaschalnej
refleksji, traktujgcej ten genealogiczny i historyczny aspekt, jako punkt
wyjscia do wykazania wyzszoSci Synostwa Bozego nad Synostwem Da-
widowym Jezusa. Tak ukazuje te¢ prawde wyznanie wiaryw Rz 1,3—4:
»Jest to Ewangelia o Jego Synu, ktory narodzit sie z nasienia Dawida
wedlug ciala, a ujawniony zostat jako Syn Bozy w mocy Ducha uswie-
cenia przez zmartwychwstanie”. W tytule Jezus-Syn Dawida, gminy
popaschalne nie umniejszajac bynajmniej faktu historycznego, iz po-
chodzit on z rodu Dawida, widzg specjalnie podkresleng godnosé me-
sjanska Jezusa. Jezus, jako Syn Dawida spelnia obietnice Pisma. Tak
argumentujag w swych mowach kerygmatycznych Piotr i Pawel (por.
Dz 2,24—36; 13,32—37). W tekstach tych dominuje moment wywyzsze-
nia Jezusa jako Syna Dawida do rangi Syna Bozego. Jezus okazal sie
wiec w pelni Synem Dawida przez swe zmartwychwstanie. W ten spo-
sob tytul: ,Syn Dawida” laczy sie z wypowiedziami o wcieleniu i wy-
wyzszeniu Jezusa oraz o Jego przysziej roli, jako Sedziego (por. Dz
17,31).

4.4, Jezus — Syn Bozy

Swiadectwa nalezace do przekazu ustnego Ewangelii, powstale w
oSrodkach judeochrzescijanskich, mowiac o Jezusie, jako Synu Bozym,
zaczerpnely wiele z idei wybranstwa znanego w Starym Testamencie,
podkreslajac jednak wysoka godnosé Jezusa Chrystusa, jakg zajmuje
On po zmartwychwstaniu. Tytul Syn Bozy stosowany w gminach ju-
deochrzescijaiiskich wyraza jednorazowg i swoista3 w swoim rodzaju
relacje Jezusa do Boga Ojca w niebie, co z kolei stanowi podwaliny
dla dalszych refleksji o rownosci Chrystusa z Bogiem Ojcem. MyS$l te
podkreslal jeszcze bardziej tytul Jezusa: ,,Syn”, stosowany w gminach
poganochrzescijanskich. Nie doszloby jednak do nazwania Jezusa Sy-
nem Bozym przez pierwotne chrzescijanstwo, gdyby sam Jezus przez
Swa dzialalnos¢ i Swoje stowa na to nie wskazal i gdyby tej mysli
nie potwierdzalo zmartwychwstanie Jezusa i Jego ukazywanie sie
swoim uczniom. Tekstem $wiadczacym o glebokiej wierze pierwotnego
Ko$ciota w odwieczne Synostwo Boze Jezusa Chrystusa, ktdére zostato
w pelni ujawnione przez Jego zmartwychwstanie, jest wyznanie wiary,
zawarte w Rz 1,3—4: ,,Jezus Chrystus, Syn Bozy, zrodzony z nasienia
Dawida co do ciala, a ujawniony w mocy jako Syn Bozy wedlug Du-
cha us$wiecenia przez zmartwychwstanie.” Ontyczne ujecie Synostwa
Bozego Jezusa znajdujemy w Hbr 1,1—4. Tekst ten mozna nastepujg-
co scharakteryzowaé¢: Chrystus jest Synem Bozym, uniwersalnym Dzie-
dzicem, PoSrednikiem w stworzeniu, Zbawicielem, ktéory dokonat od-
kupienia w ciele, wrécil do pierwotnej chwaly przez zmartwychwsta-
nie, i jako wywyzszony Syn Bozy otacza ludzko$§é dalszg opiekq zbaw-



cza. ,W tych ostatecznych dniach Bog przeméwil do nas przez Syna.
Jego to ustanowil Dziedzicem wszystkich rzeczy. Przez Niego tez stwo-
rzyt wszech§wiat. Ten Syn, ktéry jest odblaskiem chwaly Bozej i od-
biciem Jego potegi i istoty, podirzymuje wszystko stowem Swej po-

tegi. Dokonawszy za§ oczyszczenia z grzechow, zasiadl po Prawicy
Majestatu na wysokoSciach.”

4.5. Jezus — Kyrios

Tytul Kyrios w odniesieniu do Jezusa Chrystusa uzywany byt juz
w najstarszych modlitwach pierwszych gmin chrzescijanskich, i to
pochodzenia palestynskiego. Swiadezy o tym bowiem aklamacja litur-
giczna: ,,Maranatha” (1 Kor 16,22). Tytut aramejski ,,Mar” jest odpo-
wiednikiem greckiego okreélenia , Kyrios” (Pan). W LXX starotesta-
mentalne imie Boga: Jahwe, ktére przy czytaniu liturgicznym zaste-
powano stowem ,,Adonaj” (Pan), przelozono juz jako ,Kyrios”. Tytul
ten stanowi kontynuacje, potwierdzenia i uwienczenia wypowiedzi sa-
mego Jezusa, ze jest On Synem Bozym. Inwokacja ,,Kyrios” jest wy-
znaniem wiary i modlitwa zarazem. Tytul ,,Kyrios” zaczerpniety z us-
wieconej juz w Starym Testamencie formuly modlitewnej wykazywal
rozpieto$¢ najlepiej ujmujaca czlowieczenstwo i bostwo Jezusa, Jego
wywyzszenie na Prawice Ojca, czyli zmartwychwstanie i wniebowstg-
pienie, oraz Jego eschatologiczne przyjscie jako Sedziego. Jezus Chrys-
tus Pan (Kyrios) jest po Prawicy Ojca i zarazem posrdd wierzacych
chrze$cijan, a szczegdlnie przy kazdej sprawowanej Eucharystii. ,Ile
bowiem razy spozywacie ten chleb i pijecie ten kielich, Smier¢ Pana
(Kyriosa) glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). Wraz z tytulem Kyrios
przechodza na Jezusa wszystkie imiona Boze. Wypowiadane za$ slowa
chrze$cijan: ,Jezus Chrystus jest Panem” (np. Rz 10,9), sg szczytem
i kwintesencja chrzeécijanskiego wyznania wiary.

4.6. Tytuly Chrystusa okreslajace Jego role w dziele zbawcezym:
Arche, Aparche, Archegos, Logos, Protos, Prototokos, Soter

Z tytulem chrystologicznym ,Logos” spotykamy sie w hymnie
wezesnochrze$eijanskim wykorzystanym w prologu Ewangelii Jana
(por. J 1,1—14). Tytul ten obejmuje przymioty i funkeje Stowa Bozego,
Madroéci Bozej i Tory starotestamentalnej. Mimo wszakze zaleznosci
tego tytulu od tla Starego Testamentu, istotne mys$li sg chrzescijan-
skie. Nalezg do nich: Wecielenie Stowa, Logos, jako osoba przeciwsta-
wiona starotestamentalnemu Slowu Bozemu, nigdy nie uosobionemu,
lecz nalezacemu do sfery idei, i stwierdzenie béstwa Logosu. Przymio-
ty Logosu, to: praistnienie, udzial w stworzeniu i objawienie sie §wia-
tu. Tytuly Chrystusa: Arche, Archégos, Aparché, Protos, Prototokos,
wyrazaja przede wszystkim pierwszenstwo Chrystusa w Jego dziele
zbawcezym. Tytuly: Arché oraz Prototokos wystepuja w hymnie wcze-

54



snochrzedcijanskim w Kol 1,15—20. W wierszu 15 Chrystus Prototokos
ukazany jest jako poSrednik w stworzeniu oraz wyrazono idee o Jego
prymacie wobec stworzenia: ,,On (Chrystus), jest Pierworodnym wszel-
kiego stworzenia”. W wierszu 18 Chrystus zostal nazwany Arché (po-
czatek) oraz Prototokos (Pierworodny) sposréd umarlych. Chrystus ja-
ko Pierworodny sposrod umartych stoi wprawdzie w szeregu umartych,
lecz jest zarazem pierwszym zmartwychwskrzeszonym. Tytul: Proto-
tokos (Pierworodny) uwydatnia prawne pierwszenstwo Chrystusa. Pel-
niej okres$la je jeszcze w tym tek$cie inny Jego tytul: Archeé, czyli
Pierwszy, Poczgtek. Zmartwychwstanie Chrystusa jest wiec warun-
kiem naszego zmartwychwstania, a sam Chrystus jest zasada nowego
zycia. Te samg my$l wyrazit §w. Pawel w 1 Kor 15,20.23 nazywajgc
Chrystusa ,,Aparche (Pierwociny) sposrod umarlych” oraz , Aparche —
czyli Pierwszym zmartwychwskrzeszonym w szeregu umartych.” Po-
dobng my$l o przewcdzeniu Chrystusa w zmartwychwstaniu ukazuje
tytut Archégos, ktorym tak nazwal Jezusa Chrystusa $w. Piotr w swo-
ich mowach kerygmatycznych (Dz 3,15; 5,31). Chrystus Archégos idzie
wiec na czele zmartwychwskrzeszonych i wprowadza do Zycia chwa-
lebnego tych, ktérzy idg za Nim. Pierwszenstwo Chrystusa w zmar-
twychwstaniu glosi rowniez Pawel przed krolem Agryppa w wigzie-
niu w Cezarei Nadmorskiej mowige, ze ,,Mesjasz ma cierpieé¢, tak, jak
przepowiadali Prorocy i Mojzesz, ze zmartwychwstanie jako Protos
(Pierwszy), ze glosi¢ bedzie $Swiatlo (zbawienie) tak ludowi (izrael-
skiemu) jak i narodom (poganskim).” (Dz 26,23).

Chrystus jako Soter (Zbawiciel) gloszony jest rowniez przez Piotra
w Jerozolimie (por. Dz 5,31). , Bdég bowiem wskrzesil Jezusa, ktorego
stracili zydzi. Bég wywyzszyl Go na Swojg Prawice jako Tego, ktéry
jest Archégos i Sotér (Przewodnik i Zbawiciel), aby daé Izraelowi na-
wrocenie i odpuszczenie grzechéw.”. Takze §w. Pawet glosit w Antiochii
Pizydyjskiej, ze ,,stosownie do obietnicy Bozej zostal dany Izraelowi
Jezus, jako Soter (Zkawiciel)” (Dz 13,23). Oczekiwanie na paruzie Chry-
stusa, ktorym jest On jako Soter (Zbawiciel) uzasadnia réwniez Pa-
wlowg pareneze podang w Flp 3,17nn.

5. SITZ IM LEBEN — CZYLI SRODOWISKO ZYCIOWE
GLOSZONEJ EWANGELIL

5.1. Zaleznosé gloszonej Ewangelii od przejetej Tradycji

Autentycznosé tradycji ewangelicznej wykazywali zyjacy jeszcze
naoczni Swiadkowie slow i czynéw Jezusa. Podawali je jednak w pel-
niejszym rozumieniu., W §wietle zmartwychwstania Chrystusa zrozu-
mieli dopiero peiny sens i znaczenie wielu dotychczas niejasnych stow
i czyndéw Jezusa. Otrzymali takZze Ducha Prawdy ktory ich o wszyst-
kim pouczyl.



Uwzglednienie potrzeb stuchaczy domagalo sie dokonania selekeji
danych tradycji. Glosiciele Ewangelii wyrywali tez niekiedy stowa Je-
zusa z ich historycznego kontekstu, poniewaz nie tyle bylo dla nich
wazne, kiedy Jezus to powiedzial, lecz co powiedzial, i jakie z tego
plyna wnioski dla zycia. Jak juz tez wyzej wspomniano, Apostolowie
gloszacy Ewangelie zestawiali slowa Jezusa w grupy tematyczne oraz
probowali uktadaé opisy dziejow Jezusa oparte na Jego stowach i czy-
nach (por. £k 1,1nn). Zbiory te powstawaly dla potrzeb misyjnych, ka-
techetycznych lub liturgicznych. Niekiedy dla doraznych celéw dublo-
wano dane tradycji. Dlatego spotykamy sie w Ewangeliach z podwdjng
relacjg o tych samych wypowiedziach lub czynach Jezusa, np. podej-
mowanie na nowo watkéw takich, jak ,Nawroécie sie, bo bliskie juz
jest Krélestwo Niebieskie” (Mt 3,2; 4,17, 10,7); w roznych przypowie§-
ciach wyjasnia sie te samg my$l: miasto na gorze, §wiatto na $wieczni-
ku (Mt 5,14--16), ptaki i kwiaty (Mt 6,26—30); rozmnozenie chleba (Mk
6,34—42; 8,1-—9). Dla ustnego gloszenia Ewangelii bardzo waznym
stwierdzeniem bylo, ,,iz wypelnilo sie Pismo”. W pewnych wiec slo-
wach lub czynach Jezusa wypelniajg sie proroctwa Starego Testamen-
tu, np. Mk 1,1n; Mt 3,1n; £k 3,In. Metode powyzsza spotykamy najcze-
$ciej w Ewangelii Mateusza (np. 1,22; 2,5n; 4,14n; 12,17n; 13,35n; 21,4n).

5.2. Srodki interpretacji ustnie gloszonej Ewangelii nalezace do
Sitz im Leben przekazu Apostolskiego

5.2.1, Stary Testament jako pierwszy i zasadniczy Srodek in-
terpretacji dziela zbawczego Jezusa

Stary Testament stanowi pierwszy i zasadniczy $rodek interpreta-
sji dziela zbawczego Jezusa. W nauczaniu Apostolskim raz po raz spo-
tykamy sie ze zwrotem: ,,wypelnilo sie Pismo” lub ,tak jest napisane”
itp. I tak, Ewangelia, ktora glosit Pawel, jest Ewangelia Bozg, ktoéra
byla przedtem zapowiedziana przez Boga przez Jego prorokéw w Swie-
tych Pismach (por. Rz 1,2). Tak tez w mowach Apostolskich w Dziejach
jak i w listach Apostolow (szczegoélnie §w. Pawel) wielokrotnie natrafia-
my na cytaty ze Starego Testamentu, np. Dz 2—5; 10; 13; Rz 4,3; 9,17,
10,11; 1 Kor 14,31; 2 Kor 6,16; 1 P 2,6nn; Hbr 1; 8; 10. Wiara bowiem
w Chrystusa umozliwia wlasciwe i poprawne odczytanie Starego Tes-
stamentu (por. 2 Kor 3,14nn). To odczytanie jest widziane jako typo-
logiczna obietnica, a wiec zapowiedz, ktéra znajduje swoje wypelnie-
nie w Jezusie Chrystusie (por. 2 Kor 1,20; Rz 10,4; 3,21; 5,12—21; 1 Kor
15,21.44—49; 2 Kor 3,4—18). Zgodno§¢ pomiedzy obietnica ze Starego
Testamentu a jej wypelieniem w Nowym jest owg wykladnig Pisma,
bedacg Srodkiem wiasciwej interpretacji ustnie gloszonej Ewangelii.
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5.2.2. Apokaliptyka zydowska — jako $rodek interpretacji
Ewangelii

Apokaliptyka zydowska, ktorej slady znajdujemy w Starym Testa-
mencie, np. Dn czy Iz 24—27, a przede wszystkim w apokryfach ju-
daistycznych, jak np. Hen Stow, 4 Ezdr, Bar Syr, nastawiona byla na
eschatologie. Ot6z wedlug zalozen apokaliptyki, historia §wiata zmie-
rza ku koncowi, po ktéorym nastapi nowy $wiat. Panem dziejéw jest
Bog. Nad obecnym $wiatem goéruje wiec inny §wiat, Bozy, ktoéry kie-
ruje losami tego przejSciowego eonu, czyli etapu istnienia. Celem apo-
kaliptyki bylo wigc wychowanie i pouczenie, pedagogia. Tajemnicza
za$§ wiedza o losach $wiata miata umocnié poboznych Zydéw w prze-
strzeganiu Tory, zwlaszcza w czasach przesladowan. Terminologia apo-
kaliptyczna znalazla sie dzieki tradycji zydowskiej rowniez w pismach
wczesnochrzescijanskich, a takze w nauczaniu Apostolskim. Jednakze
terminologia ta wigczona do gloszenia dziela zbawienia Jezusa, zacze-
la stuzy¢ nowym tresciom, otrzymujac nowe znaczenie tre$ciowe. I tak:
Przyszly eon juz nastal! wraz z Jezusem. Zmartwychwstanie zas, o kto6-
rym mowi apokaliptyka, wiaze sie takze z dziejami i z dzielem zbaw-
czym Jezusa. Réwniez apokaliptycznym Sedzia jest Jezus, a Jego dzie-
o zbaweze ma wymiar uniwersalny, obejmujagc wszystko i wszystkich,
a nie tylko ,,wybrang reszte”.

5.2.3. Synkretyzm hellenlstyczny jako srodek interpretacji
Ewangelii

W przekazie Ewangelii synkretyzm hellenistyczny rowniez ograni-
cza sie tylko do zapozyczen terminologicznych. Szczegdélnie §w. Pa-
wel spotykal sie z koncepcjami hellenistycznymi, i to w roznoraki spo-
s6b. Jednakze, tak judaizm jak i chrzescijanstwo wyrzekly sie tego,
co dla hellenizmu bylo bardzo istotne, mianowicie: mitu. U Pawla mo-
zemy zauwazy¢ najwyzej zapozyczenia form literackich z koncepcji
stoickich, np. w 1 Kor 8,6, gdzie Apostol zastapil panteizm nauka
o Bogu.

5.3. Zaleznosé Sitz im Leben od skladu etnicznego wspélnot
pierwotnego Kosciola

Réznorodnos$¢ potrzeb religijno-kulturowych gmin zalezala od ich
skladu etnicznego. Wspdlnoty w pierwotnym Kosciele dzielily sie na
judeochrzescijanskie i poganochrzescijanskie. Juz gminy judeochrzesci-
janskie byly zroznicowane w zaleznosci od tego, czy byly to wspolno-
ty judeo-palestynskie, czy tez judeohellenistyczne (tak szczegdélnie by-
lo w diasporze). Gminy judeochrze$cijanskie szczegélnie judeopalestyn-
skie odegraly tak chronologicznie jak i merytorycznie pierwszoplano-
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w3 role w przekazie Ewangelii. W tym bowiem s$rodowisku palestyn-
skim tworzono pierwsze zbiory literackie skladajace sie na Ewangelie.
Wielo§¢ jednak analogii, spotykanych w Ewangeliach, do gatunkow
literackich stosowanych w hellenizmie, kaze nam widzieé¢ réwniez
wplyw $rodowisk poganochrzescijanskich.

5.4. Roéznorodnoéé Sitz im Leben w pierwotnym Kosciele

Roézne potrzeby zyciowe pierwszych chrzescijan zrodzily koniecz-
nos¢ zastosowania réznych gatunkow literackich w Ewangelii, poprzez
ktore mozemy do nich dotrzeé.

5.4.1. Potrzeby kultyczne

Najczestsze Sitz im Leben powstawania jednostek literackich w pro-
cesie przekazywania Ewangelii stanowity potrzeby kultyczne. Przez
kult rozumie sie tu zycie modlitewno-liturgiczne Ko$ciola. Zycie to
zglaszalo zapotrzebowanie na rézne modlitwy, jak: hymny, aklamacje
czy wyznania wiary. O istnieniu takich zapotrzebowan swiadezy mie-
dzy innymi tekst Dz 2,42: , Chrzescijanie jerozolimscy trwali w nauce
Apostolow, we wspélnocie, w lamaniu chleba i w modlitwie”. Nie jest
wykluczone, ze w wyniku tego zapotrzebowania powstaly opisy spra-
wowania Eucharystii oraz historie Meki Panskiej. Teksty te bowiem
odczytywano w czasie zebran liturgicznych, aby przypomnie¢ i una-
oczni¢ wiezy wszystkich wierzacych ze Zbawicielem (por. 1 Kor 11,
26n: ,Czyncie to na Mojg pamiagtke. Ilekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb lub pijecie ten kielich, §mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie”).

5.4.2. Potrzeby misyjno-katechetyczne

Inny rodzaj potrzeb w Kosciele pierwotnym zwigzany byl z glo-
szeniem Ewangelii, czyli z wypelnianiem nakazu nauczania, a wiec
zwigzany z dzialalno$ciag misyjno-katechetyczna. Potrzeby te wzrasta-
ly w miare ubywania naocznych swiadkow sléw i czynéw Jezusa, kto-
rzy glosili przejeta od Niego Ewangelie. Powodem tych potrzeb bytlo
rowniez rozprzestrzenienie sie Ewangelii poza granice Palestyny. Ka-
techeci, misjonarze, gloszacy Ewangelie, potrzebowali na uzytek do-
razny trwalych pomocy dydaktycznych dla swej pracy apostolskiej.
Potrzeba kontaktowania sie z poszczegolnymi gminami przy réwno-
czesnej niemozliwosci odbywania zbyt czestych i szybkich podrézy
zmusily do pisania list6w z pouczeniami, czyli epistoly.

9.4.3. Wzgledy parenetyczne

Zapojcrzebowanie na teksty o charakterze moralizatorsko-budujgcym
zglaszali przelozeni poszezegélnych Kosciolow w ich codziennej dzia-
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lalnoéci apostolskiej. Szczegélng role odegraly w tym wzgledzie para-
dygmaty, czyli opowiadania moralizatorsko-budujgce, bedace przykta-
dami kaznodziejskimi. Jezus ukazany zostal w paradygmatach przede
wszystkim jako Mesjasz-Wystannik Bozy. Zainteresowanie takim Je-
zusem i potrzebe propagowania takiego obrazu Jezusa okazywaly gmi-
ny zwiazane z tradycja palestynska. Podobnie rzecz sie ma z przypo-
wiesciami ewangelicznymi, dla ktorych nalezy szukaé¢ Sitz im Leben
takze w srodowisku palestynskim.

5.4.4. Apologie, polemiki oraz pouczenia dyscyplinarno-forma-
cyjne

Ataki, na jakie napotykali glosiciele Ewangelii, domagaly sie cia-
glego poglebiania prawd wiary oraz ich obrony i zabezpieczenia przed
niewlasciwym rozumieniem. Dlatego czesto nawigzywano do Starego
Testamentu, aby wykaza¢, ze Jezus byl zapowiedzianym przez proro-
kéw Mesjaszem 1 Synem Bozym, mimo cierpien i haniebnej §mierci
krzyzowej, ktérg rowniez zapowiadal Stary Testament. Te wzgledy
spowodowaly, ze stowom i czynom Jezusa zaczeto nadawa¢ nowe for-
my. Nie tworzono wiec nowych tradycji od strony tre$ciowej, lecz na-
dawano im forme apologii czy pouczen dyscyplinarnych. Kazde wiec
ze §rodowisk zyciowych doprowadzalo ze wzgledu na specyfike wlas-
nych potrzeb, do uksztaltowania sie odrebnych gatunkéw literackich,
jeszcze na etapie ustnego gloszenia Ewangelii. Niektore z tych gatun-
kéw, jak np. przypowieSci czy pouczenia dyscyplinarno-formacyjne,
zostaly przejete ze Starego Testamentu.

5.5. Rozne Sitz im Leben dla réznych form przekazywanych
tradycji o Jezusie

Obok gloszenia nauki o Chrystusie w hymnach i wyznaniach wiary,
w ustnym przekazie tradycji o Jezusie wystepuje takze ewangelijna
forma gloszenia Dobrej Nowiny. Zbiory Mow Panskich, historie usta-
nowienia sakramentow czy wreszcie opis Meki i Zmartwychwstania
Chrystusa, wskazujg, ze niezaleznie od hymnicznej formy gloszenia Je-
zusa W pierwotnym KoSciele interesowano sie tez zyciem, dzialalnoscig,
nauczaniem i wreszcie $miercia oraz zmartwychwstaniem Jezusa Chry-
stusa. Ta dwutorowo$é przekazu tradycji o Jezusie, w formie hymnicz-
nej gtoszenia Chrystusa, jak i opowiadanie Jego czynow i stow w for-
mie ewangelijnej, zalezna jest od srodowiska zyciowego poszczegdélnych
wspolnot chrzescijanskich. Srodowiskiem hymnicznej formy gloszenia
Chrystusa oraz wyznan wiary i aklamacji liturgicznych byt kult
wezesnochrze$cijanski. Gloszenie za$ stéow i czynow Jezusa w formie
ewangelijnej opiera sic na katechezie chrztu i zwigzane jest z dzia-
lalnoscig misyjng Apostoléw, w ktorej opowiadania te mialy charakter
dydaktyczny i apologetyczny. Zabezpieczenie wtasciwego sensu wyz-
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nan wiary w Jezusa Chrystusa, domagalo sie spisania Ewangelii. Py-
tanie o historycznego Jezusa stalo sie kryterium prawdziwej chrysto-

logii, a znakiem wyro6zniajacym bylo odwolywanie sie do Jego zycia
i dzialalnosci.

III. JEDNA EWANGELIA W POCZWORNEJ FORMIE
SPISANEJ WEDLUG MATEUSZA, MARKA, LUKASZA
I JANA

1. EWANGELIA I EWANGELIE

1.1. Potréjne znaczenie stowa Ewangelia w Nowym
Testamencie

Greckie stowo euaggelion (ewangelia) — czyli: dobra nowina, zo-
stalo zaczerpniete ze Starego Testamentu w tlumaczeniu greckim,
a wiec z LXX (por. Iz 60,6; 61,1; Ps 96,7). I chociaz takze ewangelia,
jako radosna i dobra wie§¢ znana byla w Swiecie hellenistycznym, to
jednak religijne znaczenie tego stowa w odniesieniu do zbawienia
wyraznie wystepuje w Starym Testamencie. A w takim wlasnie zna-
czeniu o Ewangelii, jako radosnej nowinie o zbawieniu, mowi sam
Jezus w synagodze nazaretanskiej (por. Lk 4,18n), odwolujac sie do
Iz 61,1. Jezus przyszedl glosic Ewangelie jako dobrg nowine dla ubo-
gich (anawim). W Mk 1,14n czytamy, ze Jezus glosilt Ewangelie o Kroéle-
stwie Bozym, wzywajgc do nawrocenia 1 wiary. Ewangelia Jezusa jest
wiec radosng nowing, bo oznacza interwencje zbawcza Boga, dokona-
ng przez Jezusa. Jezus glosi te zbaweza nowing Swoimi stlowami i po-
twierdza ja czynami, a wiec cudami a zwlaszcza Smiercig i zmartwych-
wstaniem. Jezus wiec glosi Ewangelie o Sobie. I takie jest pierwsze
znaczenie stlowa Ewangelia w Nowym Testamencie. Jest to dobra no-
wina o zbawieniu, ktore przyniost Jezus, sam ja oglaszajac i dokonu-
jac swymi czynami. Ewangelia, jako radosna nowina o zbawieniu, glo-
szona przez Jezusa nie byla Jego zyciorysem, chociaz $cisle z Jego zy-
ciem sig laczyla. Apostolowie natomiast, gloszac Ewangelie o Jezusie
po Jego Smierci 1 zmartwychwstaniu, wlaczajag w nia nie tylko slowa
i czyny Jezusa, ale takze rézne wydarzenia z Jego zycia, a szczegolnie
te, ktore mialy znaczenie zbawcze, czyli meke, $mieré i zmartwych-
wstanie (por. Dz 5,30—32; 11,20; 1 Kor 4,13).

W nauczaniu Pawlowym Ewangelia oznacza caloksztalt gloszenia

apostolskiego. Ewangelia Chrystusa w przekazie Apostolskim o Jezu-
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sie wskazuje na zbawienie dokonane przez Chrystusa, obejmujace
wszystkich ludzi, dzieki przyniesionej przez Niego Ewangelii. I to jest
drugie znaczenie tego slowa (por. Rz 1,16; 2,16). Ewangelia o Jezusie
w tym drugim znaczeniu byla wiec gloszona przez Apostoléw i ich
uczniow. Slowa i eczyny Jezusa, przekazane przez tradycje, przystoso-
wali oni do potrzeb Ko$ciolow. Jako za$§ naoczni §wiadkowie Jezusa,
sami byli gwarantami autentyczno$ci gloszonej przez siebie Ewangelii.
Swiadkowie zycia Jezusa zaczeli jednak wymieraé. Stad tez zrodzila
sie konieczno$é¢ dostarczenia dokumentéw po$wiadczajacych w sposob
autentyczny stowa i czyny Jezusa oraz wydarzenia z Jego zycia. Dla-
tego tez Ewangelista Marek slowem Ewangelia nazwal ksiege, ktorg
napisal o Jezusie Chrystusie Synu Bozym (por. Mk 1,1). To nowe,
trzecie juz znaczenie pojecia Ewangelia — jako ksiega o Jezusie Chry-
stusie, oznacza takze specyficzny gatunek literacki jakim jest to dzieto.

1.2. Specyfika gatunku literackiego Ewangelii

Ewangelia jest swoistym gatunkiem literackim, nie jest ona kro-
nikg czy zyciorysem Jezusa, lecz radosng nowing o Jezusie Chrystusie,
ktory pierwszy ja glosit i ktory jest jej osrodkiem. Dzieki zmartwych-
wstaniu Chrystusa, Jego Ewangelia jest nadal ciggle zyws i radosng
nowing. Ewangelia bowiem utozsamia sie z Chrystusem (por. Mk 8,35).
On jest jej istotng trescig. Ewangelia przedstawia nam wiegc i uobecnia
Chrystusa.

Ojcowie Kosciota mowiag o czterech ksiegach jednej Ewangelii, ja-
ka nam zostala przekazana (por. §w. Augustyn, Tractatus in Jo, 36).
Etymologia i ewolucja znaczenia stowa Ewangelia, rzuca duzo $wiatla
na rozumienie gatunku literackiego ksiag nazwanych Ewangeliami.
Autorzy tych ksigg bowiem, nie zamierzali napisaé¢ zyciorysu Jezusa,
lecz celem ich pisania bylo uroczyste proklamowanie dobrej nowiny
o zbawieniu, jakiego dokonal Jezus Chrystus. Cel spisanej Ewangelii
czesto wiec pokrywal sie z celem ustnego Jej gloszenia, a bylo nim
wzbudzenie i poglebienie wiary w Jezusa Chrystusa (por. J 20,30n; £k
1,1—4). Ewangelia jest w Nowym Testamencie nowym gatunkiem li-
terackim. Od strony tresciowej, Ewangelia jest przestaniem majacym
za przedmiot dzielo zbawcze Jezusa, Mesjasza, Syna Bozego, ktérego
Smieré¢ i zmartwychwstanie zapewnia ludziom mozliwosé osiagniecia
zbawienia wiecznego. Calos$¢é ziemskiego postannictwa Jezusa przed-
stawiona jest wedlug nastepujgcego schematu, przejetego z nauczania
ustnego Ewangelii a mianowicie:

— wystapienie Jana Chrzeiciela, jako przygotowanie dziatalno$ci
Jezusa Chrystusa,

— publiczna dzialalnosé Jezusa wypelniona cudownymi czynami
i autorytatywnym nauczaniem,

— oraz szczegélowo rozbudowana historia meki, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa.
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W spisanej Ewangelii, jako w gatunku literackim nalezy zwrécié
uwage na do$¢ wyrazng zalezno$¢ wyrazania mysli na piSmie od ust-
nej tradycji. Ewangelia spisana bowiem zachowuje forme kerygma-
tyczna, a wiec forme gloszenia, przez ktérg obwieszcza sie siowa i czy-
ny Jezusa oraz wydarzenia z Jego zycia, a wiec fakty. Fakty te i praw-
dy stanowia podstawe zycia wiary KoSciola. Cel kerygmatyczny Ewan-
gelii sprawil, ze centralnym punktem zainteresowania jest nie tyle
element historyczny lub biograficzny w Zzyciu Jezusa, lecz religijny
i teologiczny. Ewangelia jest zarazem $wiadectwem historii i §wiadec-
twem wiary. Ewangelia wiec jako gatunek literacki jest jedynym w
swoim gatunku i oryginalnym uroczystym oredziem zbawienia jakie-
go dokonal Jezus Chrystus. Ewangelia jest Dobra Nowing Jezusa
Chrystusa i o Jezusie Chrystusie. Aspekt biograficzny Ewangelii jest
istotowo zwiazany z aspektem teologicznym, a dokladnie: chrystologi-
cznym, ktory nie jest jednak sprzeczny z danymi historycznymi pier-
wszych $§wiadectw o Jezusie, przekazanych przez naocznych $wiad-
koéw.

1.3. Czy idealem jest harmonia Ewangelii?

Juz we weczesnym chrzeécijanstwie, bo w II w. prébowano z czte-
rech Ewangelii kanonicznych skomponowaé¢ jeden Zzyciorys Jezusa. Za-
potrzebowanie takie wysuwala katecheza misyjna. Aby wiec mozliwie
szybko i w sposbb latwy do zapamietania przyblizy¢ niechrzescijanom
zycie i dzielo Jezusa, aby zapozna¢ z osobg i nauky Jezusa, wytyczono
przede wszystkim ramy chronologiczne Ewangelii, w ktoérych osadzo-
no wybrane fragmenty z czterech ksigg Ewangelii kanonicznych w ten
sposéb, ze nie ulegl zakloceniu schemat Zzycia Jezusa oraz uniknieto
dubletow. To, czego za§ w opisie zycia Jezusa nie znajdowano w jed-
nej Ewangelii kanonicznej, to uzupelniano tekstami z innej Ewan-
gelii. Wychodzono przy tym z zalozenia, ze Ewangelie sg zyciorysami
Jezusa, wzajemnie sie uzupelniajagcymi. Nie zwracano tez przy tym
uwagi ani na zalozenia redakcyjne poszczegélnych Ewangelii, ani na
szezegblne zaakcentowanie roznych tematéw teologicznych w poszcze-
gélnych Ewangeliach. Juz w 170 r. po Chr. Tacjan Syryjeczyk sporza-
dzi! harmonie Ewangelii zwang Diatessaron, czyli jedna Ewangelia
ulozona z czterech. Szkielet chronologiczny zycia Jezusa oparl on na
Ewangelii Jana, do ktéorego wprowadzil teksty z innych Ewangelii.
Diatessaron Tacjana cieszyl sie tak wielkim powodzeniem, iz juz w
IV w. Kosciol Syryjski znal gléwnie Ewangelie w postaci tego opra-
cowania. Musial w tej sprawie interweniowa¢ nawet biskup Teodoret
z Cyru w 450 r .po Chr. nakazujgc czytanie oddzielnych Ewangelii ka-
nonicznych. Mimo jednak tych interwencji wiladzy ko$cielnej, proby

sporzadzania harmonii Ewangelii podejmowane byly nadal tak w sta-
rozytnosci, jak i w §redniowieczu, a nawet w czasach wspolczesnych.
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U podloza tych préb lezal przedewszystkim motyw duszpasterski.
W czasach bowiem, kiedy wigkszo§¢ ludzi nie mogla korzystaé
z ksigg pisanych, katechizacja prowadzona przez nauczanie ustne, za
pomocg stow i obrazéw w oparciu o harmonie Ewangelii, w sposéb
wystarczajagcy odpowiadala istniejgcej sytuacji. Takze w XX w. napi-
sane dzieje lub Zywoty Jezusa traktowaly Ewangelie kanonicznie jak
kroniki. Dlatego w zywotach tych watki historyczne przewazaly nad
zalozeniami teologicznymi. Dziela te pisano glownie dla celow apolo-
getycznych i aby zapoznaé¢ czytelnika z syntetycznie ujetym zyciory-
sem Jezusa w oparciu o cztery Ewangelie. Harmonia Ewangelii dopro-
wadzita, niestety, do niewrazliwo$ci na specyfike poszezegélnych Ewan-
gelii oraz wypaczyla obraz Jezusa. Przeciw sporzadzaniu harmonii
Ewangelii wysuwa sig dzi§ nastepujgce argumenty:

— Wspoélczesne badania naukowe i najnowsze dokumenty Kosciola
podaja, ze intencjg Ewangelistow nie bylo pisanie zywotu Jezusa, lecz
przekazanie Dobrej Nowiny o zbawieniu mesjanskim .Sztuczne wiec
przetwarzania Ewangelii w biografie Jezusa jest przeciwne zamierzo-
nym celom autoréw biblijnych.

— Analiza Ewangelii metoda historii redakcji wykazuje oryginal-
noé¢ literacky i teologiczng poszczegélnych Ewangelii. Kazda ma swa
wlasng strukture, swoje ulubione tematy, swoje ujecia i przedstawia-
nie postaci Jezusa. Przez unifikacje i opuszczenie tekstow Ewangelii
przy sporzgdzaniu harmonii Ewangelicznej nastepuje niwelacja posta-
ci Jezusa.

— Sporzadzanie harmonii Ewangelii wydaje sie sprzeciwia¢ woli
Boga, ktory zamierzyl przekazaé nam nauke i czyny Jezusa przez au-
tor6w natchnionych w czterech Ewangeliach kanonicznych, a nie w
jednej tylko wersji pisanej. Poznajgc za§ zamierzone przez Boga i ob-
jete natchnieniem Ducha Swietego réznice miedzy poszczegélnymi
Ewangeliami, spotykamy sie tez z réznymi obrazami Jezusa Chrystu-
sa. Zaden za$ czlowiek nie jest w stanie objgé calej pelni Chrystusa,
a do spotkania z Nim i zrozumienia Go wiodg rdzne drogi.

1.4. Okoliczno$ci napisania Ewangelii

1.4.1. Niezrealizowane oczekiwania na paruzje

W ustnej i pisemnej tradycji apostolskiej o Jezusie oraz w liturgii
pierwotnego Kosciota bardzo mocno podkres$lano, ze zmartwychwstaly
Pan (Kyrios) jest tym Jezusem, ktéory umarl, ale nadal zyje (por. Dz
25,29). Kazdy wiec szczegél z zycia ziemskiego Jezusa byl widziany
i gloszony oraz spisywany w $wietle zmartwychwstania. Pierwsza ge-
neracja chrzescijan uznawala zycie, Smieré¢ i zmartwychwstanie Chrys-
tusa jako kres czasu (por. Dz 2,17). Judaizm palestynski z czaséw Jezusa
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1 Apostolow, oczekiwal nadejscia ,, Dnia Jahwe”, jako dnia ostateczne-
go 1 dnia sadu, lada moment (por. J1 3,1nn; Za 14; Dn 7,9nn; 12,1nn).
Kiedy jednak powtérne przyjscie Chrystusa, jakoby sie opdzniato, za-
czyna sie zaznacza¢ zmeczenie oczekiwaniem na paruzje. Poczatkowo
mniemano, ze chodzi tylko o pewne odroczenie czasu ostatecznego. Bo-
lesne jednak rozczarowania i kryzysy wiary a szczegédlnie wypadki
historyczne, jak: prze§ladowanie chrze$cijan i zburzenie Jerozolimy
w r. 70 po Chr., nakazywaly zmiane tej orientacji. Wydarzenia zwig-
zane z Chrystusem nie sa wiec kofcem historii, lecz jej centrum. Czas
Kosciola, jest czasem Zyjacego w nim Chrystusa, ktéry prowadzi On
ku wypemhieniu. Dlatego w Ewangeliach, jakie zostaly spisane, teraz-
niejszo§¢ wiaze sie z przeszloscig, ,,Chrystus bowiem jest ten sam,
wezoraj, dzi§ i na wieki” (Hbr 13,8).

1.4.2. Niedostatek naocznych $wiadkow Jezusa oraz trudnosci
napotykane w pierwszych gminach chrzescijanskich

Odwolywanie sie do wydarzen historycznych z Zycia Jezusa mialo
na celu zwigzaé uboéstwionego Kyriosa z ziemskim Jezusem z Nazare-
tu. Im blizej gminy chrzeScijanskie, zwlaszcza te w Palestynie, byly
historycznego zycia Jezusa, i im wiecej bylo w nich naocznych Swiad-
kow zycia Jezusa, tym mniej byly potrzebne argumenty historyczne.
Im bardziej jednak gminy chrzescijanskie oddalaly sie w czasie i prze-
strzeni od ziemskiego zycia Jezusa, im wiecej w gminach tych bylo
chrzescijan, ktorzy nie zetkneli sie z Jezusem historycznym, a takze
im bardziej zaczely zagraza¢ gminom wczesnochrzes$cijanskim herezje,
tak pochodzenia judaistycznego jak i hellenistycznego i wrogie wobec
chrzescijanstwa prady judaistyczne i greckie, jak stoicyzm, platonizm
i gnoza, tym wieksza bylo koniecznosé zwigzania Chrystusa Kyriosa
z Jezusem ziemskim, historycznym. Nie chodzilo o to, by przeciwsta-
wiaé Jezusa historycznego Chrystusowi zmartwychwstalemu. Sw. Pa-
wel, np. w 1 Kor 1,23, glosi Chrystusa ukrzyZowanego, podkreslajac, ze
wywyzszony przez zmartwychwstanie Kyrios jest tym samym Jezu-
sem, ktéry zawist na Golgocie na krzyzu. Nie ma Chrystusa zmartwych-
wstalego bez Jezusa ukrzyzowanego. Nie ma Chrystusa wywyzszonego
bez Jezusa ziemskiego, unizonego. Wywyzszony Pan, to ponizony Stu-
ga Jahwe. Zapis Ewangelijny jest Swiadomym i koniecznym odparciem
wszelkich prob odmawiania historyezno$ci Jezusowi i wtéornemu ubo-
stwianiu Go. Wiara w Chrystusa nie moze sie ostac bez obrazu Jezusa
ziemskiego, do ktorego mogta by sie odwolywaé. W wyniku ubywania
wiec naocznych §wiadkoéw zycia ziemskiego Jezusa, oraz powstawania
ciggle nowych trudnos$ci dla wiary w Chrystusa, nalezalo zbadaé¢ do-
kladnie wszystko, co dotyezylo zycia i dzialalnosei Jezusa od pierwszych

chwil 1 opisa¢ po kolei to wszystko (por. £k 1,3n). To spowodowalo, ze
wielu staralo sie uloiy¢ opowiadanie o Zyciu i dzialalnosci Jezusa w
oparciu o ustny przekaz apostolski (por. £k 1,1nn).
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2. KWESTIA SYNOPTYCZNA 1 PROBY JEJ ROZWIAZANIA

2.1. Fakt synoptyczny

OkreSlenie: fakt synoptyczny pochodzi od greckiego terminu syno-
psis, ktéry oznacza spojrzenie obejmujace catos¢. Synopsa ewangelijna
jest wiec caloSciowym albo réwnoczesnym ogladaniem poszezegblnych
fragmentéw czterech Ewangelii. Potrzebe takiego patrzenia na Ewan-
gelie uzasadnia fakt podobienstwa Ewangelii zwlaszcza Mt, Mk i Ek
przy réwnoczesnych réznicach istniejgcych miedzy nimi. Takiego sy-
noptycznego zestawienia czterech Ewangelii dokonal w XVIII w. J.
Griesbach stwierdzajgc, ze Ewangelie Mt, Mk i Lk roznig sie zasadni-
czo od Ewangelii Jana. Dlatego tez nazwal te pierwsze Ewangeliami
Synoptycznymi. Zaré6wno podobienstwa jak i réznice w Mt, Mk i Bk
maja charakter wieloplaszczyznowy. I tak: prawie cala Ewangelia Mk
ma swoje odpowiedniki w Mt i Lk. Podobienstwa widaé¢ rowniez w sa-
mym ukladzie tresci. Mianowicie: w Ewangeliach Synoptycznych pod-
kre§la sie najpierw wystapienie Jana Chrzciciela jako przygotowanie
dziatalno$ci Jezusa. Nastepnie przedstawia sie dluzszg dzialalnosé Je-
zusa w Galilei. Potem ukazano podréz Jezusa na Pasche do Jerozolimy
oraz Jego meke, Smierc¢ i zmartwychwstanie. W Ewangeliach tych pu-
bliczna dzialalnos¢ Jezusa ogranicza sie do ram jednego roku. W Ewan-
gelii Jana wprawdzie rowniez na poczatku ukazano dzialalnos¢ Jana
Chrzciciela, lecz nie zachowano ukladu ani chronologicznego ani geo-
graficznego takiego, jak w Ewangeliach Synoptycznych. Ewangelia Ja-
na bowiem rozciaga publiczng dzialalnosé Jezusa na trzy lata lub na-
wet wiecej, i rozpoczyna ja w Judei.

Jezus wedlug Ewangelii Jana wielokrotnie tez pielgrzymowal do
Jerozolimy, a wiec inaczej niz u Synoptykéw. W ukladzie tresei w
Ewangelii Mk prawie calkowicie opuszczone sg mowy Jezusa. W ukla-
dzie za$§ moéw Jezusa w Mt i Lk zauwaza sie wiele rozbieznosci. Mowy
Jezusa bowiem w Mt zebrane sa w zbiory, zas w Lk rozprowadzono
je po catej ksiedze. Podobienstwa i roznice zachodzzce migdzy posz-
czegblnymi Ewangeliami nazywa sie faktem synoptycznym, ktéry pro-
buje sie interpretowa¢ i rozwiazaé. Fakt synoptyczny bowiem stworzyl
problem synoptyczny, polegajacy na pytaniu: dlaczego pomiedzy po-
szczegolnymi Ewangeliami zauwazamy podobienstwa i roéznice.

2.2. Najnowsze proby rozwiazania problemu synoptycznego

Zjawisko wyliczonych wyzej podobienstw i réznic miedzy czterema
Ewangeliami a szczegoélnie miedzy Mt, Mk i Lk bylo i jest roznie wy-
jasniane. Wskazuje sie tez na wielky zlozono$¢ tego problemu. Przed-
miotem szczegolnego zainteresowania staje sie stosunek Mt do Lk oraz
ich relacji do Mk.
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2.2.1. Hipoteza tradycji ustnej

J. Gieseler na poczatku XX w. probowal rozwiazaé¢ problem syno-
ptyczny tlumaczac zgodnos¢ Mt, £k 1 Mk wspolnym zZrodlem jakim
byia ustnie gloszona Ewangelia. Ta ustna katecheza, zanim zostala spi-
sana przybrala pewne stale formy i schematy. Pochodzila ona od Apo-
stolow. Ta pierwotna katecheza apostolska uksztaltowala sie w potroj-
nej formie zwigzanej z réznymi osrodkami weczesnochrzescijanskimi,
a mianowicie: z Jerozolimg (Mt), z Antiochig Syryjskg (k) i z Rzy-
mem (Mk). Pierwotna katecheza apostolska oraz jej potrojna ada-
ptacja ma wyja$nié zbieznosci i rozbiezno$ci miedzy Mt, £k i Mk.

2.2.2. Hipoteza wzajemnej zaleznosci Mt, Lk i Mk

Wedlug tej hipotezy Ewangelie spisane uzaleznione sg jedna od
drugiej. 1Io§¢ mozliwosci tych wzajemnych uzaleznien jest wielka, bo
az sze$é zestawien: Mt — Mk — bk; Mt — £k — Mk; Mk — Mt — tKk;
Mk — Lk — Mt; £k — Mt — Mk; Lk — Mk — Mt. Teoria ta zostala

wykorzystana czeSciowo przez inne hipotezy, probujace rozwiazaé pro-
blem synoptyczny.

2.2.3. Hipoteza pierwszenstwa Mt

Wedlug tej teorii ewangelie kanoniczne Mt, Mk i Lk opierajg sie
na pierwotnej formie Ewangelii Mt w wersji aramejskiej lub hebraj-
skiej. Wsréd wielu zwolennikow tej tezy, jak: M. Vannutelli, L. Cer-
faux, L. Vaganay, P. Benoit, M. Lowe, D. Fluser, szczegdlnie propaguje
ja C. Tresmontant i J. Carmignac. Sadzg oni, ze Mk i £k korzystali
z wersji aramejskiej lub hebrajskiej Mt. Obecna za§ grecka Ewange-
lia Mt jest tlumaczeniem semickiego oryginalu. Hipoteza pierwszen-
stwa Mt i to w wersji semickiej opiera sie na §wiadectwie Papiasza
z 1I w. Papiasz pisal, ze ,, Mt uporzgdkowal ,Logia Panskie” w jezyku
hebrajskim (en te hebraidi dialekto), a tlumaczy! je kazdy, jak mogt”
(por. Euzebiusz, Hist. Ecc. III, 39, 16). W interpretacji tego Swiadec-
twa Papiaszowego, do dzi§ nie osiagnieto jednomyslnosci. Wyrazenie
Papiaszowe: ,,w jezyku hebrajskim” (en te hebraidi dialekto) moze oz-
nacza¢ albo jezyk hebrajski albo jezyk aramejski uzywany wowczas
w Palestynie. Tak tez przez wieki ten tekst Papiasza wyjasniano. Zu-
pelnie nowe tlumaczenie tego zwrotu proponuje J. Kiirzinger. Wedlug
niego bowiem wyrazenie: ,en te hebraidi dialekto” oznacza nie tyle
jezyk hebrajski czy aramejski, lecz semicko-judaistyczny sposob przed-
stawiania mysli i kompozycji Mt. ,Dialektos” bowiem w jezyku grec-
kim oznacza takze: styl i sposéb moéwienia oraz mentalno$é. Tekst
grecki za§ Mt wcale nie wskazuje jakoby mial byé tlumaczeniem z j.
semickiego. Odkryta jednak ostatnio w 1986 r. przez G. Howarda w

Sredniowiecznym rekopisie hebrajska wersja Mt wskazuje, ze od po-
czatku mogly istnie¢ dwie edycje Mt: grecka i hebrajska. Zadna za$
z nich nie jest tlumaczeniem drugiej.

66



2.2.4. Hipoteza pierwszenstwa Mk

Jedna z najstarszych prob rozwigzan problemu synoptycznego jest
wysuwana teoria o istnieniu ,Praewangelii”, jakg mial by¢ Mk. Dzi§
powszechnie przyjmuje sig, ze Mk jest najstarsza z Ewangelii Synopty-
cznych. W oparciu o Mk pisali Mt i Ek. Tym tez tlumaczy sie wielka
zgodno$¢ miedzy owymi trzema Ewangeliami.

2.2.5. Hipoteza dwoch zrodel: Mk i Q

Aby jednak wytlumaczyé¢ geneze takich tekstéw wspéolnych w Mt
i Bk, ktéorych brak w MK, zaistniala potrzeba szukania jeszcze innego
zrodla dla Mt i Bk, niezaleznego od Mk. Hipoteze o istnieniu wiec Zré-
dia Mow Panskich (Q), ktore jest niezalezne od Mk, wysunal juz w
XVIII w. J. Eichhorn a nastepnie rozwineli jg K. Lachmann, za§ os-
tatnio A. Polag. Zrédlo Mow Panskich oznaczono skrotem Q od stowa
niemieckiego: Quelle (zrodlo). Problem wzajemnych zzleznosci u Sy-
noptykow wyjasnialby nastepujgcy schemat:

Mk Q
4 |
Mt tk

2.2.6. Co to jest Zrédlo Méw Panskich (Q)?

Zrédlem Mow Panskich nazywamy hipotetyczna, nie zachowana do
dzi$, pisemng redakcje nauki pierwszych uczniow Jezusa. Nawiazujac
za§ do Papiasza, ktéry moéwi o istnieniu zbioru Logiéw Panskich, na-
zwano go Zrédlem Mow Panskich. Zrédlo to bylo zredagowane w je-
zyku greckim, co wynika z analizy stylistycznej tekstow. Tre§é Zrod-
ta Q w postaci bardziej oryginalnej znajdujemy w £k niz w Mt. Przy-
puszcza sig, ze autorami Zrodla Q byli pierwsi uczniowie Jezusa, glo-
szacy Jego nauke o Krolestwie Bozym, o koniecznoSci nawrécenia
i o Nim samym. Misje swg pojmowali jako kontynuacje postania Je-
zusa przez Ojca do Synow Izraela, ktorzy Go odrzucili. Ich nauka jest
oredziem eschatologicznym domagajacym sie od stuchaczy ostatecznej
decyzji. Jezus przez nich gloszony, to eschatologiczny Syn Czlowieczy,
przychodzacy na sad (por. Lk 6,46; 11,30; 12,40; 13,35; 17,24). Autorzy Zro6-
dla Q mowig takze o unizonym Synu Czlowieczym (por. Mt 8,20; 11,6.19).
Jezus, wedlug nauki Zrédla Q, jest Synem BoZzym, majacym $wiado-
moé¢ tego Synostwa (por. Mt 11,25nn; Lk 6,17n). Wérod réznych tema-
tow poruszanych w Zrodle Q, na szczegdlng uwage zastuguja: zapo-
wiedz sadu przez Jana Chrzciciela (por. Mt 3,7nn; Lk 3,7nn); opis ku-
szenia Jezusa (por. Mt 4,1nn; bk 4,1nn); blogostawienstwa i wskazania
moralne (por. Mt 5—7;, Lk 6,20—49); modlitwa ,,Ojcze nasz” (por. Mt
6,9nn; L.k 11,39nn); zapowiedz przesladowania uczniéw (por. Mt 10,12nn;
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Lk 21.12nn); przypowiesci o uczcie i o powierzonym majatku (por. Mt
22,1nn; 25,14nn; Bk 14,15nn; 19,12nn) oraz zapowiedz sgdu nad Izrae-
lem (por. Mt 19,28n; Lk 22,28nn). Najwiekszym problemem w tresci
zrodla Q jest brak tekstow o Mece Panskiej. Aluzja do tego moze by¢
mowa o odrzuceniu przez Zyddéw Syna Czlowieczego, ktory na wzér
prorokow Starego Testamentu w swojej dzialalnosci natrafial na opor
i skonczyl ostatecznie $miercig meczenska (por. Mt 8,20n; Lk 11,49nn).
Z powodu braku jednak wyraznych tekstow o Mece Panskiej trudno
jest uznaé¢ Zrodlo Q za pierwotng wersje Ewangelii, gdyz do istoty
Ewangelii nalezalo gloszenie Meki Panskiej. Zrodlo Moéw Panskich
byloby wigc tylko zbiorem nauk Jezusa, odzwierciedlajacym eschato-
logiczne oczekiwania i nastroje pierwotnego chrzescijanstwa.

2.2.7. Teorie o wielu zrodlach

Sposrod licznych teorii przyjmujgcych wiele 2rodel dla rozwiaza-
nia problemu synoptycznego zajmiemy sie dwoma najnowszymi pro-
pozycjami:

— Teoria etapéw posrednich, podana przez P. Benoit i M. Boismar-
da w 1972 r., a modyfikowana i poprawiana w 1977 i 1980 r. Polega
ona na wprowadzeniu obok Zroédla @ dodatkowych dokumentow pi-
sanych, oznaczonych symbolami: A, B, C, jako Zrodel podstawowych,
oraz stadiow poérednich w redakecji poszczegélnych Ewangelii, ozna-
czonych przez Mt, Mk, Ek,. Zrodla podstawowe A, C i Q, sa zda-
niem autorow, pochodzenia palestynskiego, za$§ Zrédlo podstawowe B,
jest poganochrzeécijanska interpretacja zrodia A. Droga od zrddetl
podstawowych do koncowej redakecji Ewangelil prowadzi przez etap
posredni zwany dokumentami posredniej redakcji poszczegélnych
Ewangelii. Autorom tej teorii chodzilo o uzgodnienie ze soba danych
tradycji przy redakecji Ewangelii. Schemat graficzny tej teorii przed-
stawia sie nastepujaco:

‘J

— Jedng z najnowszych teorii rozwiazujacych problem synoptyczny,
przyjmujacg istnienie wiecej Zrodel pierwotnych jest hipoteza F. Ro-
landa ogloszona ostatecznie w 1984 r. Zdaniem Rolanda, Zrédlami
Ewangelii Synoptycznych byly cztery dokumenty pisane, czyli:

D — Ewangelia Dwunastu, zawierajgca tradycje Jerozolimska, napisa-
na w jezyku semickim,
H — Ewangelia Hellenistyczna, bedaca przetlumaczong na jezyk grec-
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ki Ewangelia Dwunastu. Dziela tego dokonano w Antiochii Sy-
ryjskiej dodajac nowe tradycje i podkreslajac uniwersalizm ore-
dzia nowotestamentalnego,

P — Ewangelia Pawlowa, bedaca innym greckim opracowaniem Ewan-
gelii Dwunastu, sporzadzonym w Efezie,

Q — Zroédlo Moéw Panskich, zwane tez Ewangelia Bojacych sie Boga.
Jest to dokument zawierajacy nauke Jezusa o nastawieniu uni-
wersalistycznym. Pierwotnie byt on napisany w jezyku semic-
kim, za$§ poOZniej przetlumaczono go w Cezarei na jezyk grecki.
Zalezno$¢ Ewangelii Synoptycznych od poszczegodlnych zrodet
pierwotnych omiawianych w hipotezie Rolanda, przedstawia na-
stepujacy schemat:

zrodla semickie: Q Qq

I
\Mf/ \Ml:/ \Lk/

Jak wiec wyzej przedstawiono, kazda z teorii prébujgeych rozwig-
za¢ problem synoptyczny rzuca nowe §wiatlo na geneze Ewangelii.
Proby te usilujg jednak giéwnie uzasadnié zbieznosei zachodzace w
czterech Ewangeliach, wykazujagc ich wzajemne zalezno$ci od siebie
czy od innych, wcze$niejszych zrodel. Problem jednak réznic miedzy
poszezegblnymi Ewangeliami wyjasnia dopiero uwzglednienie zato-
zeh redakcyjnych Ewangelistow.

zrodla greckie:

3. CZTERY ROZNE EWANGELIE O JEZUSIE

3.1. Zalozenia redakcyjne Ewangelistow

Na konieczno$é uwzglednienia zalozen redakcyjnych Ewangelistow,
jak juz zaznaczono, zwraca uwage Urzad Nauczycielski Kosciota w In-
strukcji Papieskiej Komisji Biblijnej o historycznej prawdzie Ewan-
gelii (z 1964 r.) oraz w Konstytucji Soboru Watykanskiego II: Dei
Verbum (z 1965 r.). W dokumentach tych czytamy, iz ,,Ewangelisci,
nazwani Swietymi autorami, przystepujac do pisania Ewangelii wy-
bierali niektore tylko z wielu rzeczy istniejacych w przekazie ustnym
lub spisanym”. Mozna sie tu odwotaé¢ do wskazéwek samych Ewange-
listow jak np.: £k 1,Inn: [ Wielu juz staralo sie ulozyé opowiadanie
o zdarzeniach, jakie sie dokonaly posrod nas”, czy J 20.30nn: ,Wicle
innych znakow, ktérych nie zapisano w tej ksiedze, uczynilt Jezus”
(por. takze J 21,25). Analiza literacka ksiag Ewangelii pozwala nam
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wyodrebni¢ w tresei odrebne gatunki literackie, w jakich spisane by-
ty owe pierwotne zbiory. Ze zbiorow tych Ewangeli§ci wybierali, Kry-
terium wyboru stanowil cel, jaki sobie postawili, a wiec zalozenia re-
dakeyjne, oraz pozytek Kosciotow, do ktorych adresowali swe dziela.
Dlatego w kazdej Ewangelii obok podobienstw i réznic widaé réwnies
teksty wlasne, nalezgce tylko do jednej z Ewangelii. Owe wlasne cele
1 wlasne tematy teologiczne EwangeliSci zaznaczyli takze w schemacie
swego dziela, w jego strukturze, wedlug ktérej ukazali slowa i czyny
Jezusa oraz wydarzenia z Jego zycia. Obok zalozen strukturalnych
i ujeé syntetycznych kazdy Ewangelista mial swoje ulubione tematy
teclogiczne. Dalszym aspektem pracy redakcyinej Ewangelistow bylo
wyjasnienie prawdy o Jezusie przez nawiazanie do sytuacji Ko$ciolow.
Sytuacje bowiem i potrzeby wspolnot koscielnych wywarly duzy wplyw
na prace redakcyjna Ewangelistow. Dzieki tej pracy, kazdy Ewange-
lista mégl w sposob szezegdélny naswietlié jaki§ aspekt nauczania czy
osobe Jezusa, mogt zaznaczy¢ swoje znamie na przekazie otrzymanym
z ustnej tradycji. Roznice miedzy Ewangeliami w odniesieniu do tych
samych fak{ow, tym sie wlasnie wyjaéniaja, ze kazdy Ewangelista miatl
swoje zalozenia. Dlatego tez czesto nawet te same stowa i fakty z zy-
cia Jezusa, umieszczone sa przez réznych Ewangelistow w réznych
kontekstach, stuzgec w ten sposob rdéznym pouczeniom. Ewangelisecl
wreszcie przytaczaja stowa i czyny Jezusa w réznym porzadku i nie
zawsze dostownie, lecz raczej co do sensu, wyjasniajac je adresatom.
Czesto tez streszezajg oni wypowiedzi Jezusa. Ewangelisci czerpig z tra-
dycji apostolskiej, ktéra pouczona wydarzeniami z zycia Jezusa, a szcze-
gbélnie Jego zmartwychwstaniem, oraz o$wiecona Duchem Prawdy,
przekazywala stowa i czyny Jezusa w pelniejszym rozumieniu. Ewan-
gelisci wiec i tradycja z jakiej czerpali, tlumaczg slowa Jezusa i Jego
czyny, nie w ten sposob, ze najpierw przytaczaja same slowa czy fak-
ty, a potem je komentuja, lecz wyjasnienie dokonuje sie przez wlgcze-
nie danego faktu w caly opis wydarzenia, za§ slowa Jezusa i ich wy-
jasnienie wklada sie jak gdyby w usta samego Chrystusa. Jest to wiec
swoisty komentarz glosicieli Dobrej Nowiny, poczyniony w celu adap-
tacji nauki Jezusa do potrzeb i postulatow wspolnoty. Adaptacja taka
musiala byé jednak zgodna z my$lg samego Jezusa. EwangeliSci bo-
wiem dzialajge pod natchnieniem Ducha Swietego nigdy nie przypi-
saliby Jezusowi mys$li, ktore nie bylyby Jego mys$lami, ani stéw, ktoére
nie bylyby Jego stowami. Pod wplywem za§ Ducha Prawdy, adapto-
wali oni tylko stowa Jezusa do rdéznych okolicznosci. Ewangeli$ci pi-
szagc Ewangelie zachowali forme gloszenia, przepowiadanie (praeco-
nium, praedicatio), przekazujgc nam o Jezusie rzeczy prawdziwe i szcze-
re. Owo gloszenie jest rowniez proklamacjg wydarzen. Celem tej pro-
klamacji wydarzen oraz nauki i zycia Jezusa bylo nie tyle ich zapa-
migtanie dla zaspokojenia ciekawos$ci, lecz Ewangelia miata staé sie
podstawg wiary i zycia moralnego Kosciola. W rozwazaniach nad za-
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Yozeniami redakcyjnymi Ewangelistow musimy uwzglednié¢ fakt doko-
nywania przekladu z jezyka hebrajskiego czy aramejskiego, jakim
mowil Jezus 1 w jakim sporzadzono pierwsze przekazy ustnie gloszonej
Ewangelii, na jezyk grecki, ktéorym poslugiwali sie poganochrzescija-
nie. Konsekwencja przekladu z jednego jezyka na drugi (z aramej-
skiego czy hebrajskiego na grecki) bylo nie tylko tlumaczenie poszcze-
goélnych termindéw, szukajgce ich odpowiednikow w innym jezyku,
lecz takze przeniesienie calego §wiata obrazow, przeno$ni i poréwnan
uwarunkowanych klimatem, kulturg lokalna, uksztaltowaniem geogra-
ficznym, na analogiczne sposoby wyrazania sie w innym jezyku. W thu-
maczeniach wiec zasadnicza role odgrywa §wiadomos$é¢ specyfiki kul-
turowe]j oraz mozliwosci odbiorcze adresatéw. Bardzo wazng sprawa
jest koniecznos¢é uwzglednienia wlasciwosci myslenia ludzi Wschodu,
a wiec specyfiki mentalnosci $wiata, w ktorym zyl Jezus i Apostolo-
wie oraz gdzie rozwijal sie pierwotny Kosciél. W mentalnosei ludzi
Wschodu zauwazamy specyficzne upodobania do przesady, do powiek-
szania danych liczbowych, sklonno$¢ do upiekszania, ubarwienia rela-
cji zbyt suchych, sklonno$é¢ do ozywiania akeji oraz uciekanie sie do
pewnych drastycznos$ei i do przesady. Wiaze sie to z podstawowa ce-
cha mentalnosci semickiej, mianowicie: ujmowanie rzeczywistosci kon-
kretnej w spos6b dynamiczny. Zupelnie odmiennie wyglada to w men-
talnoSci greckiej, mianowicie: ujmuje sie rzeczywisto$é ogoélnie, ab-
strakeyjnie i biernie.

Szczegblowe zalozenia redakceyjne Ewangelistoéw podporzadkowane
sg zalozeniom caloSciowym. Swoista wymowe w ujeciu poszczegoélnych
Ewangelii posiada nie tylko to, co Ewangelista powiedzial, ale takze
to, czego nie powiedzial, co przemilczal. Ma to bowiem uzasadnienie
w konstrukcji catego dziela i w jej §wietle niektérym wypowiedziom
i czynom Jezusa Ewangelisci nadaja nowe znaczenie przez to, Ze po-
zbawiajg je pierwotnego kontekstu i ukazujg w nowych powigzaniach.
Réwniez dane chronologiczne i topograficzne nie zawsze maja na celu
wskaza¢, gdzie i kiedy co$ sie wydarzylo lub zostalo powiedziane.
Niekiedy informacje te stuzg tylko jako powiazanie poszczegdlnych
fragmentéw Ewangelii. Te okre§lenia miejsca i czasu posiadajg tez
czesto pewna wymowe teologiczna, rézna u poszezegélnych Ewangelis-
tow. Np.: ,,géra” u Lk jest miejscem modlitwy Jezusa za§ u Mt miej-
scem nauczania Jezusa. ,Jerozolima’”, dla Lk jest miejscem szczeg6l-
nym, gdzie Jezus dokonal zbawienia, dlatego tez wedlug Lk Jezus
jest w cigglej drodze do Jerozolimy.

W zabiegach redakcyjnych Ewangelistow zauwazamy formuty wpro-
wadzajace 1 zakonczenia poszczegélnych fragmentdéw. Czas i nowe oko-
licznoéci, w jakich wypadalo zy¢ Ewangelicie i adresatom jego dziela
tworzg nowe Srodowisko zyciowe, uzasadniajgce takie, a nie inne zre-
dagowanie Ewangelii.

Do najczestszych zabiegow redakcyjnych Ewangelistow naleza:
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— wybor i selekcja danych tradyciji,

— konstruowanie caloSci dzieta wedlug pewnej mys$li przewodniej
i ze specyficznym obrazem Jezusa, innym dla kazdej Ewangelii,

— zabiegi estetyzujace, polegajace na wygladzaniu stylu, doborze
trafnego stownictwa,

— dodatki wyjasniajgco-korygujace w tekstach mniej zrozumialych
(np. ttumaczenie stow z jezyka aramejskiego czy hebrajskiego na grec-
ki),

— zmiany obrazéw i1 metafor, oraz tworzenie nowych wzorcéw
ilustrujacych, przyktadow z zycia,

— sklonno$¢ do alegoryzowania,

— stwierdzanie, ze wypelnilo sie Pismo,

— podejmowanie watkéw juz zreferowanych (powtérzenia).
Redakeja Ewangelii jest tez rownocze$nie interpretacjg danych Tra-
dycji.

3.2. Ewangelia wedlug Marka — najstarszg spisang Ewangelig
o Jezusie Chrystusie Synu Bozym

3.2.1. Autor, adresaci i czas napisania

Wszystkie swiadectwa KosSciola starozytnego, a wiec pisma Pa-
piasza, Ireneusza, Klemensa Aleksandryjskiego, Euzebiusza i inne s3g
zgodne co do tego, ze Marek jest autorem Ewangelii, ktorg napisatl
na prosbe braci w Rzymie. Ewangelia ta dlatego posiadata tak wiel-
kie znaczenie juz w starozytnosci, bo $§w. Marek byl uczniem Piotra
Apostola i przekazal na piSmie to, co Piotr glosit ustnie. Tradycja
Kosciota starozytnego nie daje jednoznacznej odpowiedzi na pytanie,
czy Ewangelista Marek byl naocznym S$wiadkiem dziatalnosci Jezusa.
Moglby na to wskazywac¢ ewentualnie tekst Mk 14,50n, w ktorym jest
mowa o pewnym mlodziencu przy pojmaniu Jezusa w Getsemani,
uciekajgcym nago z obawy przed aresztowaniem go. Nie ma takze
pewnosci czy jerozolimski dom matki Marka, Marii, jest tym miej-
scem, gdzie Jezus ze Swymi uczniami spozyl ostatnig wieczerze (por.
Mk 14,13nn), i czy tam wlasnie zstagpil Duch Swiety na Apostoiow
oraz czy tam gromadzil sie jerozolimski Kosciol (por. Mk 16,14; Dz 2,
Inn; 12,12). Marek, ktorego nazywano takze Janem Markiem lub Ja-
nem, zwigzany byl z gming jerozolimsksg (por. Dz 12,12.35; 13,5.13.37.39).
Towarzyszyl tez §w. Pawlowi w podrozy misyjnej na Cypr wraz ze
swym krewnym Barnabg (por. Dz 11,30; 12,25). Mimo zatargu,.do jakiego
doszlo w czasie tej wyprawy miedzy Pawlem a Markiem (por. Dz 13,13),
nieporozumienie zostalo przezwyciezone i Marek znajduje sie u boku
Pawla uwigzionego w Rzymie w latach 60—63. (por. Kol 4,10; Flm 24).
Pawel prosi takze, aby Marek przyby! do niego w czasie drugiego
uwigzienia Apostola w Rzymie (por. 2 Tm 4,11). W czasie pobytu w
Rzymie Marek byl takie wspotpracownikiem $w. Piotra, o czym poza
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tradycja Kosciola starozytnego §wiadczy réwniez tekst 1 P 5,13: ,Po-
zdrawia was Marek, moéj syn”, (ktérego zrodzilem przez chrzest dla
Kosciota). Wnikliwe badania Mk wydaja sie potwierdzaé¢ jego zalez-
nos¢ od Piotra, i dlatego Mk nazywa sie czesto spisang katecheza lub
nawet Ewangelig Piotra. W Mk znajdujemy bowiem zbiezno$¢ schema-
tu z katecheza Piotra (por. Dz 1,21; 2,33—36; 10,37). Tak w katechezie
Piotra jak i w Mk spotykamy ten sam porzadek, mianowicie: chrzest
Jezusa w Jordanie, dzialalnosé publiczna Jezusa w Galilei, Jego dzia-
lalno$¢ w Jerozolimie, oraz meka, $mieré krzyzowa i zmartwychwsta-
nie Chrystusa. W tre§ci Mk takze mozna dostrzec wplywy katechezy
Piotra, mianowicie: Mk, tak jak Piotr, zwraca szczegoélng uwage na
znaki mocy Jezusa, czyli na cuda (por. Dz 2,22; 10,38). Nie mozna jed-
nak uwaza¢ Marka za sekretarza Piotra, ktéry spisal tylko to, co sly-
szal z ust Apostola. Marek bowiem, jako redaktor Ewangelii opracowat
dane tradycji ustnej i spisanej, nalezacej do przekazu pierwotnego Ko-
Sciola, oraz wykorzystal réwniez tradycje Piotrows.

Do kogo kierowal Marek swoje dzielo? Wedlug starozytnej trady-
cji Kosciotla, Marek napisal Ewangelie dla braci w Rzymie. Analiza
tresci tej Ewangelii potwierdza swiadectwo tradycji. Z analizy tej wy-
nika, Ze adresatami Mk sg chrzescijanie pochodzenia poganskiego, i ze
sq oni zwiazani z Rzymem. Mk systematycznie akcentuje temat powo-
lania pogan do zbawienia, oraz modyfikuje i wyjasnia wyrazenia se-
mickie, aby uczynié Ewangelie zrozumiala dla czytelnikow. W Mk
spotykamy tez liczne latynizmy dotyczgce rbéznych dziedzin zycia,
a wiec: z dziedziny bandlu, polityki i wojskowosci (np. denar, kwa-
drans — 6,37; 12,42; pretorium — 15,16; legion, centurion — 5,9; 15,39).
Trudniejsze stowa greckie lub hebrajskie Mk wyjasnia podajac ich
tacinskie odpowiedniki (np. dwie lepty to jest jeden kwadrans —
12,42). Obok stow lacinskich w Mk spotykamy takze zwroty typowo
lacinskie (np. grecka forma: hodon poiein, odpowiada formie lacin-
skiej: iter facere, i oznacza: i$¢, a dostownie: czynié droge — 2,23).
Liczne latynizmy w Mk wskazuja na Rzym, jako na miejsce napisania
Ewangelii i jej adresatow. Swiadczg o tym takze inne szczegély, jak
np.: wymienienie imion synéw Szymona Cyrenejczyka: Aleksander
1 Rufus (15,21), Synowie ci znani byli gminie rzymskiej, bowiem Ru-
fusa pozdrawia Pawel w Rz 16,13.

Kiedy Marek napisat swoja Ewangelie?

Wedlug najstarszych §wiadectw tradycji Marek napisal Ewangelie
albo jeszcze za zycia Piotra albo tuz po jego Smierci w Rzymie.
W kwestii tej panuje niezgodno$é w przekazach starozytnych. Klemens
Aleksandryjski podaje, ze Marek spisal nauki Piotra jeszcze za jego
zycia, za$ Ireneusz przekazuje, ze Marek spisal je dopiero po S$mierci
Apostola. Ze §wiadectw tych wynika wiec dosé ogoélnikowo, ze Marek
spisal Ewangelie w latach sze$¢dziesigtych pierwszego stulecia w Rzy-
mie. Analiza wewnetrzna tekstu Mk, a szczegolnie mowa eschatologi-
czna Jezusa w Mk 13, w ktorej brak dokladniejszego i bardziej reali-
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stycznego opisu proroctwa dotyczacego zburzenia Jerozolimy i brak
aluzji do éwcezesnych wydarzen historycznych wskazuje, ze Ewangelia
ta powstala przed rokiem 70, czyli przed zniszczeniem Jerozolimy.

3.2.2. Idee przewodnie Mk

Centrum zainteresowania Ewangelisty jest osoba i dzielo Jezusa
Chrystusa. Glowne pytanie, jakie postawil Marek, to: kim jest Jezus
Chrystus? Odpowiada na nie juz w tytule: Mk 1,1: ,Poczatek Ewan-
gelii o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym”. W srodku swego dziela Ma-
rek umie$cil wyznanie Piotra (8,29): ,,Ty$ jest Chrystus”. W zakoncze-
niu Ewangelii swoje wyznanie sklada reprezentant adresatéw, setnik
rzymski, stojacy pod krzyzem Jezusa na Golgocie (15,39): ,,Prawdzi-
wie Ten byt Synem Bozym”. Synostwo Boze Jezusa potwierdza juz na
poczatku Ewangelii najwyzszy autorytet, jakim jest Bog Ojciec, kiedy
w scenie chrztu w Jordanie daje sie stysze¢ glos z nieba ,Ty$§ jest
Mo6j Syn Umilowany” (1,9n). Ten sam Bozy autorytet stwierdza Syno-
stwo Boze Jezusa w scenie Przemienienia na Gérze (3,2—8). Roéwniez
zle duchy i opetani przez nie ludzie w swojej nadziemskiej wiedzy
dokladnie orientujg sie kim jest Jezus: ,,Ty$ jest Syn Bozy” (3,12; 5,7).

Marek w swojej Ewangelii nie tylko checiatl stwierdzi¢ Synostwo
Boze Jezusa, ale chcial je takze uzasadnié¢ przez czyny Jezusa, przez
Jego cuda, ktore wywieraly bardzo silne wrazenie na S$wiadkach.
Wrazenie to ujawnialo sie w leku, w podziwie i w wyznawaniu wiary
w Synostwo Boze Jezusa. Markowe opisy cudéw Jezusa maja charak-
ter epifanijny, tzn. w znakach i cudotwoérezych czynach sam Bog ob-
jawial przez Jezusa Swoja moc. Jezus wiec dzialajac cuda, uobecnial
Boga. Epifania Boga w dzialaniu Jezusa okryta byla jednak tajemni-
ca. Jezus objawial swa wielko$¢ i moc Boza progresywnie. Adresaci
Ewangelii Mk, Rzymianie, byli szczegdlnie wrazliwi na potege i chwa-
te. W Rzymie liczyla sie sila i moc. Marek akcentujgc moc Syna Bo-
zego zlagodzil nieco zgorszenie krzyza, ktory byl glupstwem dla po-
gan (por. 1 Kor 1,23).

Jezus przynosi zbawienie jako obiecany i oczekiwany Mesjasz. Nie-
stety, te bardzo zywe, szczegOlnie w kregach faryzejskich nadzieje
mesjanskie mialy przede wszystkim charakter nacjonalistyczny i po-
lityczny. Objawienie przez Jezusa mocy Bozej, ktorg mial On jako
Syn Bozy, szczegolnie w Jego dzialalnosci cudotworczej, nakazywalo
w Nim widzie¢ oczekiwanego Mesjasza. Jezus jednak sprzeciwil sie
tak pojetemu mesjanizmowi, jak to czynili wowezas Zydzi. Prawdzi-
wy bowiem sens mesjanizmu Jezusa 1 Jego prawdziwa godno$é prze-
wyzszala owczesne koncepcje mesjanskie. Prawdziwg bowiem god-
noscig mesjanska Jezusa jest Jego Synostwo Boze. Aby wiec zapobiec
falszywemu rozumieniu mesjanstwa, Jezus postuzyl sie metodg se-
kretu mesjanskiego. Jezus nakazuje wigc milezenie, tak ztym duchom,
ktore wiedzialy kim On jest, jak i ludziom, czy to cudownie uzdrowio-
nym, czy tez uczniom bedgcym S$wiadkami Jego dzialalnoei. Jezus
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mial Swiadomo$¢ mesjanska i nakazywal milczenie, aby nie rozumiano
tego mesjanstwa falszywie. Nakaz milczenia, a wiec zachowanie se-
kretu mesjanskiego przekazuje nie tylko Marek, ale réwniez w tek$cie
niezaleznym Mt 9,27—31. Nakazy milczenia wydane byly po to, aby
przeszkodzi¢ blednemu rozumieniu mesjanstwa i niepozgdanym reak-
cjom ludu. Roztropnos¢ pedagogiczna Jezusa nie jest jednak jedynym
motywem sekretu mesjanskiego. Jezus bowiem objawiajac przez cuda
kim jest, odkrywa nieznang tajemnice. Ekonomia zbawienia ma cha-
rakter tajemnicy, 1 znana jest tylko tym, ktorzy uwierza. Dlatego Je-
zus domagal sie ciggle wiary. Stosujac metode sekretu mesjanskiego
Jezus zrezygnowal z tytulu ,,Mesjasz”, a postugiwal sie okreSleniem:
,»oyn Czlowieczy”. Tytul ten bowiem mial wyjasnié prawdziwg god-
no$¢ mesjanska Jezusa. Jezus wypelniajac mesjanskie postannictwo
podejmuje droge unizonego i cierpigcego Syna Czlowieczego (por. Mk
10,45). Jezus nazywa Siebie Synem Czlowieczym, gdy zapowiada Swa
meke, Smieré¢ i zmartwychwstanie (por. Mk 8,31; 9,31; 10,33n). Postaé
Syna Czlowieczego kojarzyla sie jednak Zydom gléwnie z zapowiedzia
Dn 7,13 ukazujaca Jego transcendencje, chwale i wielko$¢. Jezus na-
wigzal do tych tresci, kiedy bedac wiezniem i stojac przed Sanhedry-
nem wskazal na Siebie, jako na tego chwalebnego i pelnego mocy,
przychodzacego na sad Syna Czlowieczego (por. Mk 14,62). Jezus od-
wolal sie tu do nauki ptynacej z takich tekstow jak: Dn 7,13 i Ps 110,1:
,wUjrzyjcie Syna Czlowieczego, siedzgcego po Prawicy Wszechmocnego
i przychodzacego na oblokach niebieskich”. Jezus wiec polaczyl w ty-
tule Syn Czlowieczy idee transcendentnej i chwalebnej postaci z cier-
pigcym Stuga Bozym. Dla Zydow wspélczesnych Jezusowi bylo to co$
zupelnie niepojetego i nowego. Droga Jezusa prowadzila przez meke
do zmartwychwstania. Dlatego tez tajemnica mesjanska wyjasnia sie
dopiero przez zmartwychwstanie. Wowczas ustaje sekret mesjanski.
Po Przemienieniu Jezusa Apostolom nie wolno jeszcze bylo rozglaszaé
ani Jego chwalebnosci ani Jego Synostwa Bozego, dopoki Syn Czlo-
wieczy nie zmartwychwstanie (por. Mk 9,9). Tajemnica Synostwa Bo-
zego Jezusa objawiona metodg sekretu mesjanskiego wyjasnia sie w
pelni dopiero przy zmartwychwstaniu Chrystusa. Jezus ukrzyzowany,
ktory powstal z martwych jest prawdziwym Synem Bozym. Metoda
sekretu mesjanskiego Jezus objawil wiec swojg godno$¢ mesjanska,
jako Syn Bozy, ktory podjal droge Syna Czlowieczego. Droga Jezusa
jest wzorem Kosciola, dla uczniéw, ktérzy maja Go nasladowaé. Przez
meke 1 krzyz maja oni tak jak Jezus doj§¢ do zmartwychwstania. Kos-
ciél ma kontynuowaé dzielo Jezusa, ma pdéjs¢ za Jezusem. Nawet sla-
ba wiara i zalamania uczniéw nie moga odstraszy¢ innych wierzacych.
A jesli gmina, do ktorej Marek pisze Ewangelie przezywa nawet kry-
zysy i trudnosci oraz ma swoje problemy, to podejmujac te droge ,,za
Jezusem” dojdzie do tego samego wywyzszenia, ktorego uczestnikiem
jest juz Jezus Chrystus zmartwychwstaly. Tym teologicznym zaloze-
niom podporzadkowal réwniez Marek kompozycje swojej Ewangelii.
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3.2.3. Kompozycja Mk

Struktura geograficzna Mk nawigzuje wprost do schematu kate-
chezy Piotrowej, a wiec do kerygmatu apostolskiego, bo ten sam po-
rzadek widzimy takze w mowie §w. Pawla w Dz 13. Poczawszy wiec
od chrztu Jezusa w Jordanie, Mk ukazuje dzialalnos¢ publiczng Jezusa
w Galilei (1,14—86,6), nast¢pnie podréz Jezusa do Jerozolimy (6,7—10,52)
i wreszcie wydarzenia w Jerozolimie z meka, $miercig i zmartwych-
wstaniem Chrystusa (11,1—16,20). Na ten schemat, obejmujacy miej-
sca dzialalnosci Jezusa, a wiec: Galilea, droga do Jerozolimy i Jero-
zolima, Mk naklada jeszcze swoja strukture literacko teologiczna. Dla
Mk bowiem Ojczyzna Ewangelii Jezusa jest Galilea, bardziej zwigzana
z poganami, bo i przez Judejezykéw uwazana byla za Galilee pogan,
i oddzielona od centrum, od Jerozolimy, kraing Samarytanska, ktora
mieszkancy Jerozolimy tez nie uznawali za kraine zbawienia, i wresz-
cie sgsiadujaca bezpoSrednio z poganskimi krajami Dekapolu i Syro-
fenicja. W tej to krainie, na pograniczu z krajami poganskimi nad
jeziorem Genezaret Jezus glosit Ewangelie. W Galilei Jezus zaczgl
glosié Ewangelie (Mk 1,14n) i tam tez kaze p6jS¢ uczniom na spotka-
nie z Nim po zmartwychwstaniu (por. Mk 14,28; 16,7). Galilea nalezy
wiec w sposob istotny do struktury Ewangelii wedlug teologicznej kon-
cepcji Mk. Wedlug tej koncepcji, Galilea jest wszedzie tam, gdzie po-
srod swych uczniow zyje, naucza i dziala najpierw historyczny Jezus,
a potem zmartwychwstaly Chrystus.

Kolejnym zalozeniem redakcyjno strukturalnym jest w Mk uka-
zanie tajemnicy Syna Bozego poprzez metode sekretu mesjanskiego.
Na cudotwoéreza dzialalnosé Jezusa Jego Apostolowie i inni ludzie re-
aguja ciggle zdumieniem i niezrozumieniem, kim On jest? Jezus zas
objawia sie jako Syn Bozy podejmujac droge unizenia Syna Czlowie-
czego i1 przez meke i krzyz dochodzi do zmartwychwstania i chwaly.
Godnosé mesjanska Jezusa, to godno§¢ Syna Bozego. Dlatego oproécz
wielokrotnych stwierdzen i dowodow przez cudotworcze znaki, ze Je-
zus jest Synem Bozym, Marek podal w centrum Ewangelii wyznanie
sw. Piotra, ktore jest zarazem wyznaniem Kosciola i odpowiedzig na
pytanie: kim jest Jezus? Otéz jest On Mesjaszem (por. Mk 8,29). Je-
zus za$ precyzuje to swoje mesjanstwo przez droge cierpienia i $mier-
ci prowadzaca do zmartwychwstania. Dlatego w kontek$cie wyznania
Piotra, Ewangelista Marek przytacza trzy zapowiedzi meki i zmar-
twychwstania Jezusa oraz podaje sceng Przemienienia (por. Mk 9). Za-
znacza tez granice, oznaczajaca koniec zachowywania sekretu mesjan-
skiego. Jest nig zmartwychwstanie Chrystusa (por. Mk 9,9). Dlatego
tez w kontek$cie Smierci i zmartwychwstania mozliwe jest dopiero
pelne wyznanie wiary w Jezusa, jako Syna Bozego. Dokonuje tego,

wedlug zalozeh redakcyjnych Mk, w imieniu Kosciola Rzymskiego,
do ktérego Ewangelia ta jest skierowana, setnik rzymski pod krzyzem
Jezusa, po Jego Smierci (por. Mk 15,39).

76




Zalozeniom kompozycyjnym, uwzgledniajacym wykorzystanie me-
tody sekretu mesjanskiego w Mk, oraz znaczeniu Galilei jako ram
Ewangelii, odpowiada uwzglednienie krotszego zakonczenia tej Ewan-
gelii w 16,8 gdzie, podobnie jak w calym dziele, na wie$¢ o zmartwych-
wstaniu Chrystusa, kobiety reagujg zdumieniem i strachem. Problem
zakonczenia Mk czy 16,8 czy tez 16,20 lezy w tym, iz jak wyzej wy-
kazano, zalozenia redakcyjno-teologiczne Ewangelisty kazg widzieé¢
ostatni wiersz Ewangelii w 16,8. Wiersze za$ pozostale 16,9—20 mimo
ze nalezg do kanonicznej Ewangelii Marka, uwaza sie za dodatek pdz-
niejszy, ktory przyjeto w niektéorych KoSciolach starozytnych. Frag-
mentu tego brak jednak w najwazniejszych odpisach z IV w. (w Ko-
deksach Watykanskim i Synajskim) oraz w wielu tlumaczeniach sta-
rozytnych, jak: w syryjskim, armenskim, gruzinskim (wszystkie one
sa z IV lub V w.). Wielu takze Ojcow Ko$ciola zna tylko krétsze za-
konczenie Mk, jak: Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Cyryl Jerozo-
limski, Euzebiusz czy Hieronim (a wiec réwniez III i IV w.). Takze
styl jezyka greckiego tego fragmentu odbiega od reszty tekstu Ewan-
gelii Mk. I tak, Mk, ktory rozpoczyna nowe zdanie najcze$ciej od spo6j-
nika ,kai” (czyli ,i”), w tym fragmencie uzywa go w ten sposob tylko
jeden raz. Z treSci za§ Mk 16,9—20 wynika, ze zna on tradycje zwig-
zane z chrystofaniami jerozolimskimi, o ktoérych piszg Ek 24 i J 20,
co wskazuje takze na poéZniejsza redakcje tego fragmentu. W owym
szerszym zakonczeniu znalazly sie przytoczone w syntetycznej formie
watki z innych Ewangelii, jak: ukazanie sie Jezusa Marii Magdalenie
(por. J 20,1.11—18); Apostolowie nie wierzg jej wieSci (por. Lk 24,9—
—11); ukazanie si¢ Jezusa dwom uczniom w drodze do Emaus (por. Lk
24,13n); ukazanie sie Jezusa zmartwychwstalego Apostolom w Wieczer-
niku (por. Lk 24,36—43; J 20,19—23) i wreszcie postanie Apostolow
na caly Swiat z nakazem gloszenia Ewangelii i udzielania chrztu (por.
Mt 28,18—20), a takze scena Wniebowstapienia Jezusa znana tylko
z tradycji Lukaszowej (Por. Lk 24,50n; Dz 1,9). Wszystkie te argumen-
ty wskazuja, ze koncowy fragment Mk 16,9—20 zostal dodany do resz-
ty dziela w czasie, kiedy znane juz byly pozostale Ewangelie, wedtug

Mt, Ek i J.

3.3. Ewangelia Mateusza — Ewangelig o Chrystusie i Jego
Kosciele

3.3.1. Klopoty z ustaleniem autora, adresatéow i czasu powsta-
nia Mt

Tradycja KoSciola starozytnego juz od II w. przypisuje autorstwo
pierwszej kanonicznej Ewangelii Mateuszowi, ktérego z urzedu cel-
nego powolal Jezus do grona Apostoldw. (por. Mt 9,9). Nie ma jednak
zgodno$ci wérod Ewangelistow co do imienia tego Apostota. Mk 2,14
nazywa go bowiem imieniem Lewi, syn Alfeusza; za§ Lk 3,27 podaje
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tylko imie Lewi. Wynikaloby z tego, ze powolany przez Jezusa celnik
nosit dwa imiona: Lewi — Mateusz, z czym czeSciej spotykamy sie
w Nowym Testamencie (np. Dz 1,33; Mt 16,17). Prawdopodobnie wice
imie Mateusz otrzymal celnik Lewi od samego Jezusa w chwili powo-
lania na Apostota. Celnicy, do ktérych nalezal Mateusz — Lewi byli
poborcami podatkdéw oraz $ciggali cto. Wspélpracowali tez jako urzed-
nicy panstwowi z okupujacymi wéwezas Palestyne Rzymianami. Dla-
tego tez celnicy nalezeli do ludzi pogardzanych, uwazano ich bowiem
za zdrajcow i kolaborantéw i traktowano jak publicznych grzesznikow,
na rowni z poganami. Jezus wbrew 6wczesnym poglagdom i tendencjom
nie stronit od ludzi tego pokroju, i z ich grona wlasnie powolal na Apo-
stola celnika Mateusza-Lewiego, wskazujgc przez to na uniwersalisty-
czny wymiar zbawczego postannictwa Ewangelii.

Obecny stan badan nad Mt wskazuje na bardzo zlozony proces jej
powstawania. Za koncowego redaktora tej Ewangelii nalezaloby dzi$
uwazaé¢ jakiego$ anonimowego chrze$cijanina, pochodzacego z Kregu
Mateusza albo z tzw. , Kosciola Mateusza”. Problem autora Mt wiaze
sie bowiem ze sprawg aramejskiej czy hebrajskiej wersji Mt, o czym
mowiono juz ukazujac kwestie synoptyczng. W Mt zauwazamy takze
fakt dwuwarstwowosci tej Ewangelii, co wskazywaloby na dwa etapy
jej powstawania i na réznych adresatoéw oraz na rdézny czas jej zre-
dagowania.

Jak juz weczeéniej zaznaczono, przy omawianiu kwestii synopty-
cznej, biskup Papiasz z Hierapolis okolo 130 r. po Chr. podawal ze:
,,Mateusz uporzadkowal Logia Panskie w jezyku hebrajskim” (en te
hebraidi dialekto). Poglad ten przekazal w jezyku greckim Euzebiusz
z Cezarei w III w. w swej Historii Koscielnej (III, 39, 6). Powyzszy
tekst grecki wyjasniano powszechnie w takim sensie, iz Mateusz na-
pisal Ewangelie w jezyku hebrajskim lub w dialekcie tego jezyka, czy-
li po aramejsku, jak Owczesnie moéwiono w Palestynie. Swiadectwa
innych Ojcow Kosciola jak Ireneusza czy Orygenesa lub Klemensa
Aleksandryjskiego zalezne sa od Papiasza. Wprawdzie z analizy we-
wnetrznej tekstu Mt wynika, ze tkwi ona bardzo mocno w Srodowis-
ku palestynskim, na co wskazujg liczne semityzmy nie tlumaczone na-
wet na jezyk grecki (np. raka — 5,22; Beelzebub — 10,25), oraz typo-
wo palestyniskie zwroty np. ,Krolestwo niebieskie” — (5,3); zwiazag,
rozwigzaé — (16,19); cialo i krew — (16,17). Wspomniane sg tez zwy-
czaje Zydow palestynskich, jak np. przynoszenie daru do ottarza (5,23);
noszenie filakterii — (23,5) lub bielenie grobow — (23,27). W Mt zau-
wazy¢ tez mozna poglady i tendencje teologiczne typowe dla judaiz-
mu palestynskiego, jak np. wyslanie Apostoléw tylko do Zydow —
(10,65 15,24); postuszenstwo wobec Tory — (5,17nn); metoda wypelnia-

nia sie proroctw Starego Testamentu w postannictwie zbawezym Chry-
stusa — (wielokrotnie stosowana).

Jednakze badania wspoélczesne nad Mt wykazujg, Ze nie jest ona
tlumaczeniem z jezyka semickiego (hebrajskiego czy aramejskiego),




lecz zostala napisana w jezyku greckim. Poprawny styl i stownictwo
greckie w Mt oraz konstrukcje gramatyczne typowe dla jezyka grec-
kiego, jak np. zdania podrzedne czy aliteracje (petros, petra — 16,18),
jak rowniez specyficzna parafraza i adaptacja tekstow Starego Testa-
mentu wskazujgca na teologiczne wykorzystanie ich dla celéw redak-
cyjnych (np. Mt 4,14nn cytujacy Iz 8,23; 9,1 nie jest ani tekstem Septua-
ginty, ani z Biblii Hebrajskiej), potwierdzatyby oryginal grecki Mt.
Powaznym argumentem poswiadczajgcym te opinie jest zapropono-
wane ostatnio przez J. Kiirzingera nowe wyjasnienie tekstu Papiasza
o powstawaniu Mt, a szczegélnie stéw: ,.en te hebraidi dialekto”. Otoz
stowa te nie musza oznacza¢ jezyka hebrajskiego czy jego dialektu
aramejskiego, lecz wskazuje sie tu na semicko-judaistyczny sposéb wy-
razania sie, sposob myslenia, mentalno$é, styl, sposéb moéwienia.

Za oryginalng grecka wersja pierwotng Mt przemawialby réowniez
odkryty w 1986 r. przez G. Howarda w S$redniowiecznym rckopisie
tekst hebrajski Mt, Swiadczacy, ze na poczatku Mt istnial w dwodch
niezaleznych wersjach: greckiej i hebrajskiej.

Z analizy tekstu Mt wynika takze, iz obok elementéw projudais-
tycznych jest w niej rowniez wiele akcentdéw wrecz antyjudaistycz-
nych. Odrzuca sie w Mt teze o wyborze tylko Zydéw do Kroélestwa
Niebieskiego (por. 8,11; 9,16; 21,28n). Ilustruje to wiele symboli i przy-
powiesci (np. nakaz milo$ci nieprzyjaciél i zakaz nienawisci — 5,43n;
przypowies$¢ o chwascie — 13,29; przypowie$¢ o robotnikach w winni-
cy — 20,9; perykopa o nieurodzajnym drzewie figowym — 21,18; przy-
powie$é o uczcie kréolewskiej — 22,10; przypowie$¢ o talentach — 25,27).
Ideg przewodnig Mt jest teza, iz stary lud wybrany (Izrael) zostal od-
rzucony z wilasnej winy, za§ jego miejsce zajal nowy lud (poganie).
Do Kroélestwa Niebieskiego powolani zostali wigc obok Zydéw réwniez
poganie i grzesznicy. Uniwersalizm postannictwa Mt zaznaczony jest
tez wyraZnie tak na poczatku jak i na koncu tej ksiegi. W genealogii
na poczatku Mt 1,1 Ewangelista nazywa Jezusa Synem Abrahama,
chege przez to powiedzieé, ze wypelniajg sie obietnice dane temu Pra-
ojcu Narodu Wybranego: ,Przez Ciebie beds blogostawione ludy
calej ziemi” (Rdz 12,3). Na koncu za$ ksiegi w Mt 28,19n znajdujemy
nakaz misyjny Jezusa, ktory posyla Apostolow na caly swiat, aby na-
uczali i chrzcili wszystkie narody.

Tak wiec zaro6wno badania literackie prowadzone nad Mt, jak i re-
fleksyjna lektura tej ksiegi kaza nam widzie¢ w niej dwie rézne war-
stwy, w jezyku, w tresci i w $rodowisku powstania. Z tej dwuwarstwo-
wosci wynika, ze Ewangelia Mt formowala sie przynajmniej w dwéch
etapach.

— Pierwszy etap formacji Mt, zgodnie ze swiadectwem Ojcéw Kos-
ciola charakteryzuje sie semicko-judaistycznym sposobem przedstawie-
nia i kompozycji. Wersja ta powstalaby w Palestynie przed 64 r. By-
laby ona przeznaczona dla chrzes$cijan nawroconych z judaizmu. Kolo-
ryt wiec palestynski, semicki i projudaistyczny pierwszego etapu for-
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macji Mt ma swoje zréodlo nie tylko w palestynskim pochodzeniu au-
tora i adresatéw, lecz rowniez w korzystaniu z tradycji judeochrzes-
cijanskich, z jakich korzystal Ewangelista przy kompozycji swego
dziela. Pierwsza wigc redakcja Mt powstalaby w Palestynie i bytaby
przeznaczona dla judeochrzes$cijan.

— Drugi etap formacji Mt charakteryzuja tendencje antyjudaisty-
czne oraz uniwersalizm zbawienia i misji apostolskiej. Inne jest wiec
siedlisko zyciowe (Sitz im Leben) tej drugiej redakeji Mt. Inny jest tez
czas, miejsce i adresaci tej ksiegi. Na drugim etapie redakeji Ewan-
gelista opiera sie tez o istniejacg juz Mk oraz korzysta ze zZrodla Q.
Nowe tendencje teologiczne, zaznaczajace sie w drugiej redakcji Mt
rozwinely sie dopiero po roku 70, czyli po zburzeniu Swigtyni Jero-
zolimskiej i po zdecydowanym oddzieleniu sie pierwotnego Kosciota
judeo i poganochrzescijanskiego od ortodoksyjnego judaizmu, czyli po
calkowitym rozejsciu sie Kosciola i Synagogi. Owym Sitz im Leben
drugiego etapu redakecji Mt jest tzw. Koscidél Mateusza, ktorego zycie
ksztaltowaly wyznania wiary, liturgia oraz wypelnianie na codzien
wymagan Jezusa. Kosciol Mateusza przenikaly dwie tendencje, miano-
wicie: apologeteczno-polemiczna, wyrazajgca sie przez krytyke wobec
judaizmu oraz tendencja pouczajgco-dydaktyczna, charakteryzujgca sie
szczegdlnym wplywem Starego Testamentu. Ten Kosciél Mateusza nie
znajdowal sie juz w Palestynie, lecz najprawdopodobniej w Syrii, w
Antiochii. Tam wiec zredagowanoby ostatecznie Mt dla nawréconych
chrze$cijan z judaizmu i z poganstwa. W KoSciele Mateusza tradycje
Scisle judeochrze$cijanskie ulegly zlagodzeniu wznoszgc sie na wyzyny
uniwersalizmu. Tak wiec ostatniego redaktora Mt, jak i adresatow
charakteryzuje postawa umiarkowana, ani typowo poganochrzescijan-
ska, ani tez judaistyczno-chrzescijanska. Daty ostatecznej redakcji Mt
nalezy szukaé w okresie po roku 70, na co wskazuje przedewszystkim
wewnetrzna analiza tekstu Ewangelii. W przypowiesei bowiem o za-
proszonych na uczte weselng (por. Mt 22,6nn) spotykamy aluzje do
zniszezenia §wietego miasta Jeruzalem w 70 r. Obraz judaizmu na-
kre§lony w Mt rowniez odpowiada sytuacji rozdziatu Kosciola od Sy-
nagogi, jak to sie stalo w rzeczywistoSci ostatecznie po 70 r. Izrael,
jakiego przedstawia Mt, jest zatwardzialym niewiernym Ludem Bo-
zym, ktory sprzeciwia sie¢ dzielu zbawczemu Jezusa kontynuowanemu
w Kosciele apostolskim. Mingt juz okres wspoélnego uczestnictwa w mo-
dlitwach w $wiatyni Jerozolimskiej i czas wzglednej tolerancji. Juda-
izm, jaki poznajemy z Mt jest prawie calkowicie opanowany przez
faryzeuszow, a to stalo sie faktycznie po 70 r. Rowniez podkreslona w
Mt 18,15nn rola wladzy koscielnej (,,powiedz Kosciotowi”) w roztrzy-
ganiu probleméw wewngtrzkoscielnych jak i zmeczenie oczekiwaniem
na rychla paruzje (por. Mt 25,6: ,,gdy Pan Mlody sie opézniat, zmorzo-

ne snem wszystkie zasnely”), wskazuje na drugg generacje chrzescijan,

jako adresatow Mt. Najbardziej wige prawdopodobng datg powstania
Mt bylby okres miedzy 75—85 rokiem po Chr.
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3.3.2. Centralne tematy teologiczne Mt a kompozycja literacka

Zaznaczona poprzednio dwuwarstwowo$¢ Mt, zwigzana z dwoma
etapami jej powstawania, zaznacza sie bardzo wyraznie w wielowymia-
rowych ujeciach teologicznych i w kompozycji literackiej dzieta. G1o-
wne watki teologiczne Mt s3 chrystologiczne i eklezjologiczne, a wige
dotyczg Chrystusa i KoSciota. Jezus jest obiecanym przez Stary Tes-
tament Mesjaszem. Jego dzielo i nauka sg wypelnieniem zapowiedzi
starotestamentalnych. Specjalng role odgrywajag w Mt cytaty reflek-
syjne majace wykazaé, ze w wydarzeniach z zycia Jezusa wypelniaja
sie zapowiedzi prorokéw i przez to Jezus ukazuje sie jako obiecany
przez Boga Mesjasz. Przez to powigzanie zycia i dziela Jezusa z wy-
pelnieniem Pisma Starego Testamentu (,stalo sie tak, aby sie wypel-
nilo Pismo” — np. Mt 1,22 — Iz 7,14; Mt 4,12n — 1z 8,23; Mt 21,4n —
Za 9,9), Ewangelista chcial osiagng¢ podwojny cel:

— Wykazaé Zydom, ze Jezus jest zapowiedzianym Mesjaszem. Od-
rzucenie wiec Jezusa przez dwczesny judaizm obeigza Zydow (por. Mt
27,25). Dlatego nalezy sie nawrdécié i wlaczy¢ w Nowe Przymierze za-
warte we krwi Jezusa (por. Mt 26,28).

— Jezus i Jego dzielo majg sens historyczno-zbawczy. Znaczy to,
ze historia Jezusa ogladana w $wietle objawienia Starego Testamentu
(cytaty refleksyjne), nie jest zwyklym epizodem, lecz punktem kulmi-
nacyjnym ekonomii zbawienia. Zbawienie zapowiedziane przez pro-
rokow zostaje zrealizowane przez Jezusa, przez Niego jest wypelnio-
ne.

Ewangelista nazywa Jezusa: Chrystusem, Synem Dawida, Synem
Bozym, Cierpigcym Slugg i wreszcie ukazuje Go jako nowego Moj-
zesza, Nauczyciela, ktéory Nowemu Izraelowi — Koéciotowi, przynosi
Nowa Tore, Nowe Prawo Boze, ogloszone z Nowego Synaju w Kazaniu
na Goérze (por. Mt 5).

Koécidl w Mt jest Nowym, Prawdziwym Izraelem, ktory zajal miej-
sce Starego Izraela, niewiernego i sprzeniewierzajacego sie Bogu, nie
potrafigcego odczyta¢ w sposéb wiasciwy woli Bozej do niego skiero-
wanej, odrzucajgcego Mesjasza-Jezusa Chrystusa. Stary Izrael, to prze-
wrotni dzierzawcy winnicy Bozej i odrzucajacy zaproszenie na uczte
(por. Mt 21,33—46; 22,11nn). Dlatego dawnemu ludowi Bozemu, ktéry
przez niewierno$é¢ i odrzucenie Chrystusa wydal na siebie wyrok (por.
Mt 27,25), odjete bedzie Kroélestwo Boze, a dane bedzie Nowemu Lu-
dowi Bozemu, Kosciotowi w sklad ktérego wchodzg takze poganie (por.
Mt 21,43). Krolestwo Boze, to rzeczywisto$é aktualna, jaka istniata w
Izraelu z dobrami zbawczymi danymi przez Boga, i z Jego blogosia-
wienstwem. Izrael, jako lud wybrany i szczegélna wtasnosé Boga, mial
jako pierwszy prawo do tych dobr zbaweczych. Niestety zmarnowat je
i odrzucil. Odrzucenie Mesjasza przez narod Izraelski a szukanie i uz-
nanie Mesjasza przez pogan widaé wyraznie w Mt juz w historii dzie-
cinstwa Jezusa (por. Mt 1—2). Poganscy Madrcy ze Wschodu szukajg
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i znajduja Mesjasza-Kroéla, za§ nardd zydowski ze swym przywodeg —
krélem Herodem odrzuca Mesjasza i chce Go zabi¢. To Kroélestwo Boze,
ktorego dziedzicami byli Zydzi, zostalo przekazane nowemu Ludowi
Bozemu, prawdziwemu Izraelowi — Kosciolowi. Ten Nowy Lud Bozy
zbudowany jest na nowym fundamencie, na Dwunastu Apostolach,

wybranych sposrod dawnego Izraela, i ogarnia wiernych pochodzacych
z judaizmu 1 z poganstwa. Ten Ko$ciél zatozony przez Chrystusa, zbu- -

dowany na Piotrze i reszcie Apostoléw, wzoruje sie na Starym Izraelu,
uformowanym z Dwunastu Pokolen Izraela. Tym Dwunastu Apostolom
Jezus przekazuje wladze, ktérg majg peinié w KoSciele. Ustanowienie
KoSciola laczy sie $ciSle ze Smiercia i zmartwychwstaniem Chrystusa.
Smieré Chrystusa jest bowiem zawarciem Nowego Przymierza, ktére-
go pamigtke nakazal Jezus sprawowa¢ w Eucharystii: ,,To jest Krew
Przymierza na odpuszczenie grzechow” (Mt 26,28).

Kroélestwo Boze objawilo sie w osobie, w slowach i czynach Jezusa
a wiec w Nowym Ludzie Bozym, w Kosciele zalozonym przez Chrys-
tusa. Kontynuacja dziela zbawienia, przez ktére proklamuje sie Kro-
lestwo Boze domaga sie zwigzku z KoSciolem. Mimo jednak tego
zwigzku, Kosciol i Krolestwo Boze nie utozsamiajg sie. Krolestwa Bo-
zego nie mozna ogranicza¢ do wspolnoty Kosciola. Podobnie jednak,
jak w Starym Testamencie Bog kierowal, jako Krol, Swoim Ludem,
tak tez w Nowym Testamencie, Bog kroéluje szczegdlnie w Kosciele,
w Nowym Ludzie Bozym. Kosciél wiec uczestniczy w darach zbaw-
czych Krolestwa Bozego i w obietnicach z nim zwigzanych. Aktualne
uczestnictwo Kosciola w Krolowaniu Boga jest etapem wstepnym, za-
czatkowym. Pelne krolowanie nastapi dopiero w niebie. Dlatego ten,
kto odrzuca zbawienie gloszone w Kosciele, ten wylacza sie z przy-
szlego Krolestwa Bozego w niebie (por. Mt 18,18).

Dla tego Nowego Ludu Bozego Jezus glosi Nowe Prawo, nowa Tore,
nowy etos (por. Mt 5—T). To Prawo Jezusowe jest bardzo radykalne
i koncentruje sie na przykazaniu mitosci. Nowy sposdb realizowania
Prawa Jezusowego przez Nowy Lud Bozy nazywa Mt sprawiedliwos-
cig. Polega ona na postepowaniu zgodnym z wolg Boza.

Ukazanym wyzej zalozeniom teologicznym Ewangelista podporzad-
kowal strukture literacka swojego dziela. Jego technika kompozycyj-
na opiera sie na symbolice liczb: trzy, pig¢ i siedem, oraz na zbiorach
moéw Jezusa przeplatanych opisami Jego cudéw. Kazdemu zbiorowi
mow Jezusa towarzyszy cze§¢ narracyjna, obejmujgca fragmenty dzia-
lalnosci publicznej Jezusa. Calosé dziela podzielit Mt na 7 czeSci:

— czeSe pierwszg (Mt 1—2) stanowi historia dziecinstwa Jezusa be-
daca prologiem Mt.

— Kolejnych pie¢ czesci to pieé¢ Ksigg, na wzér Piecioksiegu Moj-
zesza. W kazdej z tych Ksigg wyréini¢é mozna fragmenty narracyjne
oraz zbiory méw Jezusa. Zakohczenie kazdej mowy stanowia stowa:
»8dy Jezus dokonczyl tych moéw’.

Ksigga pierwsza: (Mt 3—7) — to program Kroélestwa.
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— cze$eé narracyjna: (Mt 3—4) — przygotowanie i poczatek dzialal-
nosci Jezusa w Galilei

— mowa Jezusa: (Mt 5—17) — Kazanie na Gorze

Ksigga druga (Mt 8—10): gloszenie Ewangelii o Kroélestwie Bozym

— cze$é narracyjna: (Mt 8—9) dzialalnos¢ cudotworcza i misyjna
Jezusa (trzy zbiory cudo6w)

— mowa Jezusa: (Mt 10) — mowa misyjna

Ksiega trzecia: (Mt 11—13) — Tajemnica Kroélestwa Bozego

— c¢ze$¢ narracyjna: (Mt 11—12) — postawa wiary i niewiary wo-
bec Jezusa

— mowa Jezusa: (Mt 13) — nauczanie w przypowiesciach

Ksiega czwarta: (Mt 14—18) — Koscidl, pierwocinami Krolestwa
Bozego

— cze$¢ narracyjna: (Mt 14—17) — polemiki, przygotowanie wspol-
pracownikow i dzialalno§¢ cudotworcza Jezusa (dwa zbiory cudow)

— mowa Jezusa: (Mt 18) — nauczanie o Kojciele

Ksiega pigta: (Mt 19—22) — Podroz Jezusa do Jerozolimy i Jego
dzialalnos¢ w tym Swietym Miescie

— mowa Jezusa: (Mt 23—25) — polemiki z Zydami i mowa escha-
tologiczna.

Czesé siddma, ostatnig Mt, jej epilog stanowi historia meki i §mier-
ci Jezusa oraz Jego zmartwychwstanie (Mt 26—28).

Kompozycja Mt oparta na symbolice liczb i grupowaniu wyda-
rzen i dziatan Jezusa oraz Jego wypowiedzi, w osobne zbiory, jest
charakterystyczna dla mentalnosci semickiej. Kompozycja taka ulat-
wia bowiem przyswajanie i zapamietanie tresci, co w przypadku ust-
nego jej przekazywania miato wielkie znaczenie. Ten uklad systema-
tyezny Mt wskazuje na jej cel dydaktyczny: Jezus jest prawdziwym
Mesjaszem, a Kosciol jest prawdziwym Ludem Bozym, Prawdziwym
Izraelem. Systematyzacja nauki Jezusa ulatwiata prace katechetyczng
i kaznodziejskg w KoS$ciele. Dlatego tez Mt juz w pierwotnym Kosciele
byla najczeSciej cytowang i komentowang przez Ojcéw Kosciola. Naz- -
wano ja wiec Ewangelig Kosciola.

3.4. Ewangelia wedlug Lukasza — pierwszg ksiega dwutomowej
historii zbawienia (Lk i Dz)

3.4.1. Autor, adresaci i czas powstania Lk

W najstarszym z dotychczas posiadanych wykazéw Pism Nowego
Testamentu zwanym: , Fragmentem” lub ,, Kodeksem Muratoriego”, na-
pisanym okolo 170 r. po Chr. znajdujemy nastepujacg informacje:
»Trzecia ksiega (w ukladzie) Ewangelii jest wedlug kukasza”. Infor-
macje te potwierdza zyjacy wowczas $Sw. Ireneusz oraz poézniej Euze-
biusz z Cezarei w ,,Historii Koscielnej”. Tradycja wczesnochrze$cijan-
ska jest wiec zgodna co do tego, ze autorem trzeciej kanonicznej Ewan-
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gelii jest §w. Lukasz. Nie byl on Apostolem lecz uczniem apostolskim,
ktory osobiscic nie widzial Jezusa. Lukasz byl ochrzczonym poganinem,
towarzyszem $§w. Pawla, pochodzil z Antiochii Syryjskiej, zas z zawodu
byt lekarzem. Te same informacje znajdujemy w listach $w. Pawtla:
Flm 24; Kol 4,141 2 Tm 4,11 oraz w Dz 16,10n. Najstarsza tradycja Ko§~
ciola podawana przez Ireneusza oraz w ,,Prologu antymarcjonskim”
do Lk, pochodzgcym z II w. po Chr. utrzymuje, ze ,Lukasz napisal
Ewangelie w Grecji (w Achai), aby wiernym wywodzgcym sie spo-
$rod pogan dokladnie opowiedzie¢ o dziele zbawienia. ELukasz napisal
Ewangelie w czasie, kiedy juz spisali swe ksiegi Mateusz i Marek”.
Tradycje te potwierdza prolog Lk oraz tre§¢ wewnetrzna Lk i Dz
Z badania tresci Lk i Dz wynika, ze autor obydwu ksiag (Ewangelii
i Dziejow) byl hellenistycznie wyksztalconym chrze$cijaninem, pocho-
dzenia poganskiego. Jego skapa wiedza o Palestynie i niedokladne in-
formacje geograficzne i topograficzne zawarte w Ewangelii wskazujg,
ze autor nie nalezal ani do grona uczniéw Jezusa, ani nie byl miesz-
kancem Palestyny. Lukasz zas sam pisze w prologu Ewangelii, ze opie-
ra si¢ nie na wlasnych doswiadczeniach, lecz na przekazach naocznych
Swiadkow zycia Jezusa. Lukasz staral sie do nich dotrzeé i zbadaé je
dokladnie (por. Lk 1,1—4). Wykorzystal tez uzywane w liturgii pierw-
szych gmin chrzescijaniskich modlitwy, przytaczajac je w swojej Ewan-
gelii jako modlitwy: Maryi, Zachariasza czy Symeona (por. Lk 1—2).
Uwzgledniajac za§ dokladny opis upadku Jerozolimy w zapowiedzi Je-
zusa (por. Lk 19,43n; 21,20—24) nalezy widzie¢ czas powstania £k po
70 r., czyli po zburzeniu Jerozolimy .Majac rowniez na uwadze wzmian-
ke prologu, ze ,juz wielu starato sie ulozyé opowiadanie o wydarze-
niach dotyczacych Jezusa” (Ek 1,1), a takze uwzgledniajac korzysta-
nie Lk z Mk i ze zrodila Q, oraz przyjmujgc informacje Kosciola sta-
rozytnego, ze istniala juz Ewangelia Mt, nalezy szukaé¢ czasu powsta-
nia Lk w okresie 8085 r. po Chr.

Chociaz Lukasz dedykowal swe dzielo ,,dostojnemu Teofilowi” (Lk
1,3), to przeznaczy! je jednak dla wszystkich wiernych. W pierwszym
rzedzie zwraca sie on z Ewangelia do chrzescijan pochodzgcych z po-
ganstwa. Potwierdza to wiele szczegélow w tej Ewangelii, jak np. £k
opuszeza scene nieprzyjemng dla pogan z kobietg kananejsksg (por. Mk
7,24nn); podkresla to, co przemawia na korzys¢ i chwale pogan, jak
dobroé¢ i wiare setnika (Por. Lk 7,2nn), czy milosé i wdzieczno$é Sama-
rytanina (por. £k 10,30n; 17,11n).

3.4.2. Zalozenia redakcyjno-teologiczne Lk

Trzecia Ewangelia kanoniczna przeznaczona byla takze dla judeo-
chrzeScijan. Wigze sie to bowiem z uniwersalizmem zbawienia ukaza-
nym w tej Ewangelii oraz wynika z faktu, ze zbawienie dokonato sie
w Jerozolimie. Stamtad tez, ze Zrodel judeochrzescijanskich rozrastal
sig Koscidl, idacy ze zbawieniem do pogan. Etapem poérednim migdzy
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gloszeniem Ewangelii o zbawieniu Zydom i poganom jest ewangelizacja
Samarii. Samaria staje sie drogowskazem dla Koéciola pogan. Dlatego
tez tyle zainteresowania i sentymentu okazuje kukasz Samarytanom.
1k ukazal tez nowa koncepcje historii zbawienia. Istnieje bowiem cig-
glos¢ miedzy Izraelem a Ko$ciolem. Historia jest obietnicg ktorg wy-
pelnia Jezus. Czas Jezusa jest centrum dziejéw zbawienia. Jezus daje
nowe obietnice, ktére spelniaja sie w historii Kosciola. Lk dlatego tak
mocno podkreslit role Starego Testamentu, poniewaz spelnienie sta-
rotestamentalnej historii zbawienia i danych w niej obietnic dokonuje
sie w czasie Jezusa. Jezus za§ daje nowe obietnice zbawcze, ktore spet-
niajg sie¢ w czasie Kosciota. Celem Lk, wedlug Prologu (1,4), jest po-
glebienie podstawy wiary chrzeécijanskiej. £k ukazuje wiec wyjatko-
wos¢ Zzycia Jezusa, jakg posiada ono w dziejach zbawienia. Zycie Je-
zusa jest zwigzane z historig swiata. Jezus rodzi sie bowiem w czasie
spisu ludnosci, ktéry objgl caly Swiat 6wcezesny (por. ¥k 2,1nn); Ewan-
gelista podaje szczegdlowe daty i wymienia postacie historyczne zwig-
zane z czasem dzialalnoSci Jana Chrzciciela i Jezusa (por. Lk 3,1nn).
To wlaczenie zycia Jezusa w ramy historii Swiata i ukazanie jej jako
historii zbawienia, zwigzane bylo z sytuacjg KoSciota, kiedy oczekiwa-
nia na bliskg paruzje upadly, szczegblnie po zburzeniu Jerozolimy,
i nalezalo wyjasni¢, ze Chrystus jest obecny i dziala dalej zbawczo
w Swoim Kosciele. Dalszy rozwoj historii nie jest wiec pozbawiony
obecnosci Chrystusa, bo On dziala dalej w Kosciele. Jezus jest wiec
punktem docelowym starotestmentalnej historii zbawienia, a zarazem
punktem wyjscia dla historii Koseiola.

Czas Jezusa jest czasem zbawienia, Miejscem, w jakim dokonujg sie
podstawowe wydarzenia zbawcze jest Jerozolima. Jerozolima jest wiec
szczytem 1 oSrodkiem, punktem centralnym historii zbawienia. Do Je-
rozolimy zdazal Jezus z Galilei, aby wypelni¢ swg misje zbawczg. W Je-
rozolimie Jezus umart i zmartwychwstal dokonujgc przez to zbawienia.
Z Jerozolimy tez wyjdzie misja apostolska zanoszgca zbawienie na ca-
ly §wiat. Centralne miejsce jakie zajmuje Jezus w Historii zbawienia
zwigzane jest z Jego tytutami. W Lk nazywa sie Jezusa Zbawicielem,
Kyriosem (Panem), Prorokiem i Mesjaszem. Ten Jezus, Zbawiciel, jest
dzi§ w Kosciele. Lk wyjasnia to w scenie z uczniami idgeymi do Emaus
(Lk 24,13—35). Zmartwychwstaly Kyrios jest obecny wérdd zgroma-
dzonych na lamaniu chleba. Uczniowie idgcy do Emaus, to obraz hi-
storii KoSciota. Jezus towarzyszacy im w drodze wyjasnia Pisma
1 przewodniczy famaniu chleba. Czas Kosciola jest kontynuacja dzia-
lalno$ci oraz meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Koéciol
ten jest poslany ze zbawieniem, ktoére sam otrzymal od Chrystusa.
Kosciol jest wiec misyjny, ma by¢ ciggle w drodze, tak jak ciagle w
drodze byl Jezus, Jezus zmierzajac do realizacji zbawienia szed! do Je-
rozolimy, do miejsca, gdzie to zbawienie sie dokonalo. Ewangelia Lk
rozpoczyna sie w Jerozolimie i tam si¢ tez konczy. Rozpoczyna sie w
miejscu kultu, w Swigtyni Jerozolimskiej (por. Lk 1,5nn) i konczy sie
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w tym miejscu, gdzie Apostolowie trwajg na modlitwie (por. Lk 24,53).
Jezus jako Zbawiciel przyszed! do grzesznikéw, do ubogich i pogardza-
nych, aby im ukaza¢ milosiernego Boga, przebaczajacego grzechy, le-
czacego chorych i pochylajacego sie nad wszelkg nedzg ludzky. Jezus
przyszedl do doldéw spotecznych, do ludzi pogardzanych i biednych jak:
wdowy, pasterze, chorzy, celnicy, Samarytanie, Rzymianie (poganie),
nierzadnice, kobiety i dzieci. Ewangelia Jezusa wedlug Lk jest Dobrg
Nowina dla ubogich (anawim), ktorzy na $wiecie mogg liczyé tylko na
Boga. Jezus przyszedl wyzwoli¢ ubogich, pokrzywdzonych i pogardza-
nych. Jezus pochwala ubdstwo. Wzorem pieéni ludzi ubogich jest piesn
Maryi (por. Lk 1,46—55). Ubogimi sa Rodzice Jezusa, ubogim jest tez
sam Jezus. W Lk rehabilituje i dowartosciowuje kobiety, ktore w swie-
cie starozytnym byly pogardzane i uposledzone spotecznie. W Ewangelii
tej wida¢ ogromny szacunek dla kobiety. To one stojg blisko Jezusa
i Apostotow. Oto przyklady: Elzbieta — matka Jana Chrzciciela, pro-
rokini Anna, wdowa z Naim, Zzalujaca jawnogrzesznica, Maria i Mar-
ta — siostry Lazarza i przyjaciele Jezusa, kobiety towarzyszace Jezu-
sowli w dzialalno$ci zbawecezej, ktore ,,szty za Nim?”, tak jak Apostolowie,
kobiety wspodlczujace Jezusowi na drodze krzyzowej. Szczegbdlne miej-
sce wérod kobiet w Lk zajmuje matka Jezusa, Maryja, dziewicza oblu-
bienica Jozefa, Stuzebnica Panska, Wybranka Boga obdarzona na trwa-
le wszelkim rodzajem task (kecharitomene), blogostawiona dzieki wy-
branstwu i wierze, blogostawiona w swoim macierzynstwie, blogosta-
wiona ktora stuchata Stowa Bozego, rozwazata je w swym sercu i strze-
gla je, prawdziwa Matka Pana (Kyriosa) Jezusa.

Sprawcg zbawienia dokonanego przez Jezusa jest wedilug Lk Duch
Swiety. To Duch Swiety zwigzany jest od poczatku do kohca z wy-
pelnianiem poslannictwa zbawczego Jezusa. Duch Swiety dziala juz
w czasie Jezusa, bo jest to czas zbawienia. Jezus jest poczety z Ducha
Swietego. Duch Swiety napelnil brzemienna Elzbiete, ktéra nazywa
Maryje Blogostawiong Matkg Pana (Kyriosa). Duch Swiety napetlnil
Zachariasza i Symeona wySpiewujacych Bogu dziekczynienie za oka-
zane milosierdzie i zbawienie. Duch Swiety zstapit na Jezusa w cza-
sie chrztu w Jordanie i Jezus pelen Ducha idzie najpierw na pustynie
a potem udaje sie do Galilei glosi¢ Ewangelie. W synagodze w Nazare-
cie Jezus oglasza, ze jest namaszczony Duchem Swietym. Duch Swie-
ty ogarnal Jezusa, kiedy Ten dziekuje Bogu Ojcu za objawienie zbaw-
cze dane ludziom pogardzanym i ponizonym. Ducha Swietego obiecu-
je Jezus da¢ réwniez Apostolom. Owocami tej zbawczej dzialalnos$ci
Jezusa napelnionego Duchem Swietym jest pokdj i radoseé.

Cale dzielo zbawcze Jezusa przenikniete jest modlitwa. Jezus mo-
dlit sic sam i innych zacheca do modlitwy, uczac uczniow modlitwy
Panskiej. Ewangelista wykorzystal réwniez modlitwy pierwotnego Ko-
Sciola.

W Chrystusie przedstawionym przez bk ukazala sie dobroé¢ i mi-
10§¢ Boga, naszego Zhawey. Dlatego Jezus opowiada przypowiesci o mi-




losiernym Ojcu, przebaczajacym marnotrawnemu synowi, oraz o szu-
kaniu grzesznikow jak pasterz zagubionej owcy, lub gospodyni szu-
kajaca zgubionych pieniedzy. Jezus w Lk jest pelen wspolczujacego
czlowieczenstwa i litosci, bliski ludziom biednym i grzesznikom, jest
ludzki i dobry, chetnie przychodzgcy z pomocg. Ten sam jednak Jezus
jest tez Panem (Kyriosem) i Bogiem, Zbawiciela Swiata.

3.4.3. Kompozycja literacka Lk

Sw. Lukasz podporzadkowal strukture literacka swojej Ewangelii
zalozeniom redakcyjno-teclogicznym. Chegc podkreslic glowne przesta-
nie swojej Ewangelii, jakim jest zbawienie przyniesione przez Jezusa,
zrealizowane w Jerozolimie, Ewangelista zeSrodkowal cale swoje dzie-
o na miejscu, gdzie Jezus dokonal zbawienia, czyli na Jerozolimie.
Jerozolima jest na poczatku i na koncu Ewangelii. Jezus tez ciggle
zmierza, idzie do Jerozolimy, gdzie dopelni ofiary zbawienia (tak: 9,51n;
13,22n; 17,11; 18,31; 19,11nn). Jerozolima jest podporzgdkowana histo-
rii zbawienia, bo stamtad wyjdzie Ko$ciél zanoszacy zbawienie na ca-
ty $wiat (por. Dz). Koniec historii zbawienia Starego Testamentu wig-
ze sie z postacia Jana Chrzciciela. Stoi on na styku centrum czasu
zbawienia rozpoczetego przez Jezusa. Dlatego Lk laczy te dwie posta-
cie nalezgce do dwoéch réznych okreséw zbawienia, wykazujae, jak od
poczatku, juz od dziecinstwa, a wiasciwie od poczecia, idg oni razem.
Jan Chrzciciel jako ostatni z historii Starego Przymierza zapowiadat
zbawienie, za§ Jezus, jako pierwszy w pelni czasu to zbawienie urze-
czywistnia. To zamierzenie przedstawienia owego przelomu i zetknie-
cia sie historii zbawienia Starego i Nowego Przymierza wyrazil bk w
Prologu Ewangelii: ,,postanowitem zbada¢ dokladnie wszystko od po-
czatku i opisa¢ po kolei” (k 1,3).

Opis narodzenia, dziecinstwo i mlodosé (tzw. zycie ukryte) Jana
Chrzciciela i Jezusa (Lk 1—2) stanowig swoisty wstep do calej Ewan-
gelii, Jest to wiec konczacy sie wraz z Janem Chrzcicielem czas sta- .
rotestamentalnej historii zbawienia, przechodzacy w czas Jezusa, kto-
ry jest §rodkiem czasu i centrum historii zbawienia. Ow $rodek czasu,
czyli czas Jezusa dzieli sie na trzy okresy:

Pierwszy— to dzialalno$¢ Jezusa w Galilei (Lk 3,1—9,50).

— wystapienie Jana Chrzciciela i chrzest Jezusa w Jordanie (Ek 3).

— kuszenie Jezusa na pustyni (Ek 4,1—13)

— poczgtki dzialalno$ci publicznej Jezusa w Galilei, a szczegdlnie
w Nazarecie, w Kafarnaum i nad jeziorem Galilejskim (Lk 4,14 — 6,1)

— wyboér Apostoléw, kazanie w dolinie i czyny milosierdzia Jezusa
(Ek 6,12 — 17,50)

— przypowiedci, cuda i wyslanie Apostotow (Lk 8,1 — 9,50)

Drugi okres — to podréz Jezusa do Jerozolimy (Ek 9,51—19,27).

— pierwszy etap podrozy (Ek 9,51—13,21)

— drugi etap podréozy (Lk 13,22—17,10)

— trzeci etap podrézy (Lk 17,11-—19,27)
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Okres trzeci — to wydarzenia w Jerozolimie (bk 19,28—24,53).
— historia meki i $mierci Jezusa (Ek 22,1—23,56)
— wydarzenia po zmartwychwstaniu Jezusa (Lk 24).

3.5. Ewangelia wedlug §w. Jana — inna od Synoptycznych

3.5.1. Problem autorstwa, adresatéw i proces redagowania

Tradycja wiazgca autorstwo czwartej Ewangelii kanonicznej z Ja-
nem Apostolem, synem Zebedeusza, powoluje sie na Ireneusza, ktory
pod koniec II w. pisal w dziele pt. ,,Adversus haereses”, iz ,Jan, uczen
Pana Jezusa napisal Ewangelie, kiedy byt w Efezie, w Azji”. Ireneusz
z kolei odwoluje sie do Polikarpa, biskupa Smyrny, ktéory wspominat
swoje zwigzki z Janem i z innymi, ktoérzy osobiscie znali Pana. Inna
tradycja starozytna, rowniez z II w., ktéorej reprezentantem jest Pa-
piasz, moéwi o nieznanym nam blizej, Janie Prezbyterze. Podwazanie
autorstwa Janowego czwartej Ewangelii kanonicznej juz od II w. spo-
wodowane bylo walkami doktrynalnymi. Najwiekszg jednak trudnosé
w ustaleniu autorstwa tej Ewangelii sprawia sam tekst ksiegi, w kto-
rej nigdzie Ewangelista nie podaje swego imienia. Nazywa siebie swiad-
kiem oraz umilowanym uczniem Pana. Mozna by go utozsamiaé¢ z Ja-
nem Apostolem, jednakze ostateczny tekst Ewangelili stwarza pewne
trudno$ci. Ewangelia Jana posiada bowiem dwa zakonczenia (J 20 i 21),
co Swiadezyloby o dwodch redaktorach. Autor czwartej Ewangelii ka-
nonicznej wydaje sie nie naleze¢ do tego samego Srodowiska spotecz-
nego, co inni uczniowie Jezusa. Znany byl bowiem Arcykaplanowi (por.
J 18,15n), i za dobrze wydaje sie zna¢ Jerozolime, jak na rybaka znad
jeziora Genezaret, by wypadalo. Wydaje sie to wiec byé sprzeczne
z zajeciem rybackim i z pochodzeniem galilejskim umilowanego ucz-
nia Panskiego. Trudno jednak tej Ewangelii nie wigza¢ z Apostotem
Janem. Silny jest bowiem glos tradycji starozytnego Kosciola w tym
wzgledzie oraz fakt, ze Jan Apostol wraz z Piotrem i Jakubem nalezeli
do ,filar6w Kosciota” (por. Ga 2,9). Owg tradycje Janows trudno jest
jednak blizej sprecyzowaé. Przyjmuje sie, ze Ewangelia ta nawigzuje
do nauki gloszonej przez Apostola Jana, kontynuuje jg i rozwija. Wérod
kontynuatorow mys$li Janowej nalezaloby szukaé redaktora czy redak-
torow czwartej Ewangelii kanonicznej. O adresatach tej Ewangelii,
poza wzmiankami starozytnej tradycji, iz s3 to wierni Azji Mniejszej
z koneca I w. po Chr., dowiedzie¢ sie mozna przede wszystkim z anali-
zy samej ksiegi. Tres¢ Ewangelii Jana pozwala nam odtworzyé §ro-
dowisko, w ktérym ona powstala, i do ktorego byla skierowana. Ow-
czesne Srodowisko Azji Mniejszej, a nawet Palestyne, charakteryzuje
synkretyzm religijno-kulturalny. Adresaci tej Ewangelii nalezg do dia-
spory hellenskiej zamieszkalej przez chrzescijan i Zydow. Czynnikiem
wiodacym w czwartej Ewangelii jest Stary Testament, traktowany ja-
ko zapowiedz, ktéra zmierza do wypelnienia. Typologia i odwolywanie
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sie do tekstow mesjanskich oraz zasada wypelniania sie Pism wskazuja,
ze Ewangelia Jana tkwi w tradycji judaistycznej. Tenze judaizm stat
sie pierwszym wrogiem chrzeScijanstwa, dlatego w tej Ewangelii okre-
§lenie: Zydzi, oznacza czesto symbolicznie wszystkich wrogéw Chrys-
tusa i Kos$ciota. Stalto sie to gléwnie na skutek rozdziatu Kosciota i ju-
daizmu pod koniec I w. Owczeéni przywodcey ortodoksyjnego judaiz-
mu, czyli tzw. Synagogi, podjeli drastyczne Srodki przeciw nawroco-
nym z judaizmu na chrzescijanstwo i przeciw chrzescijanom w ogole.
Dlatego w czwartej Ewangelii tak silne sa akcenty antyjudaistyczne
wobec walczgcego z KoSciolem judaizmu ortodoksyjnego. W Ewangelii
Jana wyrazne sg analogie do myS§li teologicznej esenczykéw z Qumran
oraz kontrowersje ze zwolennikami Jana Chrzciciela, ktorych spoty-
kamy takze w Efezie (por. Dz 18,25; 19,3n). Dualistyczna terminologia,
wspoblna pismom Qumranczykow i Ewangelii Jana wynika z wplywow
gnozy rozwijajacej sie na Bliskim Wschodzie w I i II w. po Chr. Pod
koniec I w. na gminy chrzescijanskie w Azji Mniejszej wywodzace sie
ze Srodowisk poganskich zaczely oddzialywaé takze wrogo nastawione
do ciata ludzkiego nauki gnostyckie, ktore, z powodu stoicko-platon-
skiej negacji materii nie zgadzaly sie na prawdziwe czlowieczenstwo
Jezusa, przeczyly Jego ludzkiej naturze. W gminach tych wyznawcy
Chrystusa narazeni byli na spirytyzm, na przesadng asceze i na pod-
wazanie warto$ci malzenstwa. W kregach tych znane byly rowniez
koncepcje gnostyckie, oddzielajgce Jezusa-Czlowieka, od Chrystusa-
-Boga. Tym wiec, ktéry cierpial, byl czlowiek-Jezus; Tym za$ ktory
nie posiadal prawdziwego ciala, czyli prawdziwej natury ludzkiej byt
Chrystus-Bog. Dlatego Ewangelia Jana starannie i jednoznacznie do-
biera stéow, aby byé¢ dobrze zrozumiana, i by mozna je bylo wykorzy-
staé¢ jako argumenty przeciwko dualistycznej koncepcji Chrystologii
u gnostykéw. Taki charakter ma w J 1,14 stwierdzenie, iz ,,Odwieczny
Logos stal sie cialem (sarks), i zamieszkal wérdéd nas. A my ogladalis-
my Jego chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten laski
i prawdy”. Srodowiska wiec religijne i filozoficzne konca I w. w Azji
Miejszej wplynely na specyficzne ujecie i terminologie tej Ewangelii,
ktora chciala uzasadni¢ nauke o Jezusie Chrystusie, broniac ja przed
bledna interpetacja grozaca ze strony praddéw gnostyckich i doketycz-
nych, przeczacych ludzkiej naturze Chrystusa.

W takim to wiec kotle religijno-kulturowym zyli chrzescijanie, do
ktorych skierowana jest czwarta Ewangelia.

Na dluzszy czas redagowania Ew. Jana wskazujg chociazby wspom-
niane juz dwa zakoniczenia. W ostatniej jednak redakcji zachowano
my§$li przewodnie, charakterystyczne dla tej Ewangelii. Praca redak-
torska widoczna jest wyraznie w wyborze wydarzen z zycia Jezusa,
szczegblnie w ukazaniu wielokrotnych pielgrzymek Jezusa do Jero-
zolimy 1 umiejscawianiu dzialalnosci Jezusa w Jerozolimie, a gidwnie
w Swiatyni, oraz w wyborze cudotwoérczych dzialan Jezusa, trakto-
wanych przez Ewangeliste jako znaki, sluzgce objawianiu sie Jezusa:
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kim On jest. Wynikiem dzialalno$ci literacko-redakcyjnej Ewangelis-
ty jest wprowadzenie slow Jezusa w ramy dluzszych mow, jak np.
mowa eucharystyczna (J 6) czy apologetyczna (J 5 i 8). W mowach
tych autor polaczyl stowa Jezusa z wyjasniajacym pouczeniem, skiero-
wanym do Kosciola, i to w taki sposob, ze trudno oddzieli¢ jedno od
drugiego. Mamy tu stowa i mys$li Jezusa przyobleczone w szate lite-
rackg skomponowang przez Ewangeliste. Zamiarem jego bylo pozwolié
mowié Jezusowi. Chceial on wiec, by styszano Jezusa a nie Ewangeliste.
Nie sg to wigc dowolne i $wiadomie wymys$lone mowy Jezusa, lecz s3
to mowy przekazane przez pryzmat wiary.

3.5.2. W poszukiwaniu idei przewodnich Ewangelii Jana

Nie ma wsrod egzegetow jednomyS$lnosei, co do samej tresci idei
przewodniej Ewangelii Jana, ani co do sposobu jej ukazania na prze-
strzeni calej ksiegi. Juz Kosciét siarozytny nazywal Ewangelie Jana
nrduchowa” (pneumatikon euaggelion — Klemens Aleksandryjiski), cho-
ciaz z tej wlasnie Ewangelii dowiadujemy sie takze wielu szczegotow
historycznych, geograficzno-topograficznych i zwyczajowych, zwigza-
nych z Sitz im Leben Jezusa. Mimo wiec tego teologicznego ujecia
czwartej Ewangelii, mocno jest ona osadzona w zyciu, w historii, w
zwyczajach palestynskich z czasow Jezusa. Ewangelista posluzyl sie
danymi historii i geografii dla rozwiniecia glebszej, teologicznej wizji
Jezusa, postugujgcej sie oczyma wiary dla dotarcia do sedna wydarzen
historycznych.

Najbardziej charakterystyczng cechg Ewangelii Jana, roznigcg ja
zasadniczo od Ewangelii Synoptycznych, jest to, ze w czwartej Ewan-
gelii Jezus sam objawia swojg tajemnice jako Syna Bozego. To On
glownie przemawia. To On sie przedstawia: ,Jam jest”, objawiajac
Swoja istote 1 role, jaka spelnia dla wierzgcych w Niego. Owo: ,,Jam
jset” oznacza, ze tam, gdzie jest Jezus, tam jest Bog. To samookresie-~
nie sie Jezusa nawiazuje bowiem do objawienia sie Boga Jahwe Moj-
zeszowi na pustyni (por. Wj 3,14). Jezus mowi o Sobie, ze jest: Dobrym
Pasterzem, Bramg, Winnym Krzewem, Chlebem Zycia, Swiatloscia
Swiata, Woda Zywa, Zmartwychwstaniem i Zyciem oraz Droga,
Prawdg i Zyciem. Chrystus objawia nam Boga w Sobie, a Siebie —
jako Syna Bozego. To objawienie skierowane jest do czlowieka, od
ktorego wymaga sie wiary dajgcej zycie wieczne. Kiedy w Ewange-
liach Synoptyeznych inni moéwig o Jezusie, kim On jest, to w Ewange-
lii Jana sam Jezus siebie objawia. Jest On wiec objawiajagcym sie Sy-
nem Bozym. W Ewangelii Jana przemawia Jezus ziemski, choé zawsze
Swiadomy Swego bliskiego juz wywyzszenia, ktére rozpoczelo sie od

ukrzyzowania. Jezus jest §wiadomy Swej jednosci z Ojcem, ktora nie
urywa sie na ziemi, lecz znajduje tylko swoéj inny wyraz. Otdz: Jezus,
juz na poczatku, od wiecznosci istniejacy i zyjacy jako Logos, byl
u Boga i byl Bogiem, a w konkretnym czasie historycznym stal si¢
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cialem i zamieszkal miedzy nami (por. J 1,14). Czytelnicy Ewangelii
maja za$ uwierzy¢, ze objawiajacy sie im Jezus jest Mesjaszem i Sy-
nem Bozym, aby dzieki tej wierze mieé¢ zycie wieczne (por. J 20,31).

W Ewangelii Jana ukazano dwuwarstwowo$é objawienia, czyli dwie
plaszczyzny zrozumienia. Pierwsza plaszezyzna dotyczy Jezusa histo-
rycznego, a wigc: ukazanie wydarzen z Jego zycia w kontekscie his-
torii, geografii, religii i obyczajow tamtych czasow. Druga za$ plasz-
czyzna dostepna jest tylko przez wiare i ukazuje te wydarzenia histo-
ryczne w $Swietle zmartwychwstania Chrystusa. Na pierwszej plasz-
czyznie, wydarzenia te naleza juz do przeszlosci, za§ na drugiej — do
terazniejszo$ci, w ktorej przeszlo$¢ zostaje uobecniona dzieki Duchowi
Swietemu. Niemozliwym jest zrozumienie wlasciwych wydarzen i stow
Jezusa bez pomocy Ducha Swietego i bez uwzglednienia faktu zmar-
twychwstania Chrystusa (por. J 2,19; 3,3—7; 7,3Tn; 14,25). W czwartej
Ewangelii waznym jest tez watek typologiczny, odwolujgcy sie do za-
powiedzi Starego Testamentu wypelnionych w zyciu Jezusa, jak row-
niez watek liturgiczny, wskazujgcy, ze nie bez powodu Ewangelista
wigze dzialalno$c¢ Jezusa z obchodzonymi §wietami zydowskimi, na kto-
re pielgrzymowal On do Jerozolimy. Zycie Jezusa zostalo bowiem uka-
zane jako Swietowanie, nawiazujace do Starego Testamentu, ktore jed-
nak jest dopiero poczatkiem nowego prawdziwego kultu, oddawanego
Bogu w Duchu i Prawdzie, sprawowanego w sakramentach KoSciola
i oglaszajacego nowe stworzenie. Mozna wiec mowiec w tej Ewangelii
o nowej interpretacji i nowym ukazaniu dziela stworzenia w $wietle
zbawienia, dokonanego przez Jezusa. W Ewangelii Jana podano wiec
nowe znaczenie siedmiu dni tygodnia, w ktorych to ramach czasowych
ukazano poczatek dziela zbawczego Jezusa, oraz nowe znaczenie sza-
batu, ktory jest czasem zbawienia dokonanego przez Jezusa. Dlatego
tez cuda Jezusa oraz Jego Smierc¢ krzyzowa ukazano w tej Ewangelii
w zwiazku z szabatem. Ewangelia Jana jest tez medytacjg i poucze-
niem liturgicznym w odniesieniu do zycia Kosciota, do zycia sakramen-
talnego, a szczegd6lnie w odniesieniu do chrztu i Eucharystii (por. J 2,
1—11; 3 i 6). W ten sposéb cud przemienienia wody w wino na weselu
w Kanie Galilejskiej (2,1—11) oraz rozmnozenie chleba (6,1—13) sa pre-
figuracja Eucharystii. Za§ uzdrowienie paralityka w sadzawce Be-
tezda (5,1-—14), i niewidomego w sadzawce Siloe (9,1—4) zapowiadaja
chrzest. Mowa o chlebie Zycia (6,22—59) jest naukg o Eucharystii, za$
rozmowa z Nikodemem jest katecheza chrzcielng (3,1—21).

Jedng z idei przewodnich Ewangelii Jana jest proces jaki dokonal
sie miedzy Bogiem a Zydami o Chrystusa. Bog bowiem poslat narodowi
wybranemu Swojego Syna, a Zydzi Go odrzucili. Proces ten toczy sie
juz odtad caly czas miedzy Bogiem a wszystkimi ludZzmi o Chrystusa.
Albo sie Go odrzuca, albo sie w Niego wierzy. Jedni Go odrzucajg
1 nie wierzag w Niego, inni Jezusa wybieraja, wierzagc w Niego. Te po-
dwojna postawe wobec Jezusa, Ewangelista nazwal chodzeniem w
ciemnos$ci lub w $Swietle.
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W Ewangelii Jana mozna zauwazyé ukierunkowanie calego dziela
zbawczego Jezusa ku mece, $Smierci i zmartwychwstaniu. Ewangelista
postuzyl sie w tym celu okre$leniami: godzina Jezusa i wywyzszenie.
Czwarta Ewangelia jest wiec tak skonstruowana, by wszystko prowa-
dzilo i dopelnialo sie w momencie Smierci Jezusa, ktéra pojmowana
jest jako godzina uwielbienia i wywyzszenia Jezusa. Cel Swego po-
stannictwa zbawczego Jezus objawia slowami i czynami, czesto cudo-
wnymi, spelniajacymi role znakoéow, dla tej dzialalnoSci zbawecezej. Zna-
ki te maja doprowadzi¢ ludzi do uwierzenia w Jezusa i majg umozli-
wié¢ osiagniecie zbawienia. To zbawienie juz jest dostepne dla ludzi
wierzacych w Jezusa. W Ewangelii Jana nazywa sie je zyciem wiecz-
nym, osiggalnym przez wiare w Jezusa. Ostatecznos¢ wiec juz sig re-
alizuje, chociaz swa pelnie osiggnie dopiero w niebie. Wyplywajaca
z przebitego boku Jezusa na krzyzu krew i woda (por. J 19,34), oznacza
chrzest i Eucharystie, czyli dwa sakramenty Kosciolta prowadzgce
chrzescijan do zjednoczenia z Chrystusem i uobecniajace Jego zbaw-
cza meke i $mieré. Jednakze Ewangelista zna owo napiecie miedzy
»juz i jeszeze nie”, zwiazane z rozpoczeciem zbawienia w Zyciu Jezusa
i dopelnieniem go na koncu czaséw. Jezus moéwi bowiem o zmartwych-
wstaniu w dniu ostatecznym (por. J 5,28; 6,39n). Mozna wiec mowic tu
o eschatologii czeSciowo zrealizowanej. Cigglos¢ zas miedzy Jezusem
historycznym a Chrystusem obecnym w Kosciele sprawia Duch Swig-
ty. Jezus mowi o Nim w mowie pozegnalnej w wieczerniku (por. J 14—
—17), nazywajac Go Parakletem i Duchem Prawdy. To On pozwoli
uczniom Jezusa zrozumieé sens Jego zycia. On tez wprowadzi ich do
catej Prawdy, czyli do pelni objawienia.

Ewangelia Jana jest rowniez Ewangelia milosci. Bog bowiem umi-
lowal S§wiat posylajagc Swego Syna Jezusa Chrystusa, by Swiat zbawil
(por. J 3,14). Chrystus umilowal tych, do ktérych Ojciec Go poslal,
az do oddania zycia za nich (por. J 13,1). Chrzescijanie powinni jedno-
czy¢ sie z Chrystusem i miedzy soba, zyjac w milosci, na wzdér Jezusa,
mitlujac sie wzajemnie, tak jak On nas umilowatl (por. J 13,34).

Na szczegdlna uwage zastluguje w czwartej Ewangelii przedstawie-
nie Maryi, Matki Jezusa, w dziele zbawczym Jej Syna. Autor dwu-
krotnie wspomina Maryje w Ewangelii, na poczatku publicznej dzia-
talnosci Jezusa na weselu w Kanie i na koncu Jego dziela zbawczego
na ziemi, pod krzyzem (por. J 2,1—11; 19, 25nn). W obydwu tekstach
Maryja zostal przedstawiona jako Niewiasta z Protoewangelii (por.
Rdz 3,14). Na weselu w Kanie, ktére jest obrazem uczty czaséw mes-
janskich zapowiladanej przez prorokéw Starego Testamentu (np. Iz
23,6nn), Maryja mowi: ,Czyncie wszystko, co wam powie M6j Syn”,
a w testamencie z krzyza styszymy slowa Pana oddajgcego Matke swe-
mu umilowanemu uczniowi: ,Niewiasto, oto Syn Twéj, Oto Matka
Twoja”. Tak wiec Maryja, wedlug mysli Ewangelisty, spina jakby
klamra, ziemski czas zbawezego dzialania Jezusa i nadal jest zwiazana

z Kosciotem, dla ktérego jest Matka.




3.5.3. Ostateczna posta¢ Ewangelii Jana — uklad literacko-teo-
logiczny

Czwarta Ewangelia jest owocem dlugich refleksji i nauczania apo-
stolskiego. Ligcza one wydarzenia z zycia Jezusa z terazniejszoScig
chrze$cijansksa, w ktérej zyje autor i adresaci. Najogdlniej moznaby
nazwa¢ Ewangelie Jana ksiegg znakow, ktérym towarzysza mowy Je-
zusa. Znakami tymi sg wydarzenia z dzialalnosci zbawczej Jezusa. Cze-
sto sa nimi cuda, przez ktore Jezus objawil kim jest, a wyjasnia to w
mowie objawiajacej.

W komponowaniu Ewangelii Jana oparto sie na Zzrédlach pochodzg-
cych z tradycji apostolskiej i siegajacej samego Jezusa. Zastosowano
tez formy literackie znane w $Srodowisku Azji Mniejszej. Obok wlas-
nych wypowiedzi autora Ewangelii, wlaczono do niej formuly kate-
chetyczne, liturgiczne a nawet formule hymniczng w Prologu, o Chry-
stusie Logosie. Ta praca redaktorska byla dluga i wielokrotna, na co
wskazuja chociazby dwa zakonczenia Ewangelii. Poza Prologiem (J 1,
1—18) i dwoma Epilogami (J 20,30n; 21,24n) wyréznia sie w Ewangelii
Jana dwie czeSci: Ksiege Znakdéw, obejmujgca czas publicznej dzia-
talno$ci Jezusa (J 1,19—20,50), oraz Ksiege meki, §mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa (J 13,1—21,25).

W Ksiedze Znakoéw na szezegdlng uwage zasluguja nastepujgce
szczegbdly kompozyeyjne, réznigee Ewangelie Jana od Synoptykow.

— Dzialalno§¢ Jana Chrzciciela, ktéry swoim uczniom wskazuje na
Jezusa, jako na Baranka Bozego i wspomina o chrzcie Jezusa w Jor-
danie, jako o objawieniu Syna Bozego. (J 1,19—34; 3,22—30).

— Powotlanie uczniéw oraz dawanie przez nich $wiadectwa Jezu-
sowi (J 1,35—51)

— Pierwszy znak na weselu w Kanie i dzialalno§¢ Jezusa w Galilei
J 2,1—11)

— Duziatalno§¢é Jezusa przedstawiona w zwigzku z pielgrzymowa- .
niem do Jerozolimy na rézne Swieta zydowskie (na Pasche — J 2,13nn;
5,1nn; 11,55nn; na Swieto Namiotow — J 7,2.14 i na Swigto Po§wigce-
nia Swigtyni — J 10,22nn). Ta wielokrotna obecno$é Jezusa w Jerozo-
limie ukazana w Ewangelii Jana, odbiega od schematu znanego
z Ewangelii Synoptycznych, wedlug ktorych Jezus tylko jeden raz po-
drézowal do Swiatyni Jerozolimskiej w czasie swojej publicznej dzia-
Yalnosci.

— Inne wydarzenia przeplatajace dzialalno§¢ Jezusa w Jerozolimie
podane w Czwartej Ewangelii: Spotkanie z Nikodemem — J 3,1—21;
Rozmowa z Samarytankg przy studni Jakubowej w Sychem — J 4,
1—42; Uzdrowienie syna dworzanina krolewskiego z Kafarnaum —
J 4,43—54; Cudowne rozmnozenie chleba i mowa eucharystyczna Je-
zusa w Kafarnaum J 6,1—71; Wskrzeszenie Lazarza w Betanii — J 11,
1-—43; Jezus w Efraim J 11,54—57.

W Ksiedze meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, zwanej
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takze ksiega chwaly Chrystusa, mozemy wyrdzni¢ nastepujace frag-
menty:

— Mowy pozegnalne Jezusa przy ostatniej wieczerzy i modlitwa
Arcykaptanska Jezusa — J 13,1—17,26.

— Pojmanie Jezusa w Ogrodzie Oliwnym — J 18,1—11;

— Sad nad Jezusem przed Annaszem i Kajfaszem oraz zaparcie
sie Piotra — J 18,12--27;

— Sad przed Pilatem i skazanie Jezusa — J 18,28—19,15;

— Droga krzyzowa, ukrzyzowanie, $mier¢ i pogrzeb Jezusa — J
19,16-—42;

— Pusty grob Jezusa — J 20,1—10;

— Trzykrotne objawienie sie Chrystusa zmartwychwstalego — J
20,11—21,23.

Nalezy takze zaznaczy¢, ze J 21 stanowi uzupelnienie do calo$ci
Ewangelii Jana i pochodzi od ostatniego redaktora. Chcial on wyjas-
nié zle rozumiane stowa Jezusa o pozostawieniu umilowanego ucznia
do czasu, az Jezus przyjdzie (J 21,22), oraz ustali¢ jego relacje do Pio-
tra, bedgcego Glowa Kosciola, i przypomnie¢ objawienie sie Jezusa
Zmartwychwstalego w Galilei, 0 czym moéwig w swych Ewangeliach
rowniez Synoptycy Mk i Mt.

ZAKONCZENIE

Ukazawszy problem powstania Ewangelii w $wietle najnowszych
dokumentow KoSciola: Sancta Mater Ecclesia i Dei Verbum, wska-
zujacych nam na trzy etapy powstawania Ewangelii, staraliSmy sie
przyblizyé je czytelnikowi. U podstaw Ewangelii stoi wiec historyczny
Jezus, o ktorym $wiadczg po Jego Smierci i zmartwychwstaniu Aposto-
lowie. To ustnie przekazywane §wiadectwo apostolskie wyrazane takze
w wierze pierwotnego Kosciola, stanowi drugi etap powstawania Ewan-
gelii. Ewangelia o Jezusie zostala wreszcie na trzecim etapie zredago-
wana na piSmie w poczwoérnej formie: wedlug Mateusza, Marka, Lu-
kasza i Jana. Problem zredagowania poszczegélnych Ewangelii jest
rowniez bardzo zlozony i staraliSmy sie go skrotowo przedstawié w po-
wyzZszym opracowaniu.

Nalezaloby na koniec postawi¢ jeszcze pytanie: jak dzi§ nalezy czy-
ta¢ Ewangelie Jezusa? Jak czyta¢ Ewangelie, by wnikngé w prawde
teologiczng tych poszezegélnych Pism majac nowe spojrzenie na gene-
ze Ewangelii oraz na ich gatunek literacki? Wspomnieliémy juz, ze od
starozytnoS$ci starano sie ulatwié czytanie Ewangelii, sporzadzajgc tzw.
harmonie Ewangelii, czyli Zywot Jezusa oparty o teksty poszczegol-
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nych Ewangelii. Bylo to co§, w rodzaju kompilacji czterech Ewangelii
w jedng ksiege. Ta praktyka znana jest juz od II w. po Chr., kiedy
Tacjan Syryjezyk sporzadzil Diatessaron. Harmonia Ewangelii dopro-
wadzila do ogolocenia poszczegdlnych Ewangelii z ich specyfiki. Za-
miast bowiem czterech réznych, bogatych spojrzen na Chrystusa, po-
wstalo jedno spojrzenie, splaszczone i spreparowane przez harmonie.
Niektore za$ tresci Ewangelii byly w harmonii w og6le niedostepne, bo
nie miescily sie w tym streszczeniu. Co wigc proponuje sie w miejsce
harmonii Ewangelii? Zamiast jednego spojrzenia na Chrystusa przed-
stawionego w harmonii Ewangelii, proponuje sie czytanie jednej Ewan-
gelii Jezusa zredagowanej w czterech réznych formach przez czterech
Ewangelistow Mt, Mk, £k i J. Te cztery Ewangelie mozna bowiem
ulozy¢ paralelnie, jak to juz w XVIII w. uczynit J. Griesbach, i objgé
je naraz jednym spojrzeniem, czyli czyta¢ je synoptycznie. Synopsa
bowiem oznacza caloSciowe i réwnoczesne ogladanie poszczegdélnych
fragmentow czterech Ewangelii. Kiedy Ewangelie porowna sie ze so-
ba, kiedy czyta sie je synoptycznie, wtedy lepiej widaé¢ szczeg6ly i ak-
centy poszczegélnego Ewangelisty, lepiej odkrywa sie obraz Jezusa
nakre§lony w kazdej z tych czterech ksiagg Nowego Testamentu, wi-
dzi sie wtedy wlasne perspektywy, zatozenia kazdego z Ewangelistow.
Dla uproszczenia samej czynnoS$ci wspoélogladania Ewangelii, tekst
tych czterech ksiag podany jest zazwyczaj w czterech paralelnych ko-
lumnach. Jesli jaki§ fragment Ewangelii Jezusa, zamieszczajg wszyscy
czterej Ewangelisci, to wszystkie cztery kolumny sg zapisane teks-
tem Ewangelii. Jezeli dany fragment pojawia sie tylko u trzech, dwoch
lub jednego Ewangelisty, to woéwczas pozostate kolumny sg niezapi-
sane.

Synopsy Ewangelii publikuje sie obecnie albo w jezyku oryginal-
nym, w jakim ksiegi te zostaly napisane, a wige po grecku, lub w ttu-
maczeniu na jezyki nowozytne. W jezyku polskim ukazaly sie dwie
synopsy Ewangelii, mianowicie w opracowaniu ks. E. Dabrowskiego:
,Synopsa lacinsko-polska czterech Ewangelii”, oparta na tlumaczeniu
polskim Pisma Swietego z Wulgaty, czyli z tekstu laciriskiego, przy-
jetego od $w. Hieronima powszechnie w Kosciele Katolickim; oraz w
opracowaniu bpa K. Romaniuka ,Synopsa polska czterech Ewangelii”
oparta na tlumaczeniu polskim, dokonanym z jezyka greckiego przez
tego samego autora. Czytanie synoptyczne Ewangelii umozliwiajg nam
wszystkie wydania katolickie Ewangelii, ktére zaznaczajg w tekscie
gwiazdkga, czy dany tekst jest synoptyczny, czy tez nie. Odniesienie
za§ do tekstéw; synoptycznych znajdujemy najczesciej pod czytanym
tekstem danej Ewangelii. Klucz synoptyczny, wedlug ktérego nalezy
dzi$§ czytaé cztery Ewangelie jednak nie wystarcza. Konieczne jest bo-
wiem jeszcze inne spojrzenie na Ewangelie, a mianowicie: historio-
-zbawcze. Historia zbawienia obejmuje cale Pismo Swiete. Klucz his-
torioznawczy kaze nam widzie¢ Stary Testament jako zapowiedZ No-
wego, a Nowy rozwazaé jako wypelnienie Starego. Dlatego tez Stary
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Testament nalezy interpretowac¢ majac na uwadze Nowy a szczegolnie
osobe i dzielo Jezusa Chrystusa, a wiec Jego Ewangelie. Ewangelie
bez prehistorii i zaplecza starotestamentalnego sg trudne do zrozumie-
nia. Réwniez historiozbawcza lekture Ewangelii ulatwiaja wykazy
miejsc paralelnych umieszczone na marginesie lub pod tekstem Ewan-
gelii, Przy czytaniu Ewangelil nalezy wiec siega¢ do tych miejsc i kon-
frontowaé je z czytanym tekstem Ewangelii.

Te dwa klucze, synoptyczny i historiozbawczy, otwierajg nam gle-
bie i ukazuja oryginalnos¢ Ewangelii, czynig nas wrazliwymi na spe-
cyfike poszczegdlnych Ewangelii. Prowadzg wiec do trzeciego klucza,
kazgcego uwzgledni¢ w tej czteropostaciowej Ewangelii wedlug Mt,
Mk, Bk i J odrebnosci, wynikajace z zatozen redakcyjnych poszczegol-
nego Ewangelisty. Klucz redaktorski Ewangelisty to trzeci sposéb czy-
tania dzi§ Ewangelii.

Ewangelia wedlug Marka ukazuje nam wiec Jezusa Chrystusa, Sy-
na Bozego, ktoéry objawia sie nam przez sekret mesjanski. Jezus oba-
wiajac sie falszywego, czysto nacjonalistycznego, politycznego widze-
nia Mesjasza, unika rozglosu i stara sie polgezy¢ nadprzyrodzona po-
staé Syna Czlowieczego, znang z Dn 7,13, z zapowiadanym przez Iz 53
Cierpiacym Stugg Jahwe. Jezus podejmujgc droge meki krzyzowej uka-
zal, jaka jest droga Syna Czlowieczego. Prowadzi ona przez meke
i krzyz do zmartwychwstania Chrystusa jest wiec kresem sekretu me-
sjanskiego. Mesjanstwo Jezusa wyjasnia sie dopiero w Jego zmartwych-
wstaniu. Wtedy tez dopiero jasne sie stajg wszystkie czyny cudotwor-
cze Jezusa, a szczegolnie wypedzanie szatana i odpuszczanie grzechow.
Jezusowe zmartwychwstanie objawia dopiero w pelni prawdziwe me-
sjanstwo Syna Bozego. Droga do zmartwychwstania prowadzi przez
krzyz. Ta sama droga jest zadaniem dla KoSciota, ktéory ma podjac
Krzyz Chrystusa i doj§¢ do Jego zmartwychwstania.

Ewangelia Mateusza jest Dobrg Nowing o Chrystusie i Jego Ko§-
ciele. Jezus Chrystus jest zapowiadanym Mesjaszem, wypelnia Swoim
zyciem te zapowiedzi przynoszac KosSciolowi — Nowemu i Prawdzi-
wemu Izraelowi, Nowa Tore, nowe Prawo Boze, nowe Boze objawie-
nie. Stary Lud Bozy, Stary Izrael odrzucil, niestety, to Boze wezwa-
nie, skierowane przez Jezusa. Miejsce Starego Izraela zajg! KoS$cidl
zbudowany przez Chrystusa na Dwunastu Apostotach, jak kiedy$§ Bog
zbudowal Swéj Lud na Dwunastu Pokoleniach Izraela. Koéciél ten, na
czele z Piotrem, ma wladze wprowadzania do Krolestwa i ma wypel-
nia¢ nakaz Chrystusa zmartwychwstalego: ,Idzcie na caly $wiat i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu” (Mt 28,19).

Ewangelia Lukasza to Dobra Nowina dla ubogich, grzesznikow, lu-
dzi potrzebujacych Bozej pomocy, ludzi ponizonych i pogardzanych,
wdow i kobiet nie liczacych sie w starozytnym spoleczenstwie, ocze-

kujacych Bozego zbawienia. Zbawicielem jest Jezus. Historia zbawie-
nia w czasie Jezusa osiggneta swodj szezyt. Historia ludzkosei to hi-
storia dziejow zbawienia. Historia Starego Testamentu — to zapowiedz
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zbawienia, ktérej ostatnim glosem jest Jan Chrzciciel. Jezus-Zbawiciel
jest tym Boskim Lekarzem, Dobrym Pasterzem, Ojcem Przebaczaja-
cym 1 przyjacielem wszystkich, pochylajacym sie nad wszelka nedze
ludzka, nie gardzacym nawet Samarytanami czy celnikami. Zbawienie
dokonatlo sie w Jerozolimie. To jest tez miejsce, do ktorego Jezus cig-
gle zmierzal, aby tam zbawi¢ ludzko§¢, i by stamtad zbawienie moglo
promieniowaé na caly $wiat, dzieki dzialaniu Ko$ciola i Ducha Swie-
tego w Kosciele.

Ewangelia Jana jest wspanialym samoobjawieniem sie w niej Je-
zusa, Syna Bozego, ktory mowi o Sobie: ,Ja jestem Dobrym Paste-
rzem, Krzewem Winnym, Ja jestem Chlebem Zycia i Swiatloscia Swia-
ta, Ja jestem Zmartwychwstaniem i Zyciem oraz Ja jestem Droga,
Prawda i Zyciem. Jezus jest takim w Koéciele, do ktérego przemawia.
Czyny Jezusa sg znakami objawiajgcymi Jego istote. Znaki te wyjas-
nia sam Jezus w specjalnie skomponowanych mowach. Trescig tych
moéw jest miedzy innymi podanie znaczenia sakramentu chrztu i Eu-
charystii, a wiec tych znakow, przez ktore ci, ktéorzy wierza dzi§ w
Chrystusa w Kosciele, mogg juz mie¢ udzial w zZyciu wiecznym. Ten
dostep do zycia wiecznego, jaki mamy przez Jezusa, jest wprowadze-
niem nas réwniez w uroczyste Swietowanie, ktoérego zaledwie cieniem
i zapowiedzig byly $wieta starotestamentalne, w jakich bral udzial sam
Jezus w Jerozolimie. Dlatego Ewangelista Jan tak czesto ukazuje Je-
zusa w §wiatyni jerozolimskiej, do ktérej pielgrzymowal On na roézne
Swieta. Zbawienie jest nam dostepne dzieki Duchowi Swietemu, da-
nemu nam przez Jezusa. To Duch Swiety jest naszym Parakletem i Du-
chem Prawdy prowadzacym nas do zrozumienia pelni objawienia.
W tej drodze do zbawienia towarzyszy nam Matka Jezusa, Maryja,
tak jak towarzyszyla Jezusowi od Kany Galilejskiej po krzyz na Gol-
gocie, od ,,godziny”, w ktérej zaczal On objawiaé Swoja chwale, az do
ngodziny”, w ktoérej zostal w pelni uwielbiony przez krzyz i zmar-
twychwstanie. Ten Jezus nakazuje nam, aby$my sie wzajemnie milo-
wali tak, jak On nas umilowal.

Ewangelia Jezusa czytana wiec w czteropostaciowej formie wedlug
Mt, Mk, Lk i J jest wezwaniem dla kazdego czlowieka, réwniez zyja-
cego dzisiaj, aby spotkaé sie z Jezusem, Synem Bozym, aby uwierzyé
w Niego, aby poglebi¢ te wiare, by przekonaé¢ sie o pewnoseci nauk,
ktorych nam udzielano, od poczgtkéw wprowadzania nas w chrzesci-
janstwo, aby wreszcie i§¢ za Jezusem.
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