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Od redakcji

By¢ ksiedzem dzisiaj. ,,Nie ulega watpliwosci”, pisze Jan
Pawet II w ,,Darze i tajemnicy”, , ze kaptan wraz z calym Ko-
Sciofem zyje w swojej epoce i jest uwaznym i zyczliwym, ale tak-
ze krytycznym i czujnym obserwatorem tego, co dokonuje sie
w historii. (...) Ale niezaleznie od koniecznej odnowy duszpa-
sterskiej jestem przekonany, ze kaplan nie powinien sie oba-
wia¢ byé wnienowoczesnym«, poniewaz te ludzkie »dzis« ka-
plana jest osadzone w »dzis« Chrystusa Odkupiciela.” Oto wiel-
ka tajemnica (i zadanie) kaptana — pogodzi¢ to, co , niezmien-
nie nowe”, z tym, co zaskakuje, stanowi wyzwanie. ,,O wszyst-
ko to, czego potrzebuje w wymiarze ekonomicznym, spotecznym
i politycznym, [czlowiek wspdiczesny] moze zwrécic sie do in-
nych. Kaptana prosi o Chrystusa!” — podkresla z mocq Papiez.

Kiedy rok temu przystepowalismy do pracy nad niniejszym
numerem, ksiqzka Ojca Swietego trafiata wilasnie do ksiegarn.
Niebawem pojawily sie inne publikacje poswiecone kaplarstwu
we wspotczesnym swiecie i w Polsce. To, ze w sytuacji polskie-
go ksiedza w ostatnich latach ,,cos sie zmienifo” (i zmienia), nie
ulega dzis waqtpliwosci. Pozostaje opisac to ,,cos” i postawié
pytania: jak reagujq na te zmiane sami ksieza? jak przyjmujq
ja swieccy? W niniejszym ,,Znaku” oddalismy glos tym pierw-
szym. Czekamy jednak rowniez na wypowiedzi tych drugich —
bez wzgledu na to, czy sytuujq siebie w obrebie Kosciota, czy
tez poza nim. To, jaki bedzie polski ksiqdz jutro, jest bowiem
sprawq nas wszystkich.
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KAPLANSTWO
NOWEGO
PRZYMIERZA

Ks. Andrzej Zuberbier

Z historii

To, od czego chciatbym zaczal, zostato $wietnie powiedziane w ,, Tygo-
dniku Powszechnym” z 13 lipca 1997, w niedtugim artykule J6zefa Majew-
skiego Zycie jak liturgia. Stowo ,.kaptan”, ktore wydaje sig oficjalnym od-
powiednikiem potocznego , ksiadz”, nie jest nazwa biblijng okreslajaca tych,
ktorzy w Kosciele spetniaja postuge pierwotnie petniona na polecenie sa-
mego Jezusa przez Apostotow. Nazwa ,kaplan” stosuje sig w Nowym Te-
stamencie jedynie do samego Jezusa Chrystusa (w Liscie do Hebrajczy-
kéw) i do wszystkich Jego wyznawcdw (w Pierwszym Liscie Sw. Piotra
i w Apokalipsie §w. Jana).

Autor Listu do Hebrajczykow stanat po upadku Jerozolimy w roku 70,
zniszczeniu $wiatyni zydowskiej, braku arcykaplana i zaprzestaniu sktada-
nia Bogu codziennych ofiar wobec rozpaczy 1 zalu nawet ze strony tych
Zydow, ktorzy juz byli wyznawcami Jezusa Jako MCS_]aSZEl 1 Zbawiciela. I ttu-
maczy! im, ze prawdz1wy kult Bozy zmienit sig, ale nie ustat. Ze to, co znaczy-
la Swiatynia 1 ofiary, trwa nadal, wlasnie dzigki Chrystusowi. To On jest
jedynym najwyzszym Kap%anem wedlug nowego, cho¢ zapowiedzianego
przez Boga ,,porzadku”, mianowicie wedtug ,,porzadku” Melchizedeka. Ka-
ptanstwo Jezusowe jest nawet wyzsze i doskonalsze od kaplanstwa zy-

dowskiego, Aaronowego, tak jak Melchizedek — kaptan Boga Najwyzszego
— byl doskonalszy od Abrahama, ktory mu zlozyt dziesigcing 1 ktorego
Melchizedek blogostawit. Lewi, ojciec tego pokolenia izraelskiego, ktore
stac sig miato pokoleniem kaptanow i shug $wiatyni, uznawal juz w ten spo-



KAPLANSTWO NOWEGO PRZYMIERZA

sOb wyzszo$¢ kaptanstwa Melchizedeka, bedac jeszcze ,,w 1gdZwiach” Abra-
hama (Hbr 7, 10). Jednym z konkretnych przejawow tej wyzszoSci jest trwa-
to$¢ kaptanstwa Chrystusa. Poniewaz zyje On po swoim zmartwychwsta-
niu, zasiadajac po prawicy Bozego Majestatu w niebie, dlatego nie potrze-
buje i nie moze mie¢ nastgpcow jako Arcykaptan. Swa arcykaplanska funk-
cj¢ spetnia nadal, z nieba, moca swego Ducha. Niebo nie znaczy dla Niego
zadnego oddalenia od ziemi: ,,Jestem z wami przez wszystkie dni...” (Mt 28,
20). Zapamigtajmy to. Jest to istotnie wazne dla rozumienia postugi spehia-
nej przez ksigzy, ,.kaptanow” Nowego Przymierza.

Jak kaptanstwo Chrystusowe tak 1 Jego ofiara jest najdoskonalsza. Jest
doskonalsza od ofiar sktadanych Bogu w zniszczonej przez Rzymian §wia-
tyni jerozolimskiej — ttumaczy swym czytelnikom autor Listu do Hebrajczy-
kow. Tamte ofiary byly jedynie cieniem i zapowiedzia ofiary ztozonej przez
Jezusa. Ofiarg Jezusowa bylo Jego zycie oddane Bogu Ojcu na krzyzu za
ludzkie grzechy. To byla prawdziwa, nieskonczenie doskonata i nieskon-
czenie skuteczna ofiara: ztozona z wlasnej krwi, usprawiedliwiajaca rzeczy-
wiscie wszystkich ludzi — grzesznikéw. Dlatego byla i nie mogta nie by¢
ofiara ztozong raz jeden, ofiara jedyna.

Nie placzcie zatem — zdaje sig¢ mowi¢ autor Listu do Hebrajczykdw chrze-
$cijanom pochodzacym z Izraela. Nie ptaczcie za zburzong $wiatynia, kapta-
nami i ofiarami. .. Nasza $wiatynia, prawdziwa i ostateczna, jest niebo, w kto-
rym zamieszkuje Bég, do ktérego wszedt Jezus — Arcykaptan Nowego Przy-
mierza (a juz nie arcykaptan z rodu Aarona, ktéry raz do roku wchodzit do
miejsca ,,$wigtego Swigtych” w $wiatyni jerozolimskiej), 1 to wszed! z krwia
wiasna, a nie z symbolizujaca ja krwia zwierzat ztozonych w ofierze.

Jezus jest cztowiekiem 1 Bogiem. Jest Synem Bozym, ktorego Ojciec
postat na §wiat, Stowem, ktore stato sig ciatem, jest objawieniem Ojca, jest
,»Panem 1 Mesjaszem”... W poréwnaniu do tych okreslen nazywanie Go
Arcykaplanem jest Jakby drugoplanowe 1 przygodne...

Kaptanami nazywani sa w Nowym Testamencie wszyscy wyznawcy
Jezusa. ,, Wy jestescie — tak mowi $w. Piotr do wspotwyznawcdw, cytujac
stowa Ksiegi Wyjscia 1 zawarcia pierwszego Przymierza — wy jestescie wy-
branym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem swigtym, ludem
Bogu na wlasno§¢ przeznaczonym, abyscie ogkaszali dzieta potggi Tego,
ktory was wezwat z ciemnosci do przed21wneg0 swojego swiatta” (1 P 2,9).
»Swiatto” to w Nowym Testamencie Jezus i wiara w Niego. Apokalipsa na-
zywa wyznawcow Chrystusa wprost kaptanami: Chrystus uczynil nas, kro-
lestwem — kaptanami Bogu i Ojcu swojemu” (1, 6).

Kaptanami nazywa sig tu zatem wszystkich ochrzczonych, wyznawcow
Jezusa, bez rozrézniania $wieckich i duchownych. Okreslenie , kaptanstwo”
czy ,.kaptani” znaczy¢ zas miato nie tylko moznos¢ czy powotanie do skta-
dania Bogu kultu na mocy zawartego przez Boga Przymierza z calym, wy-
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branym przez Niego Ludem, ale oddawanie Bogu kultu w Jezusie: tak jak On
1wraz z Nim,

Tych, ktérych my dzisiaj nazywamy kaptanami, Nowy Testament okre-
sla dwoma stowami: prezbiter, to znaczy starszy, i biskup (greckie episko-
pos), to znaczy dozorujacy, strzegacy czego$. W dodatku obie te nazwy
uzywane sg takze zamiennie, co znaczy, Ze za czasOw apostolskich nie byto
jeszcze istotnego rozrdznienia biskupow i prezbiterow. Sami apostotowie
stanowili grono najwyzszych, odpowiedzialnych pasterzy Kosciota. Poza
prezbiterami 1 biskupami Nowy Testament méwi jeszcze o postudze diako-
now. Mieli oni we wspoinotach wyznawcow Jezusa dopomagaé biskupom
czy prezbiterom.

Jest sprawa bardzo trudna, jesli nie wrecz niemozliwa, odtworzy¢ ten
proces, ktory miat miejsce w koficu pierwszego wieku, a w rezultacie ktore-
go kolegium biskupow weszto na miejsce kolegium apostotow. Wiadomo
jednak z listobw $w. Ignacego Antiochenskiego, ze z poczatkiem wieku II
w kazdym z Koéciotéw chrzescijanskich, tzn. w kazdej wspolnocie chrze-
$cijan w danym miejscu, byt tylko jeden odpowiedzialny za ten Kosciot
biskup, otoczony gronem prezbiteréw i diakondw. Przy czym, cho¢ kazdy
z biskupéw odpowiedzialny jest za swoj Kosciot, to wraz z innymi biskupa-
mi odpowiedzialny jest, jak apostotowie, za Ko$ciét na catym $wiecie.

Chyba jeszcze trudniejsza sprawa niz nastepstwo kolegium biskupow
po kolegium apostotow jest proces rozwarstwienia sig chrzescijan na §wiec-
kich 1 duchownych. Nie chodzi o to, zeby nie miato by¢ migdzy nimi rdznicy.
Jest ona dobrze widoczna juz w pismach Nowego Testamentu. Apostoto-
wie powierzaja niektore spetniane przez siebie funkcje siedmiu mezom, cie-
‘szacym sie dobra stawa, petnym Ducha i madrosci, na ktdrych modlac sig
wkiadali rece (por. Dz 6, 3. 6). Barnaba i Pawet w czasie swojej apostolskie;
podrozy w kazdym Kosciele, a wigc w kazdej wspolnocie tworzonej przez
tych, ktérzy uwierzyli, wéréd modlitw i postéw ustanawiali starszych (por.
Dz 14, 23). Specyficzne funkcje spetniane w KoSciotach przez prezbiterow
i biskupow nie réznicowaty jednak spotecznie tych pierwszych wspélnot
chrzescijanskich. Prezbiterzy (dodajmy: i diakoni) mimo spetnianych przez
siebie we wspolnotach funkeji byli, jak wszyscy inni chrze$cijanie, ,,braé-
mi”1i,$wietymi”.

W sredniowieczu, ale juz 1 w starozytno$ci, po edykcie mediolanskim
cesarza Konstantyna, a wigc po ,,upanstwowieniu” chrzescijanstwa, du-
chowni i $wieccy chrzedcijanie stajg sig odrgbnymi spotecznymi stanami.
Zwiazane jest z tym okre$lanie biskupow i prezbiteréw jako kaptanow. Jest

to jakby przejgcie nazwy ze Starego Testamentu, w ktorym obok nazywania
callego Ludu Bozego kaptanskim, odnoszono nazwe kaplanstwa czy kapla-
now do czlonkéw rodu Aarona, z pokolenia Lewiego, ktorzy na zasadzie
przynaleznosci do tego rodu petnili w §wiatyni funkcje sktadajacych ofiary.

6
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Ostre poczatkowo przeciwstawienie miedzy chrzescijanstwem a Izraelem,
miedzy kultem chrze$cijanskim a kultem $wigtynnym, ktore nie pozwalato
miedzy innymi na uzywanie okreslenia , kapian”, do tego stopnia stracito na
znaczeniu, ze uzywanie tego terminu nie mogto juz zagraza¢ rozumieniu
tozsamosci chrzes$cijanstwa. Do tego trzeba by zapewne dodac, ze biskupi
1 prezbiterzy zajeli w spoleczenstwie cesarstwa rzymskiego miejsce zwol-
nione przez kaptandw poganskich. Nic wigc dziwnego, ze niejako odziedzi-
czyli rowniez ich okreslenie.

Zwiazane z nim bylo, o czym wspomnieliSmy, postgpujace rozrdznienie
stanu duchownego 1 stanu §wieckiego (trzeba by tu racze; méwic o sta-
nach $wieckich) w spotecznosci §redniowiecznej. Poczatkowo wspolno-
ty chrzescijanskie stanowily jakby wyspy wérod morza poganstwa. Gdy
chrzescijanstwo zyskato status religii panujacej, oazami zycia chrzescijan-
skiego uwazanego za doskonale staly sig klasztory. Ogot chrzescijan pozo-
stajacy w ,,Swiecie” prowadzil, wedlug powszechnego mniemania, zycie mniej
doskonate. Przemiany spoteczne 1 kulturowe miaty doprowadzi¢ w czasach
nowozytnych do wtopienia sig czy przeksztalcenia owych §wieckich chrze-
$cijan w spoteczenstwa, w ktoérych wyznanie religijne, a takze wiara czy nie-
wiara przestaty by¢ decydujacym wyréznieniem. O KoSciele utozsamianym
z duchowienstwem nawet chrzescijanie moéwili (i czgsto jeszcze mowia)
w trzeciej osobie.

Nie mozna tu pomina¢ Soboru Trydenckiego. Reformacja chciata prze-
ciwstawi¢ sig klerykalizacji Ko$ciola 1 zapoznawaniu kaptanstwa catego Ludu
Bozego. Byto to dazenie w zasadzie stuszne. Wyrazalo si¢ ono jednak w ne-
gowaniu specyficznej roli petnionej w KoSiciele przez kaplanow, tj. przez
biskupow i prezbiterow, a tym samym w negowaniu woli Chrystusa, by ist-
niat w Kosciele sakrament §wigcen.

Sobor Trydencki, broniac chrzescijanskiej tradycji 1 wiary, wyznaje za-
réwno pochodzenie sakramentu $wigcen od Jezusa Chrystusa, jak 1 istotne
zroznicowanie w Kosciele miedzy tymi, ktorzy przyjeli sakrament swiecen,
a ogotem wiernych. Sobér glosi takze rdznice miedzy biskupami a prezbite-
rami, cho¢ poprzestaje na wymienieniu tych funkcji, jakie w KoSciele za-
chodnim spetnia¢ moga biskupi, a nie prezbiterzy. Nie okresla natomiast, na
czym w istocie polega ta roznica. Czy biskupi posiadaja wigksza wiadzg na
mocy samych Swigcen biskupich, czy tez Swigcentami roOwni prezbiterom
posiadaja jedynie wigksze od nich uprawnienia, czyli wigksza jurysdykcje?
Réznica miedzy biskupami, nastgpcami apostoldw, a prezbiterami nalezy
jednak do cato$ci wiary chrzescijanskiej, a zatem wyraza wolg Bozg. Tyle tez
stwierdza Sobér Trydencki.

Dlaczego Sobor Trydencki nie okresla blizej, jaki charakter ma réznica
mi¢dzy biskupami a prezbiterami? U podioza tego przemilczenia lezy 6w-
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czesna teologia kaptanstwa. Kaptanstwo redukowano do wtadzy sktadania
ofiar Bogu, tak wlasnie jak to byto w kulcie Mojzeszowym i w religiach
poganskich. W chrze$cijanstwie sprowadzano kaptanstwo do wiadzy spra-
wowania Eucharystii, jedynej ofiary Nowego Testamentu. Ale t¢ wia$nie
wladzg posiadaja juz prezbiterzy. Jezeli tak, to biskupi mieliby jedynie wigk-
sze uprawnienia, a sakra biskupia (tak nazywano do niedawna biskupie
$wigcenia) nie bytaby sakramentem. Nie mogac rozstrzygnaé tej sprawy
1 nie stojac zreszta przed taka koniecznos$cia, Soboér Trydencki poprzestat,
jak powiedzieli$my, na stwierdzeniu wyzszo$ci biskupdw w stosunku do
prezbiterow.

Podobnie postgpuje Sobor Trydencki, wymlemajap w innym mlejscu
swego Dekretu o Sakramencie Swiecen stopnie sw1qcen Wymlemajqc je
zgodme z istniejaca w Kosciele tacinskim praktyka, a nie chcac wypow1a—
da¢ sie na temat natury wiadzy biskupiej, okresla najwyzszy stopien swig-
cen, a zatem sakramentu, mianem ,,kaptanstwa” (sacerdotium). Nie ,,prezbi-
teratu” i ,,biskupstwa”, lecz , kaptafistwa”. Okreslenie wprawdzie nie biblij-
ne, mogace jednak odnosi¢ sig badz to tylko do prezbiteratu, badz tez do
prezbiteratu i episkopatu jako dwoch réznych stopni §wigcen. Nie rozstrzy-
gajac, jakiej natury jest wyzszo$¢ biskupéw w stosunku do prezbiterow
(ksiezy), ojcowie Soboru dawali mimo woli wyraz swemu przekonaniu, ze
sprawa kaptanstwa nie jest w Kosciele dostatecznie wyja$niona.

W naszym stuleciu ma miejsce proces odwrotny czy, §cislej mowiac,
powrotny. Jego elementy czy etapy mozna by dos¢ doktadnie okresli¢. Na
niektore zwrocimy zreszta jeszcze uwage. W kazdym razie powraca rozu-
mienie Ko$ciola jako jednej wspolnoty czy komunii, ktéra tworza 1 $wieccy
wierni, i duchowni, i zakonnicy, jako bracia i siostry. Powraca wiara, ze na
skutek chrztu 1 bierzmowania wszyscy wyznawcy Chrystusa tworza jeden
prorocki i kaptanski Lud Bozy. Wszyscy uczestnicza w jednym kaptanstwie
Jezusa Chrystusa, ktore to uczestnictwo nazywa si¢ kaplanstwem wspol-
nym. Powraca przekonanie o rzeczywiscie stuzebne;j roli biskupa, prezbite-
row i diakonow, przekonanie, ktore obce jest klerykalizmowi, a co wigceej,
taczy sie z powrotem ze wspomnianymi okresleniami biskupa 1 prezbitera —
pozostawiajac jakby na uboczu okreslenie , kaptan”.

Arcykaplan zywy

W centrum owej drogi powrotnej znajduje si¢ patrzenie w wierze na
Jezusa Chrystusa jako na uwielbionego Pana. Rownolegtos¢ powrotu do
widzenia Kosciola jako wspdlnoty i Jezusa jako uwielbionego Pana jest
uderzajaca. Jezus Chrystus nie jest ongi$ Zyjacym zatozycielem KoSciola,
powierzonego pozniej apostotom i biskupom jako Jego nastepcom. Chry-
stus zmartwychwstaty jest zywy, zasiada po prawicy Ojca i w kazdej chwili



KAPLANSTWO NOWEGO PRZYMIERZA

prowadzi swoj Kosciot jako Pan i Glowa. Cho¢ jest niewidzialny, nie jest
przeciez nieobecny. Dziata moca swojego Ducha, Ducha Swiqtego, poprzez
postugi, sakramenty i charyzmaty. Postugi — to rozne funkcje w Kosciele,
z trwalymi funkcjami biskupa, prezbitera 1 diakona na czele. Sakramenty —
to siedem dobrze nam znanych znakéw spotkania z Chrystusem. Chary-
zmaty — to powotania, uzdolnienia czy dary udzielane przez Ducha Chry-
stusowego wszystkim, komu chce On ich udzieli¢, majace stuzy¢ innym,
przede wszystkim wspodlnocie Kosciota. Biskupi nie sa nastgpcami Chry-
stusa. Sa oni jego zastgpcami, znakiem jego aktualnej obecnosci 1 dziatania
w Kosciele. To samo zreszta trzeba powiedziec o wszystkich, ktorzy w jaki-
kolwiek sposob spetniaja w Ko$ciele wolg Jezusa. Sam Chrystus ,,za po-
Srednictwem Ko§ciota chrzci, naucza, rzadzi, rozwiazuje, zwiazuje, sklada
ofiarg” — uprzytamnial jeszcze Pius XII w encyklice o Mistycznym Ciele
Jezusa Chrystusa (57).
Trudno oprze¢ sig przekonaniu, Ze wraz z powrotem do zywej wiary
w uwielbionego (a to znaczy takze i dziatajacego) Pana, arcykaptana Nowego
Przymierza, Kos$ciot odnajduje sam siebie jako braterskg wspolnote: ,jeden
jest wasz nauczyciel, a wy wszyscy bra¢mi jestescie” (Mt 23, 8). Wszystko
zreszta, o czym tu mowig, ma z jednej strony swoje korzenie w Pismie Swie-
tym, z drugiej — swoja interpretacjg w dokumentach Soboru Watykanskiego
I1. 1 Pismo Swiete, i dokumenty Soborowe mozna by tu obficie cytowac.

O kaptanstwie samego Jezusa Chrystusa mowili$my juz, komentujac
List do Hebrajczykow, jedyne pismo Nowego Testamentu, ktére mowi o Je-
zusie jako o kaptanie czy arcykaptanie. Przy czym Jego kaptanstwo pocho-
dzito ze specjalnego powotania przez Boga. Jezus nie byl bowiem kaptanem
wedtug zasad Prawa Mojzeszowego. Nie nalezat do pokolenia Lewiego, do
rodu Aarona. Nalezat do rodu Dawida, pokolenia Judy. Wedtug Ewangelii
ludzie patrzacy na Jezusa uwazali Go natomiast za proroka: za kogos, kto
przemawia w imieniu Boga i Jego moca czyni znaki, to znaczy cuda.

Samuel, prorocy Starego Testamentu, a takze autorzy Psalmow glosili
jeszcze przed niewola babilonska, ale szczeg6lnie w okresie jej trwania, gdy
$wiatynia Jerozolimska byla zburzona i nie bylo gdzie sktadaé ofiar, ze Bog
chce od cztowieka bardziej postuszenstwa 1 mitosierdzia niz ofiar. ,,Czy mil-
sze sa dla Pana catopalenia i ofiary krwawe — pyta Samuel - od postuszen-
stwa gltosowi Pana?” [ odpowiada: ,,Wlasnie, lepsze jest postuszenstwo od
ofiary...” (1 Sm 15, 22). ,,Mitowaé Boga calym sercem, catym umystem 1 catq
moca i blizniego jak siebie samego daleko wigcej znaczy niz wszystkie cato-
paleniai ofiary” (Mk 12, 33). To z Ewangelii §w. Marka. Wezwania §w. Jana
Chrzciciela, a potem samego Pana Jezusa do nawrdcenia, niejako streszcza-
jace Dobra Nowing (por. Mk 1,4.14-15), sa wotaniem o wewngtrzny 1 osobi-
sty zwiazek z Bogiem. ,,Gdybyscie rozumieli, co znaczy: Chcg raczej mifo-
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sierdzia, niz ofiary” (Mt 12, 7). Nie mozna tez nie przypomnieé stéw Jezusa
skierowanych do kobiety z Samarii, ze oto nadchodzi ,,godzina, owszem juz
jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i praw-
dzie, a takich to czcicieli chee mieé Ojciec” (J 4, 23).

Cate zycie Jezusa — jak pisat Pius XII w encyklice Mediator Dei — byto
krzyzem i meczenstwem. Ostatecznie wyrazito sig ono w przyjeciu §mierci,
na ktora Go skazano. Nie bedac kaptanem wedlug Prawa Mojzeszowego,
Jezus nie skladal Bogu ofiary rytualnej. Sktadat Bogu Ojcu swoje wlasne
zycie: wszystkie cierpienia, przez ktore przechodzil, i swoja Smier¢. Co to
znaczy, ze skladat je Bogu? To znaczy, ze nie miaty one przed Bogiem warto-
$ci same z siebie, jako cierpienie czy jako $mier¢. Jezus jednak przyjmowat je
jakby z rak Boga Ojca: ,,Ojcze (...) nie moja wola, ale Twoja niech sig stanie”
(Lk 22, 42). Przyjmowat w ten sposob nie tylko $Smier¢, lecz wszystko, co Go
spotkato. I dziatal — nauczal, czynit cuda — tak jak Mu Ojciec kazat czy dawat
czynié. Czynig zawsze to, co si¢ Jemu podoba. Méwig to, co On mi kazal.
Spetniam Jego wole (por. np. J 7, 16; 8,26.29; 12,49-50).

Cate zycie Jezusa bylo aktem postuszenstwa i mitosci. Az do $mierci,
i to $émierci na krzyzu. ,,Przyszedtem na tg godzing” (J 12, 27). ,Niech §wiat
sie dowie, ze mituje Ojca i Ze tak czynig, jak mi Ojciec nakazal” (J 14, 31).
Dzieki temu wladnie, ze Zycie Jezusa bylo aktem postuszefistwa i mitosci
w stosunku do Ojca, bylo ono ztozona Mu ofiara. Nie ofiarg rytualng —
mowilismy juz, ze takiej ofiary Jezus nie sktadal 1 nie mogt sktadac — ale
ofiara, nazwijmy ja tak, egzystencjalna: z samego siebie, ze swego losu.
Powtdrzmy: dzieki postuszenstwu i mitosci Jezusa w stosunku do Ojca, Jego
zycie i $mieré mogty w Liscie do Hebrajczykow zosta¢ nazwane ofiara.

Nieraz sie sadzi, ze Bég wymagat cierpien 1 krwi swego niewinnego
Syna jako zado$¢uczynienia za grzech. Krwi do ostatniej kropli. I jest to
powodem zgorszenia: jak to, Bg ma tak twarde serce, ze nie przebaczy?
Wymaga cierpien i krwi? Ale to nie cierpienie, krew i Smier¢ posiadaty war-
to§¢ w oczach Bozych, lecz postuszenstwo i mitos¢. Postuszenstwo 1 mi-
lo$é bez reszty, rzeczywiscie z catego serca i ze wszystkich sit. Zaprzeczenie
pierwotnego, obecnego w kazdym grzechu niepostuszenstwa Bogu 1 braku
mitosci Boga ponad wszystko. To w tej postawie Jezusa — Stugi Jahwe,
w postawie postuszenstwa i mito§ci ponad wszystko 1 mimo wszystko,
wyrazato si¢ oddanie Ojcu. Ofiarowanie siebie Bogu. Postawa, ktéra byla
czy miala by¢ symbolizowana w kazdej ofierze Starego Przymierza, takze
w ofiarach poganskich.

Dzigki temu mogt autor Listu do Hebrajczykow dostrzec w $mierci Jezu-
sa, jako w catkowitym oddaniu siebie Bogu Ojcu, ofiare jedyna i doskonata,
§1§ut§czr}q ponad wszystkie inne ofiary, ofiary rytualne. Tu oto, w zyciu
1 smiercl Jezusa realizuje sig to, co byto zapowiadane i co miato byé spowo-
dowane przez liczne ofiary Starego Przymierza. Smier¢ Jezusa na krzyzu
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byla ta ofiara, ku ktorej prowadzity tamte. Ofiara, ktora wszystkie inne czyni
juz zbednymi, pozbawia znaczenia. ..

W znakomitej ksiazce Teologia Eucharystii (Warszawa 1977) Aleksan-
der Gerken tlumaczy, ze ludzka $mieré nie da sie sprowadzi¢ do $mierci
w sensie fizjologicznym czy biologicznym, tak jak cztowiek nie moze by¢
traktowany na réwni z innymi istotami zywymi. Cztowiek bowiem moze usto-
sunkowac si¢ do wiasnej §mierci. Moze odda¢ wiasne zycie Bogu za innych
ludzi. Ten wymiar duchowy jest istotny dla $mierci cztowieka. Takze dla
$mierci Jezusa. ,,Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddajg (...)
Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie go oddaje. Mam moc je oddaé¢ i mam
moc je znow odzyskac” (J 10, 7-18).

Kaptanstwo wspélne

Kaptanstwo wspdlne. Wtasnie: wspolne. Sobor — oczywiscie Sobor
Watykanski Il — méwi: sacerdotium commune (KK 10). Ttumaczenie pol-
skie brzmi jednak: kaptanstwo powszechne. Powszechne po lacinie byloby:
universale. Ale i Papiez w swoich dokumentach, w tym i w encyklikach,
mowi: kaptanstwo powszechne. Katechizm Kosciota Katolickiego uzywa
jednak, poza przytaczanymi tekstami Soboru, wyrazenia: kaptanstwo wspol-
ne (np. 1268, 1547).

Zastanawia mnie zawsze: czy nazywanie przez Jana Pawla II tego ka-
ptanstwa powszechnym jest po prostu konsekwenc)a takiego wiasnie ttu-
maczenia konstytucji Lumen gentium na jezyk polski, czy tez §wiadomym
wyborem Papieza, ktdry przez okreslenie , kaptanstwo powszechne” chce
powiedzie¢ co$ wigcej, niz mowi wyrazenie ,.kaptanstwo wspolne”, W ksiazce
U podstaw odnowy (Krakow 1972) Karol Wojtyla uzywa obu tych zwrotow.
Moéwi o wspélnym wszystkim ochrzczonym uczestnictwie w kaplanskiej
wiadzy samego Chrystusa (s. 194). Tak jakby ochrzczeni przejmowali §wia-
domie kaptanska odpowiedzialnoé¢ kazdego cztowieka, wlasnie odpowie-
dzialno$¢ wiasciwa kaptanstwu powszechnemu. Czytamy bowiem dalej
w ksiazce Karola Wojtyty, ze w tej postawie ochrzczonych ,,wyraza sig tez
(...) powolanie osoby w samym swoim egzystencjalnym jadrze” (s. 196).

Jakkolwiek by byto, trzeba mowic o udziale w kaplanstwie Jezusa przez
chrzest — i udziat ten jest wspolny wszystkim ochrzczonym: $§wieckim, du-
chownym, zakonnikom. To jest podstawowy 1 najbardziej wprost rozumiany
udziat w kaptanstwie Chrystusa. ,,Odnosi sig¢ to do wszystkich w Kosciele,
do kobiet jak i do mezczyzn, odnosi sig oczywiscie rowniez do tych, ktorzy sa
uczestnikami »kaptanstwa urzgdowego«, ktore ma charakter stuzebny” (Jan
Pawet 11, list apostolski O godnosci i powolaniu kobiety, p. 27).

Kaptanstwo stuzebne, jako rézne od kaplanstwa wspdlnego, nie jest
jakims$ wyzszym stopniem w stosunku do niego. Jest innym udziatem w ka-
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ptanstwie Chrystusa. Wyznaczone jest przez inne zadania, jakie przed nim
stoja. Ksiadz — biskup czy prezbiter — przyjmujac $wiecenia, nie przestaje
byc¢ chrzescijaninem. Tymczasem diakon, przyjmujac §wiecenia prezbitera-
tu, przestaje by¢ diakonem, a prezbiter, przyjmujac $wigcenia biskupie, prze-
staje by¢ ,,zwyktym” ksigdzem, prezbiterem. Prezbiter czy biskup pozostaje
do konca zycia chrzescijaninem, ktory jako ksiadz czy jako biskup ma reali-
zowa¢ swoje chrzescijanskie powotanie. Innymi stowy, przyjmujac $wigce-
niai biorac przez to na siebie zadania zwiazane z kaptanstwem postugi, ma
je realizowac jako ochrzczony w sposob wiasciwy kaptanstwu wspdlnemu.

Na czym polega realizacja kaptanstwa wspolnego? Na sktadaniu ,,du-
chowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5). Na
sktadaniu Mu samego siebie (por. K. Wojtyla, dz. cyt., s. 194). Tak jak Chry-
stus-Syn Bozy oddat swoje zycie Bogu-Ojcu.

To zadanie kaplafistwa wspdlnego ma by¢ realizowane w kazdym kon-
kretnym powolaniu chrzescijanina. Swiecki ma w ten sposéb zyé w malzen-
stwie, czy tez samotnie, pracowaé, budowac ludzka spotecznos¢. .. Zakon-
nik ma w tym samym duchu oddawac siebie na zywa ofiarg (por. Rz 12, 1)
i glosi¢ wielkie dzieta Boze (por. Dz 2, 11; 1 P 2, 9), podejmujac rady ewange-
liczne. Kaptan ,,urzedowy”, a wigc ksiadz lub biskup, ma spetnia¢ swoje
powolanie pasterza, nauczyciela i szafarza sakramentéw, w duchu stuzby,
mitosci, poswigcenia siebie. ..

Tu staje sie widoczne, na czym polega 6w zasadniczy udziat w kaplan-
stwie Chrystusa i ze jest to udzial wspolny: wszystkich ochrzczonych. Je-
zeli kaptanstwo Chrystusa wyrazito sig przede wszystkim w Jego oddaniu
samego siebie w ofierze krzyzowej, to uczestnictwo w Jego kaplanstwie,
nazywane kaptanstwem wspolnym wszystkich Jego wyznawcow, polega
na oddawaniu przez nich samych siebie Bogu w Chrystusie, w zjednocze-
niu z Jego ofiara ztozona na krzyzu. Przy tym ten udziat w kaptanstwie Jezu-
sa ma znaczenie zbawcze. Je$li kto nie zrealizuje swego powotania — Swiec-
kiego chrze$cijanina, zakonnika, duchownego —realizujac kaplanstwo
wspolne, to znaczy, jesli w swym powolaniu nie odda si¢ Bogu na ofiarg
duchowa, przyjemna Mu przez Chrystusa, to nie zrealizuje swego zbawie-
nia.

W powrocie do $wiadomos$ci kaptanstwa wspdlnego, jaki dokonat sie
w naszym stuleciu, teologia, ale takze oficjalne dokumenty nauczycielskie
moéwily o kaptanstwie wiernych, w sensie wiernych $wieckich, 1 o skiada-
nych przez nich ofiarach duchowych. Glosili to duszpasterze, mozna bylo

o tym przeczyta¢ w religijnych publikacjach. O kaptanstwie wiernych moé-
wiono jednak (jeszcze niekiedy sig mowi!) jako o nizszym stopniu uczest-
nictwa w kaplafistwie Chrystusa w stosunku do ,,prawdziwego” kaptan-
stwa, jakie daja $wigcenia, tez zreszta nazywane kaptanskimi. O kaptanstwie
wspolnym mowito sig trochg tak, jakby to miata by¢ swoista pociecha dla
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$wieckich, ktorzy nie sa czy tez nie moga by¢ ksiezmi. Wy takze macie —
moéwiono czgsto tonem paternalistycznej pociechy — swoje kaptanstwo
powszechne. Naprawdg jednak kaptanami jesteSmy my, ksieza.

Podobnie niezbyt na serio brano owe ,,ofiary duchowe”, o ktérych czy-
tamy w LiScie $w. Piotra. Prawdziwa ofiarg jest ofiara mszy Swietej, ktorg
sktadaja ksigza, kaptani. Swieccy moga sktadaé ofiary duchowe. Moga je
sktadac ,,na patenie”, tacznie z ofiara mszalna. Nazywano je jednak ofiarami
jakby w cudzystowie. Tak wiasnie jak 1 kaptanstwo wiernych.

Takie podejécie do kaplanstwa wspdlnego i do duchowych ofiar za-
kwestionowal przez swa naukg Sobdor Watykanski I1 1 papieze okresu poso-
borowego, zwlaszcza Jan Pawet I1. Przy calej istotnej réznicy miedzy ka-
planstwem wspolnym a kaptanstwem stuzebnym, kaptanstwo wspdlne nie
stanowi o podziale chrze$cijan na $wieckich 1 duchownych. Ci, ktérzy przyj-
muja $wigcenia, pozostaja uczestnikami kaptanstwa wspolnego. Maja skia-
da¢ ofiary duchowe — siebie samych — wykonujac swoja postuge ksiedza
czy biskupa. Ten udzial w kaptanstwie Chrystusa, nazywany dzis kaptan-
stwem wspolnym (w Nowym Testamencie nazywal sie po prostu kaptan-
stwem), jest rzeczywistym 1 dla Zycia wszystkich chrzescijan podstawo-
wym uczestnictwem w kaptanstwie Chrystusa. Duchowe dary — oddawa-
nie samych siebie — jest rzeczywistym, zupetnie zasadniczym i zobowiazu-
jacym wszystkich chrzescijan udzialem w ofierze Jezusa Chrystusa, ktory
oddat samego siebie Bogu Ojcu na krzyzu.

Studzy

Czym wobec tego jest kaptanstwo stuzebne, to, ktéresmy przywykli
nazywac po prostu kaptanstwem? W jakim sensie jest ono uczestnictwem
w kaptanstwie Chrystusa? Jak si¢ ma do kaptanstwa wspolnego, skoro ka-
planstwo wspolne jest rzeczywistym i zasadniczym udzialem w kaptanstwie
Chrystusa?

Nie sposdb tu wyczerpujaco odpowiedzie¢ na wszystkie pytania, jakie
nasuwaja si¢ w zwiazku z kaptanstwem postugi (czyli hierarchicznym, czyli
urzgdowym). Tak zresztg jak dato si¢ jedynie naszkicowa¢ to, co mozna by
powiedzie¢ o kaptanstwie samego Chrystusa i o kaptanstwie wspdlnym.

Zacznijmy od tego, ze przeciwstawiajac kaptanstwo postugi kaptan-
stwu wspolnemu, Sobér Watykanski Il tym samym blizej je okresla. Zamiast
mowi€ po prostu ,.kaptanstwo”, méwi — wiasnie ze wzgledu na kaptanstwo
wspdlne — o kaptanstwie stuzebnym, hierarchicznym czy urzegdowym. ,,Po-
stuga” jest najblizszym i najgiebiej ewangelicznym okresleniem tego ka-
planstwa. Moze ono funkcjonowaé samodzielnie, tak jak w wezwaniu $w.
Pawla, by apostotow uwazali ludzie za stugi Chrystusa (por. 1 Kor 4, 1) albo
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shugi quego Przymierza (por. 2 Kor 3, 6), albo ,,stugi wasze (tzn. wspélnoty
chrzescijan) przez Jezusa” (2 Kor 4, 5). Nie méwiac o tytule papieza — stugi
stug Bozych. Chrystus i swoje wiasne postannictwo, i postannictwo swo-
ich uczniow okreslat jako stuzbe, w przeciwstawieniu do wiadztwa i pano-
wania.

Kaptanstwo hierarchiczne nie oznacza stosunku wyzszo$ci kaptanstwa
udzielanego przez sakrament §wigcenn w poroéwnaniu do kaptanstwa wspol-
nego, udzielanego przez sakrament chrztu. Kaptanstwo udzielane przez sa-
krament $wiecen jest hierarchiczne, poniewaz tworzy hierarchig trzech stopni:
diakonatu, prezbiteratu i biskupstwa.

Jestono tez ,,urzedowe”. ,,Urzad” wyraza tu pewne zadanie trwale, a nie
podejmowang przej$ciowo funkcje. Przyjete §wigcenia naznaczaja tego, kto
je przyjmuje, trwatym charakterem sakramentalnym. Podobnie jak chrzest
1 bierzmowanie. Mozna przestac petni¢ obowiazki ksigdza, biskup moze za-
bronié ich pelnienia, ale nie mozna utraci¢ ,,wladzy”, jaka daja $wigcenia.
W razie powrotu do stuzby kaptanskiej ,,bytego” ksigdza nie wySwigca sig
ponownie.

Pozostanimy jeszcze przy nazwach. Katechizm Kos$ciofa Katolickiego
mowi o ,,sakramencie $wiecen”, nie o sakramencie kaptanstwa. Ta ostatnia
nazwa jest niescista (np. diakonat jest §wigceniem, a nie jest najnizszym
stopniem w postudze kaptanskiej) i nie odpowiada w zaden sposob okre-
$leniu tacifiskiemu: sacramentum ordinis.

Katechizm moéwi tez nie o kaptanach, lecz o prezbiterach i biskupach,
cho¢ jedni i drudzy okreslani sa w tradycji koScielnej jako kaptani. Jest to
bardzo istotna zmiana, bardzo istotne uscislenie 1 mozna mie¢ nadziejg, ze
okreslenie ,,prezbiter” wejdzie do teologii, a moze i do jgzyka potocznego
zamiast ,,kaptan”. Powtorzmy, ze kaptanem (tzn. kaptanem postugi) jest i bi-
skup, i prezbiter. Ale uzywanie obu tych okreslen —,,biskup” i ,,prezbiter” —
pozwala na odrdznienie od siebie tych dwdch stopni kaptanstwa postugi.

Sobo6r Watykanski I1 uczy, ze biskupstwo jest Swigceniem (por. KK 21),
jest pelnia sakramentu $wigcen, a zatem 1 wiadza biskupa (kaptanska wia-
dza biskupa!) jest wyzsza niz wladza prezbitera dzigki samemu sakramento-
wi, a nie tylko z racji wigkszych uprawnieft (Jurysdykeji). W ten sposob
usunieta zostata niejasno$¢, jaka na temat dwoch stopni kaptanstwa pano-
wata w wieku X VI, w okresie Soboru Trydenckiego. Dokonato sig to, oczy-
wiscie, nie przez sam akt ostatniego Soboru, lecz skutkiem dtugotrwatego

wnikania—i przez teologéw, i przez biskupéw —w Pismo Swiete i w tradycje
chrzescijaniska. Mamy tu zatem do czynienia z widocznym rozwojem §wia-
domosci wiary.

Jesli biskupstwo jest petnia tego uczestnictwa w kapltafistwie Chrystu-

sa, jakie Qajg sakrament $wigcen, to staje przed nami pytanie o sama istotg
te) kaplanskiej wiadzy w Kosciele. Okazuje sig bowiem, ze nie mozna jej

14



KAPLANSTWO NOWEGO PRZYMIERZA

okres$la¢ jako ,,wladzy sktadania ofiary”, jesli majg ja 1 prezbiterzy, nie majac
peini wladzy kaptanskiej. Tu znowu warto siggnaé do Katechizmu Kosciota
Katolickiego.

Cytujac Konstytucjg o Kosciele Soboru Watykanskiego 11, Katechizm
mowi, ze ,,sakra biskupia wraz z urzgdowa funkcja uswigcania przynosi row-
niez funkcje nauczania i rzadzenia (.. .) tak, ze biskupi w sposob szczegolny
1 dostrzegalny przejmuja rolg samego Chrystusa, Mistrza, Pasterza i Kapta-
na” (1558). Takze i kaptaniska witadza prezbiteréw rozciaga sie nie na samo
sprawowanie Eucharystii i szafowanie sakramentow, lecz na trzy funkcje:
gloszenia Ewangelii, pasterzowania i celebrowania kultu Bozego (por. 1564).

Sakrament §wigcen jest zatem — ciagle wedtug Katechizmu — szczeg6l-
na konsekracja tych, ktérzy w imie Chrystusa karmié¢ beda Kosciol stowem
i faska Boza (por. 1535). Jeszcze doktadniejsze okre$lenie tego sakramentu
podane w Katechizmie brzmi nastgpujaco: ,,sakrament §wigcen jest sakra-
mentem, dzigki ktéremu postanie, powierzone przez Chrystusa Apostotom,
nadal jest spelniane w Kosciele az do konca czasow. Jest to wiec sakrament
postugi apostolskiej” (1536).

Dochodzimy tu, jak widaé, do niezwykle istotnego stwierdzenia, a mia-
nowicie, ze samo okreslenie kaptanstwa udzielanego przez sakrament §wie-
cen ulegto w teologii katolickiej poglebieniu i poszerzeniu. Jego okreslenie
jako wladzy sktadania ofiary okazato si¢ zbyt waskie. Jest to wiadza apo-
stolska, pasterska, ktéra obejmuje zar6wno nauczanie — ono wzbudza wiare
1 gromadzi tych, ktorzy uwierzyli w jednej wspolnocie — jak i sprawowanie
sakramentow — mozna je nazwac wladza kaptanska w wezszym znaczeniu
albo wladza uswigcenia — jak wreszcie 1 wladzg pasterska, swoistego kiero-
wania wspolnota wyznawcow Chrystusa.

Tylko tak ujmujac postugg ptynaca z sakramentu §wigcen, mozna wyra-
z1€ zar6wno jej szczeg6lny charakter (w odréznieniu od wiadzy kaptanskiej
,W ogoble™!), jak 1 réznice zachodzaca migdzy biskupami, jako nastgpcami
apostolow, a prezbiterami, ich pomocnikami w stuzbie chrzescijanskiej wspdl-
nocie.

Sprawa ta jest dobra ilustracjg waznej zasady metodologicznej w chrze-
scijanskiej teologii. Nie mozna w niej, mianowicie, traktujac o kaptanstwie
czy ofierze, wychodzi¢ od pojgcia ,,kaptanstwa” czy ,,ofiary”, rozumianych
ogolniej, jakby nadrzqdme w stosunku do chrzescijanskiego pOch1a obu
tych rzeczywistosci. Pojgcie kaptanstwa i ofiary tworzyloby sig w oparcxu
o dane niechrzescijanskie, zeby nastgpnie sprowadzac do tych pojeé chrze-
$cijanskie rozumienie i kaptanstwa, 1 ofiary. Prowadzitoby to na bezdroza,
na co zreszta historia teologii chrzescijanskiej zdaje si¢ wskazywacé. W teo-
logii chrzescijanskiej wszystko sprowadza sie do Jezusa Chrystusa i histo-
rii zbawienia wyznaczanej Jego misja. Kaptanstwo — to Jego kaplanstwo,
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ofiara — to Jego ofiara zfozona z samego siebie na krzyzu, postuga we wspol-
nocie Jego wyznawcow — to postuga powierzona przez Niego Dwunastu.

W jakim sensie postuga apostolska, kontynuowana przez biskupéw
1 ksigzy (prezbiterow) jest uczestnictwem w kaptanstwie Chrystusa, skoro
zasadniczym i rzeczywistym udziatem w kaptanstwie Chrystusa i w Jego
z samego siebie sktadanej ofierze zycia jest kaptanstwo wspolne?

Jan Pawel Il mowi tu o dwoch porzadkach. O porzadku hierarchicznym,
Piotrowym, 1 0 porzadku mitosci, Maryjnym. Pierwszy realizowalby sig przez
kaptanstwo postugi, drugi — przez kaptanstwo wspolne.

Mozna tez powiedzieé, ze kaptanstwo wspolne jest podstawowym
uczestnictwem w kaptanstwie Chrystusa. Uczestnictwem w tak pojgtym
kaptanstwie i ofierze Chrystusa, jak przedstawia je List do Hebrajczykow.
Jest to uczestnictwo wiasciwe wszystkim chrzescijanom 1 wszystkich zobo-
wiazujace.

Kaptanstwo stuzebne, urzgdowe jest postuga apostotdw. Realizujac
razem ze wszystkimi wspotwyznawcami Jezusa Chrystusa kaptanstwo wspol-
ne, speiniali oni jednoczes$nie swoje szczegdlne powotanie postugi apo-
stolskiej. Gtosili Ewangelig, przewodniczyli w famaniu chleba, troszczyli sig
o jedno$¢ i wypetnienie woli Chrystusa w kazdej z powstajacych wspélnot
chrzescijanskich. .. Powotywali swych pomocnikéw, nastgpcow, a takze star-
szych w kazdej wspdlnocie i diakonéw. Ta postuga apostolska wynikata
z woli Jezusa: to On kazal Dwunastu i$¢ na caty swiat, glosi¢ Ewangelig,
chrzcié, uczyé zachowywaé wszystko, co sam im przekazat. Postuga spet-
niana przez apostotow nie tylko wynikata z woli Jezusa, lecz takze z Jego
wlasnej misji: to On uczyt, a oni nie mieli w niczym od Jego nauki odstgpo-
waé; to On zgdat mitosci 1 jedno$ci migdzy swymi uczniami, a oni mieli wy-
petnia¢ postugg jednania (por. 2 Kor 5); On wreszcie ,famat chleb”, a im
kazat to czynié na swoja pamiatke. ,,Kto was stucha, mnie stucha. Kto wami
gardzi, mna gardzi” (Lk 10, 16).

Postuga apostolska, a co za tym idzie postuga kaptanska w KoSciele
jest uczestnictwem w misji Chrystusa: nauczyciela, kaptana, krola. W pe-

wien sposob zakorzeniony w dzialaniu Ducha Swigtego staje sig znakiem
Jego aktualnego dziatania w §wiecie: jako gtoszenie zbawienia przez Smier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa, jako uobecnienie w sakramentach Jego
$mierci i zmartwychwstania, jako ciagte wskazywanie drogi realizacji Jego

przykazania mito$ci.
Dwojaki udzial w kaplanstwie Chrystusa

Jest sprawa niezwykle wazna, aby dostrzec te dwa rodzaje udziatu w ka-
ptanstwie Chrystusa, jakimi s kaptafistwo wspolne i kaptanstwo postugi,
i nie sprowadza¢ ich do jednego. Dostrzeganie tylko kaplanstwa postugi
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prowadzi do odbierania Ko$ciota jako instytucji klerykalnej. Dostrzeganie
jedynie kaptanstwa wspdlnego prowadzi do zaprzeczenia widzialnoéci i roz-
poznawalnosci Kosciota w $wiecie. Do wiary bez religii, do religii bez Ko-
$ciota (jesli jest to w ogdle mozliwe). Trzeba zatem dostrzegad i akceptowaé
1 jedno, 1 drugie: 1 kaptanstwo wspolne, 1 kaptanstwo postugi. Sa one sobie
przyporzadkowane, jak uczy Sobor Watykanski 1.

Kaptanstwo postugi jest dla kaptanstwa wspoélnego: by moglo ono
ciagle sig rodzi¢ i ciagle wzrasta¢. Kaptanstwo postugi, tak jak caty ,,Ko-
$ciot pielgrzymujacy w swoich sakramentach 1 instytucjach, ktore naleza
do obecnego wieku, posiada postac tego przemijajacego $wiata” (KK 48).
Pozostanie tylko mito$¢, jako udziat w mitosci Chrystusa okazanej na krzy-
zu Ojcu 1 kazdemu cztowiekowi, ostatecznie objawionej i danej cztowiekowi
przez Chrystusa takze na krzyzu.

W zwiazku z owym przyporzadkowaniem kaplanistwa wspolnego i ka-
planstwa postugi, a takze na zakonczenie tych uwag chciatbym przytoczy¢
stowa Jana Pawta II wypowiedziane w Lublinie, w czasie pielgrzymki do
Ojczyzny w roku 1987, podczas udzielania §wigcen prezbiteratu. Papiez thu-
maczyl, na czym polega kaplanska stuzba cztowiekowi. ,,Macie stuzy¢ god-
nosci cztowieka, jego wyzwoleniu” — mowit do nowo wyswiecanych. Wy-
zwala¢ w ludziach ,,swiadomo$¢ krolewskiego kaptanstwa, owej godnosci,
ktéra wlasciwa jest cztowiekowi jako synowi i corce Boga samego. Cztowie-
kowi, chrzescijaninowi, o ktéorym mowi sig, ze jest drugim Chrystusem.”
Otdz wyrazenie to — by¢ drugim Chrystusem — stosowane tak chetnie tylko
do ksiezy, odniesione zostato przez Papieza do kazdego chrzeécijanina. A mo-
ze 1 do kazdego cztowieka. Jest to bardzo symptomatyczne.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER, ur. 1922, cmcrytowany profesor teologii dogmatyczncj
w ATK, profcsor Seminarium Duchownego w Kielcach. Autor m.in.: Teologia dzisiaj
(1975), Wierze (1983), Gdy zajql z nimi miejsce u stolu (1988), Czy wiem, w co wierze
(1994). Wspétautor i rcdaktor Stownika Teologicznego (t. 1 1985, t. 11 1989). Micszka
w Warszawie.
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Ks.Grzegorz Rys

Zaczne moze od tego, ze mnie osobi§cie w zrozumieniu kaptanstwa
bardzo pomogta lektura wywiadu, ktorego w pazdzierniku 1971 roku na ta-
mach ,,France catholique” udzielit Henri de Lubac. Tematem byto wiasnie
kaptanstwo. Natrafitem na ten tekst nieco przypadkowo 1 dopiero po dzie-
wieciu latach od daty §wigcen; wezesniej musiatem wigc mie€ jakie$ rozu-
mienie samego siebie, swojego powolania, zwigzanych z nim zadan 1 swoje-
go miejsca w Kosciele. Brakowato w nim jednak mysli, ktéra by je porzad-
kowala, wnoszac w nie poczucie syntezy, a przede wszystkim prostoty. De
Lubac twierdzi, Ze kaptan jest potrzebny w KoSciele tak naprawdg jedynie
dla trzech powodow: dla przepowiadania Stowa, dla sprawowania sakra-
mentow i dla kierowania wspdlnota. Trzy najistotniejsze w postudze ka-
ptanskiej charyzmaty: Stowa, Sakramentu i Wiadzy. By¢ moze naj-
trudniej — choé brzmi to nieco kokieteryjnie — byto mi doszuka¢ si¢ w swoim
zyciu obszaru realizacji ostatniego z tych charyzmatéw: Wtadza! Nad kim?
Nad czym? Pytania te nurtowaly mnie, dopoki nie u§wiadomitem sobie praw-
dy coraz cze$ciej w Kosciele podkreslanej: ze wtadza nie jest w nim niczym
innym jak tylko postuga jednosci. Na wszystkich szczeblach koscielne;
hierarchii — od papieza po diakona — wtadza w KoSciele stuzy budowaniu
wspolnoty, wszystko jedno, czy ta wspdlnota jest diecezja czy parafia, czy
jakakolwiek mata grupa ktoregos z posoborowych ruchéw. Cztowiek, ktory
nie jest na tyle dojrzaly, zeby laczy¢ ludzi zamiast ich dzieli¢, nie powinien
przyjmowa¢ swiecen.

Stowo, Sakrament i Wtadza, te trzy charyzmaty —i to jest niezwykle
wazny wymiar refleksji de Lubaca —1acza si¢ ze soba nierozerwalnie. Tak
naprawdg nie mozna ani ofiarowaé, ani rowniez przyjaé (!) tylko jednego
z nich, wypreparowanego z dwoch pozostalych. Chyba ze za ceng jakiegos
zafaiszowania. Nie moge powiedzie¢, ze umiem glosi¢ Stowo, o ile nie pro-
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wadzi ono mnie 1 innych do sakramentu (do tej chwili jest tylko teoria
czy, jak czasem méwimy, ,,katolicyzmem nie praktykujacym’). Nie umiem
celebrowa¢ Eucharystii, o ile nie staje si¢ ona sama w sobie Stowem,
tzn. o ile nie uczy czegos o Bogu, o ile nie staje si¢ objawieniem. Nie umiem
jej tez sprawowac, o ile nie uczy mnie wrazliwos$ci na potrzeby innych. Nie
mam wreszcie prawa do innej wtadzy w Kosciele, jak tylko ta, ktorej za-
kres 1 przyklad wyznaczony jest Stowem Nowego Testamentu.

Stowo, Sakrament i Postuga jednos$ci — mozna sie z pewno$cia diu-
go zastanawiac, jakie kwalifikacje powinien posiada¢ cztowiek aspirujacy
do podjgcia tych trzech charyzmatéw. Mozna niewatpliwie sporzadzad,
1z pewnoS$cia czyni sig to ostatnio coraz cze$ciej, zestaw pozadanych cech
idealnego ksigdza, wczesniej kleryka: gruntowne wyksztatcenie (z zakresu
filozofli, teologii, psychologii, pedagogiki), dojrzatos$¢ psychiczna, emocjo-
nalna, zharmonizowana osobowos¢, dojrzatos¢ spoteczna itd., itp. Jedni
tworza ten zyczeniowy katalog w mediach, inni — oficjalnie — w seminariach
1 na wydziatach teologicznych, jeszcze inni (mniej oficjalnie, za to powszech-
nie) w domowych rozmowach. Wydaje mi sig, a wlasciwie jestem tego pe-
wien, ze taka pogon za ,,idealnym ksigdzem”, albo $ci$lej méwiac ,,idealnie
przygotowanym” (intelektualnie 1 psychologicznie), jest — wbrew pozorom
—usitowaniem budowania Ko§ciota zupetnie obok Ewangelii. Kosciot Ewan-
gelii nie jest Ko$ciolem heroséw, potbogow i $wigtych, przygotowanych
na kazda okoliczno$¢, odpornych na kazda pokusg. Przeciwnie, najwazniej-
szym dla niego do$wiadczeniem (z ktorego sie rodzi!) jest doSwiadczenie
grzechu 1 przebaczenia.

Nie wierzg w Koscidt — niezaleznie od tego, kto mu nadaje takie
oblicze: duchowni w stosunku do §wieckich czy $wieccy w stosunku do
duchownych — ktéry zamiast przebaczac ekskomunikuje! Nie wierze w Ko-
sciot, ktérego nie boli, ze ktos byt i go nie ma! Nie wierzg w Kosciol, ktory
by glosit, ze wazniejsza jest jako$¢ niz ilo$¢, z nonszalancja wypierajac sie
tych, ktérzy nie potrafig przeskoczy¢ autorytatywnie (i wlasciwie przez
kogo?) ustalanej poprzeczki. Nie wierze w Koscidt, ktory ma dla ludzi tylko
idealy, a brak mu zrozumienia dla ich grzechéw. Nie wierzg w taki Kosciot,
bo taki Ko$ciot po prostu nie potrzebuje wiary! Budowany bylby tylko
w oparciu o ludzkie myslenie. Przez idealistéw o skionnosciach sekciarskich
z jedne;j strony, z drugiej — przez niezachwianie pewnych swej wiasnej spra-
wiedliwos$ci moralizatorow.

Kiedy §ledzimy na przyklad histori¢ powotania Piotra, zauwazamy,
Ze jest ona ujgta jakby w klamry dwdch blizniaczych wydarzen. I na poczat-
ku, 1 na koncu (juz po zmartwychwstaniu) Jezus spotyka Piotra po catej
nocy bezowocnej pracy i w cudowny sposob napetnia jego sieci. Pierwsza
za$ reakcja Apostola jest wyzname w%asnego grzechu ,,Odejdz ode mnie,
Panie, bom jest cztowiek grzeszny” — méwi za pierwszym razem, za drugim
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zas$ trzykrotnie wyznaje mito$¢, wspominajac rowniez trzykrotne zaparcie
sig Pana w godzinach meki. Piotr idzie do kapfafstwa oczywiscie poprzez
trzyletni okres ,,bycia uczniem” i stuchania Jezusa, przede wszystkim jed-
nak poprzez dwa do§wiadczenia: przebaczenia, jakiego dostapit (a nie do-
skonatoscii poczucia nienagannego przygotowania), oraz obdarowania Ko-
sciotem (a nie ,,wytwarzania” Kos$ciota wiasnymi sitami; kiedy po swoim
pierwszym kazaniu musial ochrzcié trzy tysiace ludzi, wtedy pewnie osta-
tecznie pojal, Ze on zarzuca sieci, ale Chrystus jest Sprawca potowu).

Obydwa te doSwiadczenia, a zwlaszcza przezycie przebaczenia grze-
chu sa najbardziej osobistymi 1 najglebszymi przezyciami w wierze, doko-
nujacymi si¢ w intymnosci osobistej relacji cztowieka z Bogiem. One nadaja
ostatecznie ksztalt naszej wierze w jej prywatno$ci. W przypadku ksigdza
rowniez. Chcg powiedziec, ze kluczem do zrozumienia, a jeszcze bardziej do
prze-zycia powotania kaptanskiego jest prywatna wiara ksigdza. Osobista
wiara, ktorej utrata czyni bezsensownym zaréwno to, co on robi, jak i to, kim
jest — kim jest takze w swoim celibacie. MySlg, ze kryzys kaptanstwa jest
zawsze najpierw —a potem do samego kofca — kryzysem wiary.

Wbrew pozorom taka diagnoza niczego nie upraszcza. Przeciwnie,
nakazuje daleko idacg ostrozno$¢ i dystans w stosunku do wszystkich oczy-
wistych diagnoz zbudowanych w oparciu o metody i opisy dostarczone
przez socjologig czy psychologie. Poniewaz wiara jest zawsze taskg, tzn.
takze jaka$ tajemnica. Tak jak grzech jest tajemnica —mysterium iniquitatis.
Moge mie¢ za soba najlepsze teologiczne studia, moge przej$¢ najbardzie;j
specjalistyczne kursy psychologii. Ciekawo$¢ grzechu pozostanie we mnie
rownie silna jak przedtem, mimo wszystkich wystudiowanych racji rozumu
i serca. Ze swoja wiarg czuje si¢ zawsze tak jak z Pawlowym ,,glinianym
naczyniem’— przestraszony jej krucho$cia. Nie zamierzam w ten sposob
bynajmniej ucieka¢ od odpowiedzialno$ci za wlasne kaptanstwo; trace jed-
nak —i chwata Bogu! — zaréwno poczucie pewnosci siebie, jak i zbudowana
na nim fatwo$¢ ferowania wyrokéw w stosunku do innych.

Osobista wiara ksigdza, wezesniej kleryka — przez wszystkich za-
ktadana jako co$ oczywistego — wcale nie jest czym§ oczywistym. Wiara
rodzi sie ze stuchania Stowa. Ale ksiadz jest tym, ktory Stowo glosi. Kleryk
jest tym, ktory przygotowuje si¢ do gtoszenia Stowa. Przegladnijcie biblio-
teczki ksigZy —najwigcej znajdziecie w nich ksiazek na temat zycia matzen-
skiego 1 rodzinnego, takZe na temat dojrzewania miodziezy do mitoscii do

seksu; stosunkowo niewiele na temat bezzenstwa. Paradoks? Nie. Lektura
dobrana pod katem pracy duszpasterskiej. Glositem kiedy$ kazania pasyjne
dlaklerykéw. Cala pierwsza nauke zapamigtalem whasciwie jako jedno zma-
ganie o to, by traktowali gloszone Stowo jako zwrécone rzeczywiscie
do nich (i do mnie osobiscie), a nie jako przydatne na przyszio$¢ ¢wiczenia
Z tego, jak ,,sig méwi” kazania pasyjne do innych.
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Podobnie ma si¢ rzecz z Eucharystia. Ksiadz jest jej codziennym
szafarzem, co wczesniej czy pozniej moze mu odebraé §wiadomosé tego, ze
jest takze, 1 przede wszystkim, jej uczestnikiem. Kiedy$ na parafii w Londy-
nie pracowatem z ksigdzem z Afryki. Pisal doktorat, uczyt w szkole, chodzit
do szpitala wezwany na rozmowg czy z sakramentem namaszczenia cho-
rych. Mszg §wigta odprawial dwa, trzy razy w tygodniu — wtedy, kiedy
chciat. Ja odprawialem codziennie, co nie znaczy, Ze zawsze zadajac sobie
pytaniedlaczego...

Z pewnoscia takie patrzenie na kaplanstwo: przez pryzmat prywat-
nej wiary ksiedza, w duzej mierze wynika z tego, w jaki sposob potoczyto
sig¢ moje dotychczasowe zycie kaptanskie w Ko$ciele. Od blisko dziewieciu
lat nie pracuj¢ na parafii, lecz na uczelni. Eucharystie sprawujg niemal za-
wsze w bardzo malej wspolnocie (5-9 osob), nie mam swojego kosciota, tym
bardziej konfesjonatu, nie pamietam, kiedy bylem wezwany do chorego.
Moje czynnosci kaptanskie bardzo si¢ wigc ,,sprywatyzowaly”; z dnia na
dzien staja sig dla mnie bardziej sposobem przezywania osobistej wiary niz
wypehianiem mojej funkcji w Kosciele. Stowo , kaplanstwo” w coraz wigk-
szym stopniu opisuje bardziej to, ,.kim jestem” w swojej prywatnosci, niz to
,CO robig”. Przezywany osobiscie fakt ,,bycia” kaptanem wydaje mi sig
wazniejszy 1 pierwotny w stosunku do wszystkich ewentualnych ,,postug”
duszpasterskich. To ,,bycie” kaptanem, okre$lajace ostatecznie cata moja
tozsamos¢, opisywalne jest jednak jedynie w wierze 1 zrozumiate jedynie
dzigki niej. Gdybym ja stracil, nie bede wiedzial, kim jestem...

KS. GRZEGORZ RYS, ur. 1964, dr, asystent na Wydziale Historii Ko$ciota PAT. Publi-
kowal m.in. w ,,Naszcj Przeszioséci”, ,,Analecta Cracoviensia” i ,,Znaku”. Wydat: Po-
boznosé ludowa na ziemiach polskich w Sredniowieczu. Proba typologii (1995). Wkrotce
w Wydawnictwic Znak ukaze si¢ jego ksiazka pt. Inkwizycja.
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O SEMINARIUM DUCHOWNYMDYSKUSYJNIE

Ks. Jerzy Bagrowicz

Zaproszenie do napisania artykulu na taki temat wydaje mi sig¢ dobra
okazja do rozmowy z czytelnikami w sprawie, ktora tylko na pierwszy rzut
moze wydac¢ sig obgadana, opisang do znudzenia. Chodzi wszak o przygo-
towanie ludzi, ktorzy beda petni¢ wazne funkcje we wspolnocie Kosciota,
ktorzy sa powotani nie tylko do udzielania postug religijnych, ale maja by¢
przewodnikami w wierze dla wszystkich wierzacych. Mozna powiedzie, ze
od ich jakosci i kwalifikacji bgdzie w duzym stopniu zalezata jako$¢ wspol-
czesnego Kosciota.

Ostatnia okazjg do wielkiej dyskusji nad problemem wyksztatcenia i for-
macji kandydatéw do kaplanstwa byl poswigcony tej sprawie Synod bisku-
pow w roku 1990 i adhortacja posynodalna Jana Pawla Il Pastores dabo
vobis. Przypomniano wtedy wskazania Stolicy Apostolskiej odnoszace sig
do wychowania kleru i wymieniono doswiadczenia, szczegdlnie te, ktore sa
juz wynikiem realizacji niektérych Smielszych inicjatyw w dziedzinie kszat-
towania sie modelu seminariow duchownych. Opublikowano wiele tekstow
komentujacych oficjalne dokumenty Kosciota odnoszace si¢ do formacji
duchownych. Nie mam zamiaru powtarza¢ zasadniczych zatozen tych do-
kumentdw, ktore sg na ogot znane. Ale publikacja 1 znajomo$¢ tych ostat-
nich nie oznacza wcale, Ze problem zostal rozwiazany. Do§wiadczenie poka-
zuje, ze raczej zaczal on nabierac ostrosci 1 byloby btedem przemilczac

niepokojace zjawiska pojawiajace sig¢ w zwiazku z ta sprawa.

Nie chciatem, aby te uwagi na temat wyksztatcenia i wychowania w se-
minariach duchownych byly oparte jedynie na moim wieloletnim do§wiad-
czeniu obecnosci w takim $§rodowisku i literaturze na ten temat, Do wsp6t-
pracy w przygotowaniu tej wypowiedzi udalo mi sie zaprosié wielu mto-
dych i starszych kaptanow, aktywnie pracujacych i apostolsko zaangazo-
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wanych, patrzacych na srodowisko seminaryjne spojrzeniem petnym mito-
$ci, a przeciez nie bezkrytycznym. Dlatego bgdg si¢ do nich tu odwotywat
1 traktujg t¢ moja wypowiedz jako dalszy ciag rozmoéw, jakie udato mi sig
w ciagu ostatnich kilku miesigcy na ten temat przeprowadzié.

Trudne pytania

Obok wspaniatych kart zapisywanych dzi$ przez wielu mtodych, pet-
nych entuzjazmu nowo wyswigconych kaptanow istnieje takze coraz szer-
sze zjawisko kryzysu ich obecnosci we wsp()tczesnym coraz bardziej skom-
phkowanym spoteczenstwie. Kryzys ten ujawnia sig nieraz juz w pare mie-
sigcy po swuzcemach kaplansklch Rodzq si¢ wtedy pytania o to, dlaczego
przez sze$¢ lat obecnosci w seminarium nie rozeznano ich catkowitej niekie-
dy nieprzydatno$ci do zycia w stanie duchownym. Dlaczego tak szybko
wypalit si¢ ich entuzjazm, przygasta wiara, ostablo poczucie kaptanskie;
tozsamosci? Czy funkcjonujacy obecnie model seminariow rzeczywiscie
przygotowuje do pracy w szkole, do kontaktow z ludZmi w spoteczenstwie
coraz bardziej pluralistycznym, do prowadzenia coraz liczniejszych grup
1 wspolnot rodzacych si¢ we wspotczesnym Kosciele? Czy seminarium daje
miodemu ksigdzu taki zakres do§wiadczen w zyciu duchowym, by mégt on
by¢ przewodnikiem dla innych? Czy jest wychowywany na urzednika ko-
scielnego §wiadczacego ustugi religijne czy raczej do roli mistrza 1 przewod-
nika w zyciu duchowym? Czy moze chodzi tu o wszystkie te role 1 umiejet-
nosci? Co przewaza w obecnym modelu wychowania seminaryjnego? Czy
Jjest mozliwe, aby seminarium rzeczywiscie byto srodowiskiem wyprzedza-
jacym swoja wizja 1 poziomem potrzeby wspdtczesnosci, wychowujacym
do przysztosci? To niektoére z pytan, ktére nalezaloby sobie tu postawic.

Kogo chcemy wyksztakcié?

Gdyby wzieto sie pod uwage oczekiwania i wymogi wspotczesnosci, na-
lezatoby powiedzie¢, ze wspoliczesny ksiadz z pewnoscia powinien by¢ bo-
haterem wiary, m¢zem zycia duchowego i dziatan apostolskich. Postuchajcie
tylko, co pod naszym adresem moéwia ludzie! Z jednej strony sa wigc bardzo
zawyzone oczekiwania wspollnoty wierzacych, a z drugiej — coraz stabsze
mozliwoséci odpowiedzi na te oczekiwania w stopniu zadowalajacym. [ zdarza
sig, ze zderzenie z realiami Zycia 1 wymogami otoczenia prowadzi mtodego
ksigdza — postawionego pod pregierzem opinii publicznej, nieraz osamotnio-
nego i zagubionego — do szybkiego kryzysu tozsamosci.

Wysoka pozycja ksigdza w tradycyjnym spoleczenstwie stwarzata mu
pewien komfort psychiczny i ochraniata w jakims stopniu przed krytyczna
ocena. Liczyt sig jego urzad i godnos$é osoby duchownej. Seminaria du-
chowne wypracowaty przez wieki model ksztatcenia i wychowania, ktory
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przygotowywat ksigzy do takiego sposobu obecno$ci. Podczas prymicji
sam wystuchiwatem gornolotnych kazan o tym, jaka to niezwykta godnos¢
ma kaptan 1 jak z tego tytutu winien by¢ przez wszystkich szanowany. Przy-
pomnijcie sobie, jakie to kilkadziesiat lat temu funkcjonowaty przepisy do-
tyczace sposobu noszenia sig ksigdza. Wezcie do reki stojace na potkach,
wydawane przeciez jeszcze nie tak dawno pozycje ksiazkowe o Zyciu ksie-
dza, w rodzaju Decus clericorum, gdzie poczesne miejsce zajmowaty prze-
pisy, jaki to plaszcz wolno nosi¢ latem i ze nawet przy najwiekszych upatach
szanujacy sig kaptan powinien koniecznie nosi¢ w reku pil$niowy kapelusz.

W ciagu zaledwie trzydziestu kilku lat $wiat zmienit sig na tyle, ze te
niedawne przepisy brzmig obco 1 nie przydaja si¢ juz do niczego. A przeciez
nie znaczy to wcale, ze zmienita si¢ misja kaptana co do swej istoty i ze to, co
w tradycji Ko$ciota wypracowano w tej dziedzinie, nadaje sig juz tylko do
kosza. Znaczy to przede wszystkim, ze dzi$, gdy zycie tak gwaltownie si¢
zmienia 1 kryzys autorytetow dotknat takze pozycjg ksigdza, akcent nalezy
potoZy¢ na catkiem nowe elementy formacyjne. Chodzi o to, aby ksiadz opusz-
czajacy seminarium nie poczut sig nagle w $wiecie jak przybysz z obcej plane-
ty, niewiele majacej wspolnego z kultura, ktéra zyje i oddycha wspotczesny
czlowiek. Aby umiat by¢ nie tylko duchownym, ale i cztowiekiem duchowym.
Bez mocnego kregostupa duchowego skrgci kark albo padnie tupem fatwizny
zyciowej. A Zycie przewaznie wymaga od niego wielkiej samodzielno$ci. Ro-
dzi si¢ wiec pytanie, w jakim stopniu seminaria duchowne przygotowuja do
nowej juz sytuacji, a na ile ciagle maja na oku ten stary, czcigodny model
ksiedza? Czy rzeczywiscie tacza w swej formacji nova et vetera?

Aby choé w czgsci da¢ odpowiedz na tak sformulowane pytanie, nale-
zaloby przyjrze¢ sig realiom zycia zwyklego, szeregowego kaptana w Pol-
sce. Przyjrze¢ sie na przyktad zyciu niektorych kaptanéw pracujacych w pet-
nej samotno$ci na matych, wiejskich parafiach, posrod tych, co stracili
prace po zlikwidowaniu pegeerow; kaptanow obstugujacych kilka koscio-
6w, zobowiazanych do opieki administracyjnej 1 prowadzenia urzgdu para-
fialnego, do nauczania religii 1 innych postug. A przeciez nie jest wcale fa-
twiejsze zycie ksiedza w wielkich aglomeracjach miejskich, w nawale zajec
katechetycznych i w §rodowiskach niejednokrotnie nieprzyjaznych. Jak
okresli¢ duchowo$¢ takiego kaptana? Jaka formacj¢ zapewni¢ mu w semi-
narium duchownym, aby moégt cho¢ w czgsci sprosta¢ obowiazkom?

Z cala odpowiedzialno$cia mogg powiedzie¢, ze uformowanie kaptana
diecezjalnego, ktorego zycie zmusza do wykazania sig tak wielorakimi umie-
jetnosciami, jest o wiele trudniejsze niz formacja w seminariach zakonnych,
gdzig charyzmat zakonu czy zgromadzenia jest bardziej ukierunkowany i czy-
telniejszy, zesrodkowany na jakiej$ okreslonej apostolskiej aktywnosci.

w iyci\,l 1 dziatalnosci ksiedza diecezjalnego potrzeba wielu tych chary-
zmatow, ktére mozemy odnalezé w duchowosci roznych zakonéw. Jego sa-
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motnos¢ moze by¢ czasami bardziej konsekwentna niz kamedulska. Bo prze-
ciez mnisi kamedulscy, mimo surowosci Zycia i milczenia, kilka razy na dobe
spotykaja sig razem we wspdlnocie braci na modlitwie, w ktorej nawet znaj-
duja sile na chwile pracy i milczenia. Ich ofiara jest obudowana troska
zorganizowanej wspélnoty. Niejeden ksiadz diecezjalny te wszystkie troski
musi dZwigac sam, a troszczy sig bynajmniej nie tylko o wlasna samotno$é.

I powinien mie¢ tez charyzmat zakonu kaznodziejskiego, bo przeciez
wierni przychodzacy do ko$ciota oczekuja, ze powtorzy sie scena nakar-
mienia stowem i Chlebem, i chcieliby powtorzy¢ za $w. Piotrem: ,,Panie, do-
brze nam tu by¢”. Od kaptana, ktory jest stuga stowa, oczekuja, ze bedzie to
stowo nie tylko komentarza do Ewangelii, ale i stowo radosnego $wiadka
Chrystusa. A on czasami jest nieudolny, zmeczony praca i problemami.

A cale gromady dzieci i mtodziezy —w szkole, przy parafii, na pielgrzym-
ce, w salce ministranckiej, na szlakach oazowych — oczekuja, ze ich pro-
boszcz bty$nie salezjanskim charyzmatem radosci 1 talentu wychowawcze-
go. Tego oczekuja takze rodzice, ktorym coraz trudniej uporac si¢ z wycho-
waniem miodziezy. Czgsto przydaloby sig takze, zeby umiat zredagowaé
gazetke parafialna, poprowadzi¢ audycjg religijna w lokalnym radiu, postu-
giwac sig¢ komputerem. Powinien mie¢ tez talent administratora, budowni-
czego 1 jeszcze kilka innych. A nad to wszystko powinien by¢ alter Chri-
stus, otwarty na stabych, poranionych przez zycie, ciagle gotowy spieszy¢
z pociecha do chorych, czekajacy na grzesznikow w konfesjonale, kancela-
rii — 1 peten pogody na co dzien.

Oczywiscie, nie nalezy sadzi€, ze tego wszystkiego uda sig nauczy¢ na
zapas, ze da si¢ przewidzie¢ wszystko, co w przysztosci bedzie potrzebne.
Sa jednak pewne umiejgtnosci czy postawy, ktore kandydaci do kaptan-
stwa powinni posias¢ na etapie seminaryjnego przygotowania. Nie kazdy
bedzie Swietnym kaznodzieja, administratorem, ale kazdy winien byc¢ kapta-
nem Jezusa Chrystusa postanym do wspélnoty wierzacych. I dlatego sta-
wia sig pewne warunki, ktore muszg spetniaé, i jest pewien okres dany po
to, aby w miareg stusznie rozeznaé ich przydatnoéé. Bedzie to mozliwe wte-
dy, gdy érodowisko seminaryjne stanie si¢ rzeczywiscie srodowiskiem ksztat-
cacym i formacyjnym.

Nielatwe drogi odnowy

Wychowanie cztowieka stato sig¢ dzi§ skomplikowanym procesem. Kie-
dy$ wystarczala intuicja, doswiadczenie, uczciwosé. Dzi$ nie przestaty one
peni¢ fundamentalnej roli, ale juz nie wystarczaja. Do roli wychowawcy
trzeba by¢ przygotowanym, wyksztalconym, oczywiscie zakladajac, ze ma
si¢ w tym kierunku jaki$ charyzmat, Bozy dar, bo charyzmatu wychowaw-
czego nie zastapi urzgdowa nominacja. Dzi$ potrzebna jest refleksja nad
wychowaniem, wiedza, czym ono jest i do czego zmierza.
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Przed kilku laty pytat ks. Marek Starowieyski: ,,Kto dzi$ w Polsce orga-
nizuje szkolenie pracownikéw seminaryjnych ré6znych szczebli? Uczelnie
twierdza, Ze nie maja czasu ani ludzi. Wydaje sie, ze niebezpieczenstwem
Kosciota w Polsce jest brak odwodow; wszyscy poszli na pierwsza linie
w duszpasterstwo, natomiast uczelnie katolickie rozlatuja si¢ z braku pra-
cownikow, podobnie jak seminaria” (,,W Drodze” 6/1991). Jest wiele racji
w tym stwierdzeniu 1 chyba jeszcze diugo zachowa ono stusznos¢.

Na og6t wszyscy sa zgodni co do tego, ze wiele powinno si¢ zmienié
w zyciu 1 pracy seminaridow duchownych. Juz gorzej z nakresleniem jakiej$
nowej wizji przetozonej na konkrety. Sa srodowiska seminaryjne, ktore przy
wspofudziale przetozonych 1 studentow podejmujg probe szukania czego$
nowego, wspoltworzenia takiej wizji seminarium, ktora nie rezygnujac z za-
chowania zasadniczych zrebow tradycji, chce dostosowac zycie seminaryjne
do wymog6w nie tylko aktualnych dokumentow Kosciota o seminaryjnej
formacji, ale i do wymogdw Zycia, ktore zaraz po $wigceniach do$¢ brutalnie
stanie przed miodym ksigdzem. Zauwaza sig wszakze w niektdrych $rodowi-
skach niecheé do przyjecia nowych struktur i metod wychowania. W imig zle
pojetej lojalno$ci wobec Kosciota preferuje sig bezkrytyczne podejmowanie
tego, co robito si¢ ,,od zawsze”, bez zbadania, czy te metody wychowania
1 sposob funkcjonowania wspolnoty seminaryjnej przynosza realne owoce
w postaci dobrej formacji i rzetelnego wyksztatcenia. Mozliwe dziatania para-
lizuje lek, ze to, co nowe, mogloby zawies¢. A podporg dla tego lgku jest
czesto odwolywanie sig do chlubnych tradycji i wyprébowanych struktur.

Nie zdaja egzaminu pewne unowoczesnienia, ktore dotycza drugorzed-
nych przejaw6éw zycia seminaryjnego. Zachowuja one czgsto tg sama struk-
ture, tylko przybrang w nowe odzienie. Takie proby ozywienia dzialalno$ci
seminarium przypominaja zachowanie lekarza, ktory troszczy sig o to, aby
usunaé objawy choroby zamiast likwidowac jej przyczyny.

U zrédel formacji

Kazdy z nas nosi w sobie dziedzictwo wychowania w rodzinie. Na nim
dopiero mozna budowaé. Dobrze, jesli wyniesione z domu postawy i nawy-
ki stanowia pozytywna warto$¢. To, ze ciagle jeszcze jest wielu kandyda-
tow do kaptanstwa, to znak, ze zycie wiary w rodzinach stanowi mocny
fundament, na ktérym mozna budowa¢ postawy ofiary, wyrzeczenia, po-
§wiecenia i stuzby. Ale przeciez kryzys wspotczesnego zycia rodzinnego
odbija si¢ i na alumnach. Wielu z nich przychodzi z rodzin rozbitych czy
zwiazk6w niesakramentalnych. Takze z rodzin dotknigtych patologia. Nie

musi to automatycznie oznaczaé, ze kandydaci z takich rodzin juz z gory
skazani sa na niepowodzenia zyciowe i powrét do etosu srodowiska, z kto-
rego wyszli, Jest jednak niemal pewne, ze wymaga to specjalnych dziatan
wychowawczych, ze jako§ naznacza to wspotczesna formacjg seminaryjna.
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Wielu z nich przychodzi z rodzin o stabym poziomie zycia religijnego
1 stabej identyfikacji z nauka Ko$ciota. Niektorzy pochodza ze Srodowisk
zlaicyzowanych, nie byli w uporzadkowany sposob ewangelizowani, nie
zawsze uczgszczali na religie. Wielu przychodzi z obcigzeniami Srodowiska
rodzinnego i spotecznego zwlaszcza w dziedzinie etyki pracy, uczciwosci
stosunkow migdzyludzkich, etyki matzenskiej i rodzinnej, bardzo nieraz sta-
bego srodowiska szkolnego. Przyprowadzit ich jaki$ nieokreslony sensus
catholicus, czasami uznanie dla spolecznej pozycji kaptana. Bardzo po-
trzebne byloby wigc na poczatku prawdziwe nawrdcenie, inicjacja w chrze-
$cijanstwo, uporzadkowanie wizji kaplanstwa 1 Kosciola.

Po srodowisku rodzinnym decydujacy wptyw na formacjg kandydata
do kaptanstwa ma Srodowisko wspélnoty koscielnej, w ktdrej dorastat.
Powotanie rzadko rodzi sig bez kontaktu z Zyciem parafii, bez formacyjnego
wplywu ksigdza katechety czy duszpasterza. Czasami ten wplyw jest tak
wielki, ze przewaza nad wptywem formacji semianaryjnej. Student teologii
sporo czasu spgdza w srodowisku swej rodzinnej parafii i jest pod wycho-
wawczym wplywem kaplanow z tego srodowiska lub innych zaprzyjaznio-
nych. Z do§wiadczenia wiem, ze wptyw ten moze by¢ nawet decydujacy dla
modelu Zycia i postugiwania przysztego kaptana. Nie zawsze jednak ksigza,
pod ktorych wptywem jest alumn seminarium, do konca uswiadamiaja so-
bie, jak wazne jest ich oddzialywanie. Nie dostrzegaja, Ze czgsto przejmuje
on ich zachowania, hierarchig wartosci, a niejednokrotnie takze i wizjg swej
przysztej kaptanskiej postugi. W seminarium wyraznie wida¢ konstruktyw-
ny lub destrukcyjny wplyw srodowiska kaptanskiego 1 wspolnoty parafial-
nej. Wychowawcy seminaryjni moga poswigcac wiele energii na formacjg
alumna, ale czgsto ta misterna budowla bgdzie zburzona jednym cynicznym
zachowaniem starszego brata w kaptanstwie, ktdry postara sig mtodemu
wybi¢ z glowy ,,niezyciowe brednie”, jakimi karmiono go w seminarium. [ na
odwrét — neoprezbiter moze umocnic sig na cale kaptanskie zycie, gdy w zy-
ciu i stylu pracy innego kaptana odkryje sens ofiarnej stuzby.

Duze znaczenie wychowawcze ma $rodowisko diecezjalne z biskupem na
czele. To jest ta wielka rodzina, ktora oddycha zyciem Ko$ciota Powszechne-
go, wczuwa sig w jego tetno 1 jednoczesnie formuje w poczuciu dumy i rado-
§ci z przynaleznos$ci don. Alumn oddycha ta atmosfera, wchodzi w dziedzic-
two historyczne Kosciota Powszechnego 1 wspélnoty lokalnej. Gdy $rodo-
wisko to ma szcze$cie posiadaé w swoich szeregach kaptandéw natchnio-
nych duchem ewangelicznym, znaczacych dla Ko$ciota, stwarza to bardzo
sprzyjajacy klimat wychowawczy. Nie chodzi tu tylko o autorytety urzgdowe,
bo one dzis$ juz nie zawsze musza by¢ na pierwszym miejscu, ale 0 wybitne
jednostki, ktore moga si¢ sta¢ dla mtodych modelami czy punktami odniesie-
nia. Wazne jest tez, aby srodowisko Kosciota lokalnego bylo otwarte na
kulture nie tylko klerykalnego krggu. Wazne jest, aby wyraznie opowiadato
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sig za warto$ciami duchowymi. Jeden z mtodych ksiezy wyraznie podkreslit,
1z nic tak nie demobilizuje w pracy 1 postudze, jak poblazanie dla sytuaciji
jednoznacznie niemoralnych. Nie chodzi tu o brak mitosierdzia czy mitosci,
ale o przymykanie oczu i tolerowanie zta w postawach czy stylu zycia. Taka
sytuacja rodzi przekonanie, ze najwazniejsze sg uktady i pozycja, a nie warto-
scinadrzgdne. O takiej atmosferze i takim sposobie dochodzenia do znacze-
nia najwczesniej dowiaduja sie alumni seminarium, poniewaz oni bardzo sie
interesuja zyciem Kosciola lokalnego, a od swoich starszych kolegoéw otrzy-
muja wskazowki, co naprawdg si¢ liczy 1 jak si¢ ustawié, aby bylo bezpiecznie
1 wygodnie. Im mniej w Zyciu Ko$ciota lokalnego tego rodzaju filozofii zycio-
wej, tym tatwiejsze wychowanie mtodego pokolenia, tym pewniejsze, ze beda
to ludzie duchowi, a nie jedynie duchowni.

Kosciot lokalny wypracowuje takze wiasne kryteria oceny kaptanskie;j
aktywnosci. Jezeli sprawdzianem tej aktywnosci sa jedynie dziatania ze-
wnetrzne, szybko ustali si¢ model kaptana-dziatacza, a nie duszpasterza.
Od pewnego czasu obserwuje sig pokusg ucieczki w dziatanie 1 prace mate-
rialne od obszaru znacznie trudniejszego, jakim jest zycie religijne i ducho-
we wspdlnoty wiernych. Gdy kaptan zostaje mianowany na nowa samo-
dzielng placowke parafialna, od swoich kolegéw czy nawet przelozonych
styszy najczesciej, ze trzeba zacza¢ od wymiany dachu, malowania... Rzad-
ko styszy, ze musi zadba¢ o katechizacjg, o Zycie sakramentalne, ewangeli-
zacje zaniedbanych srodowisk duszpasterskich. I tak powoli rodzi sig prze-
konanie, ze jedynym prawdziwym kryterium oceny skutecznosci kaptan-
skiej beda sukcesy materialne. Jezeli to jednoczesnie staje sig wylacznym
lub przewazajacym kryterium nagradzania, to wrazliwsi na wyréznienia za-
czna lekcewazydé te dziedziny kaptanskiej pracy, ktére naleza do jej istoty.
Nie oznacza to bynajmniej ostabiania wagi pracy i misji kaptanéw trudza-
cych sie przy budowie ko$ciotéw czy innych obiektow. Zapominanie o ich
trudzie, zostawianie samym sobie, byloby takze bardzo wielkim btgdem.
Chodzi tu raczej o takg wizjg pracy kaptanskiej, ktora bedzie odrdzniata to,
co naprawde istotne, od tego, co istotne mniej.

I jeszcze jeden formacyjny element wazny w wychowaniu przysztych
kaptanow. Nasze duszpasterstwo cierpi m.in. na brak wizji pracy organiczne;.
Bardzo czesto oparte jest o programy bazujace na kolejnych rocznicach, jubi-
leuszach. Przesyt tego typu duszpasterskich ,,imprez” powoduje najpierw

zmeczenie organizatoréw, a nastgpnie nudg uczestnikow, poniewaz imprezy
te s3 czgsto stereotypowe 1 poza prze$Swiadczeniem, ze si¢ odbyly, niewiele
po nich zostaje. Tak uksztattowany miody ksiadz wyrasta w przeswiadcze-
mu,‘Ze Jesli jest niewiele lekeji religii w szkole, to whasciwie w parafii nie maco
1obi€. Z tego typu mentalnoscia mtodych kaptanéw spotykam sie niemal na

c;)u dgieﬁ. Oddziatuje ona na kolejne pokolenia adeptow duszpasterskiej po-
stugi.
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Wskazane wyzej Srodowiska formacji kandydatow do kaptanstwa, choé¢
odgrywaja wazna rolg wychowawcza, sa jednak wtorne w stosunku do roli,
jaka odgrywa srodowisko per se temu stuzace, czyli seminarium duchowne.
Nie miejsce tu na przypominanie zadan tego §rodowiska, okreslonych i sfor-
mutowanych przez wspélczesne dokumenty Kosciota na ten temat. Chcial-
bym tylko podkresli¢, ze poprzez refleksj¢ nad tym problemem przewija sie
pytanie, czy wspdtczesne seminarium duchowne przygotowuje do nowych
wymogow ewangelizacyjnych. Pytanie takie zrodzito mi sig przed wielu juz
laty, gdy nowo wyswigcony ksiadz po kilku miesiacach pracy na parafii
przyjechal po radg, jak si¢ prowadzi grupy modlitewne 1 zespoty duszpa-
sterskie, bo nie nauczono go tego w seminarium. I tu rodzi si¢ pytanie o ca-
to$¢ ksztalcenia kaptana dzié, a wigc o zakres przekazywanej wiedzy i o po-
ziom oddzialywan wychowawczych.

Formacja umyslowa

Model ksztatcenia seminaryjnego ciagle jest modyfikowany, cho¢ w swej
podstawowej strukturze studium filozoficzno-teologicznego nie podlega
wigkszym przemianom. Rozrzut mozliwosci 1 faktycznego poziomu nauko-
wego jest jednak znaczny. Rocznik statystyczny KoSciota w Polsce podaje
imponujaca liczbg seminaridéw duchownych — diecezjalnych i zakonnych.
Jest ich razem 84. Gdyby chodzito tylko o cyfry, bylby tu powod do radosci.
Gdybysmy jednak przyjrzeli sig rzetelnie warto$ci tych osrodkdw, nalezato-
by zmieni¢ tonacjg naszych odczué. Wszystkie one maja w nazwie: ,,wyzsze
seminarium duchowne”, czyli zglaszaja pretensje do uznania ich za wyzsze
uczelnie. Nie chciaibym dokonywac klasyfikacji ich wartoéci czy ustalac,
ktére z nich faktycznie maja co$ wspdlnego z uczelnia wyzsza. Ale jeslina
terenie jednej diecezji funkcjonuje niekiedy kilka r6znych seminaridow, a nie-
ktére z nich nie przekraczaja 25 studentéw na wszystkich latach studiow, to
rodzi si¢ pytanie, jak mozna w takich warunkach zadbac¢ o kadre naukowa,
jaki jest sens takiego rozdrobnienia katolickiego szkolnictwa. Zrozumiate,
ze kazde, nawet najmniejsze zgromadzenie zakonne 1 najmniejsza diecezja
chce mie¢ wlasne seminarium duchowne, ale w ten sposoéb stajg si¢ one
niekiedy raczej pomaturalnymi szkotami diecezjalnymi. Wprawdzie afiliacja
do uczelni katolickich czy papieskich wydziatéw teologicznych podciaga te
osrodki w liczbie nadawanych stopni magistra teologii, ale przeciez nie je-
dynie o stopien tu chodzi.

Aby przygotowac ksigdza do prowadzenia cztowieka po duchowych
bezdrozach wspotczesnosci, nie wystarczy okazaty gmach. Trzeba racze)
stworzy¢ ambitne srodowisko naukowe 1 duchowe, otwarte na wszechstron-
na wymiang, trzeba uformowac ludzi gotowych podjaé dialog ze wspotcze-
snoscig, gotowych nie tylko do dowodzenia zasadnosci swej wiary, ale
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1 przygotowanych do petnienia roli przewodnikéw duchowych. Nie zapew-
nig tego Srodowiska kartowate, chrome, ktore chronia kazdego, nawet nie-
wydolnego intelektualnie, po to, aby moc sig cieszy¢, ze nasze dzieto sie
rozwija. Jest oczywiste, ze takie osrodki nie moga zapewnié zaplecza dla
rozwoju naukowego i1 duchowego kandydatéw do kaptanstwa. Ich kadra
naukowa rekrutuje sie najczesciej z ludzi zajmujacych sie na co dziefi czyms§
zupelnie innym. Nikt ich zreszta z dziatalnosci naukowe;j nie rozlicza i niko-
mu nie przeszkadza to, ze przez przeszio trzydziesci lat pracy w seminarium
nie napisza nawet jednego artykulu naukowego czy choéby popularnego
tekstu. Nie ma to zadnego wplywu na oceng ich pracy. Jak sig to ma do
uczelni wyzszych, gdzie po kazdym semestrze rozlicza sig¢ kadrg z dokonan
naukowych i dydakiycznych? Obecny stan tej sprawy w seminariach to
jednak tylko odprysk wazniejszej sprawy, a mianowicie braku jasnego sta-
tusu wyktadowcy seminarium duchownego.

Zamilowanie do akcyjnosci w zyciu Kosciola zdewaluowato w oczach
wielu miodych ludzi wartos¢ pracy naukowe;j 1 po prostu solidnego uczenia
sie. Taryfa ulgowa na egzaminach sprawia, ze jest czgsto tak, jak mi to opisat
jeden z mtodych kaptanow: ,,Demoralizujaca jest tatwos¢ zdawania egzami-
ndéw: mozna przej$¢ cale studia nie kalajac sig solidng wiedza teologiczna.
To uczy bylejakosci, przeslizgiwania sig przez zycie.”

Nie znaczy to wcale, ze nie ma ambitnych diecezjalnych i zakonnych
§rodowisk naukowych. Sa i tworza czesto wazne zaplecze duszpasterskiej
pracy Kosciota. I nie wolno pomniejszac ich roli. Ale niepokojem musi na-
pawad taki rozrzut inicjatyw w tym zakresie, nie pozwalajacy na stworzenie
srodowisk o powaznym autorytecie naukowym i znaczeniu moralnym.

Mozna by wiele méwi¢ o przygotowaniu do studiéow dzisiejszych ab-
solwentow szkot srednich, Sprawa ta byta wielokrotnie omawiana w bardzo
powaznych gremiach. Ks. Marek Starowieyski juz parokrotnie madrze pisat
o humanistycznej formacji alumnéw seminariow duchownych i ja nic cie-
kawszego od siebie nie dodam. Kandydaci przychodza do seminariéw bar-
dzo czegsto po stabych szkotach $rednich, w wigkszoéci zawodowych, gdzie
wiedza humanistyczna jest ograniczona do minimum. I nagle w seminarium
kaza im sie uczy¢ filozofii, jgzykow obcych, do tego — o zgrozo! — faciny.

A oni wiedza, ze do budowania koéciotdéw, organizowania pielgrzymek, gto-
szenia kazan, udzielania sakramentow, zbierania tacy i jeszcze kilku waz-
nych czynno$ci — wcale im sig ta tacina czy greka nie przyda. Nie przekonu-
jeichto, ze nie mozna zglebiaé dziedzictwa Kosciota, nie mozna zrozumieé
1 owocnie przyswoi¢ sobie podstawowych zatozen teologii bez — choéby
podstawowe; — formacji w zakresie kultury klasycznej. Z koniecznosci wige
W seminarium przymyka sig oko na te dziedziny, obniza sig poprzeczke wy-
magaf naukowych, al?y nawet najwigkszy fajttapa i nieudacznik mogt ja
pokonag. A gdzie tu moéwié o kontakeie z literatura piekna, rodzima czy obca!
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Sami zreszta wyktadowcy seminariow rzadko kalaja sie braniem do reki cze-
gos, co nie byloby zwigzane z ich zawodowa profesja.

Nieobecno§¢ w formacji przysztych kaptanéw elementow kultury hu-
manistycznej jest jednym ze zrodet ciasnoty myslenia, bardzo jednostron-
nej wizji rzeczywistosci, wizji, ktéra $miato mozna nazwac klerykalno-zabo-
bonnga. Przejawia sig to takze w reakcji na problemy $wiata, w ktorym zyje-
my. Jeden z mlodych ksigzy napisat bardzo znamienne stowa: ,, Wyktadow-
cy dzielg sig niekiedy swoim widzeniem rzeczywistosci (spotecznej, poli-
tycznej czy kosScielnej), a perspektywa ich myslenia jest bardzo mato teolo-
galna. Zarazaja swoim pesymizmem, czasami wrecz cynizmem. Stad miodzi
ksigza juz zaraz po Swigceniach, a czasami takze jeszcze w czasie formacji,
nabieraja przekonania, ze wszystkiemu winne sa knowania »sit laickichg,
»masonerii«, »liberatéw« itp.” I te uproszczenia w wizji rzeczywistosci,
wynikajace z braku wiedzy, spdjnej wizji Swiatopogladowej 1 lenistwa umy-
stowego, dla wielu z nich beda kluczem do rozumienia zycia raz na zawsze!
Co gorsze, oni ten ,.klucz”, a raczej wytrych, wnosza w przepowiadanie,
katechezg. Taka atmosfera moze tatwo sta¢ sig¢ wylggarnia klerykalizmu,
choroby naszych struktur i szeregdéw, jakze trudnej do uleczenia!

Teologia, ktdrej ucza sig studenci seminariow, jest przeciez nie tylko dys-
cypling naukows, przedmiotem, ktory si¢ im wyktada, ale jednym z podsta-
wowych zrodet formacji wychowawczej. Seminarium chce przeciez najpierw
uformowacé dobrego czlowieka, chrze$cijanina, ucznia Chrystusa, a dopiero
potem przekazaé podstawowa wiedza teologiczna. Powinno wigc by¢ samo
srodowiskiem wiary. Czasami student moze odnie$¢ wrazenie, ze licza sig
przede wszystkim wyniki, a nie Zycie religijne, dlatego tez zamiast rozwoju
tego zycia obserwuje si¢ niekiedy, jak w miarg postgpu w studiach nastgpuje
jego uwiad. Jest to zjawisko do$¢ powszechne, a niejeden przetozony méwi
wyraznie studentom o tym, Ze najbardziej pobozni to oni byli na pierwszym
roku studiéw. Potem juz byto z tym coraz gorzej. Wydaje sie, ze powinno by¢
akurat odwrotnie.

Formacja duchowa

Osobnym i trudniejszym problemem jest koncepcja nie tyle naukowej,
ile formacyjno-duchowej strony tych §rodowisk. Tu pojawia sig najwigcej
obaw przed dopuszczeniem trochg innego stylu niz ten wyprébowany dtu-
gatradycja. Oczywiscie sg Srodowiska, ktore nie boja si¢ podejmowac ini-
cjatyw wychowawczych troche innych od utartych. O takiej probie pisat
kiedy$ na famach ,,Ateneum Kaptanskiego” diakon (dzis juz kaptan) Tymon
Chmielecki, opisujac do§wiadczenia papieskiego seminarium w Rzymie, sta-
wiajacego na samodzielny trud w formowaniu siebie 1 opierajacego forma-
cj¢ na solidnym zyciu duchowym i sakramentalnym. O podobnej sprawie
pisali na tamach ,,W Drodze” ksigza Kroplewski i1 Nowak, ukazujac ekspe-
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ryment gorzowskiego i koszalifiskiego $rodowiska. Proponuja oni formacje
oparta na modelu sugerowanym przez dokumenty soborowe i ideaty Ru-
chu dla Lepszego Swiata. Idea ta znana jest takze w Polsce pod nazwa
Nowy Obraz Parafii (NOP).

Nie umniejszajac wagi tych waznych prob, mozna powiedzieé, ze pro-
ces seminaryjnego wychowania w wigkszosci wypadkow nie przeszedt
metamorfozy przystosowujacej je do wymogdw wspotczesnego apostol-
stwa. A przeciez seminarium powinno by¢ awangarda odnowy religijne;j,
nie za$ jej ariergarda, jak bywa w rzeczywisto$ci. Niejednokrotnie przycho-
dzacy do seminarium miody cztowiek, ktdry otrzymat niezta formacje zycia
religijnego w rodzinie, a potem w grupie religijnej czy ruchu apostolskim,
nagle zauwaza, ze wpadt w jakis kierat, czego symptomem jest brak sponta-
nicznos$ci w zyciu wiary. ,,Poczutem sig jak pies Pawlowa, ktory reaguje
tylko na dzwonek” — powiedzial mi nie tak dawno mtody ksiadz.

Instytucjonalizacja staje sie choroba paralizujaca naturalne ukierunko-
wanie zycia religijnego. Jest to bardzo trudny problem, poniewaz semina-
rium samo z siebie jest instytucja i nosi na sobie wszystkie skazenia insty-
tucjonalne. Jezeli jednak sg one petryfikowane, a nie stymulowane praw-
dziwa atmosfera wspolnoty ludzi zyjacych wiara na co dzien, tatwo o bar-
dzo formalne odniesienia na linii wychowawcy — klerycy.

Brak poczucia prawdziwej wspolnoty wiary rodowiska seminaryjnego

nie rodzi u mtodych myslenia kategoriami eklezjalnymi. ,,Seminarium nie jest
czyms$ naszym. Nie my$lg o Kosciele jako o naszym, czyms§, za co jestem
odpowiedzialny i potrafi¢ dla dobra tej konkretnej wspélnoty co$ uczyni¢,
z czego$ zrezygnowac” — pisze mtody ksiadz. Bardzo czgsto nie ma tej wspol-
noty w samym gronie wychowawcow i wyktadowcdw, a studenci to czuja,
widza. ,,I nie bujajmy sig, nie méwmy o wspolnocie, gdy profesor lub wy-
chowaweca nie czuje potrzeby sprawowania Eucharystii ze swoimi studen-
tami, a koncelebrowania ze swoimi kolegami wychowawcami, lub gdy kle-
rycy nie czuja potrzeby przezycia jej ze swoimi profesorami i wychowawca-
mi oraz nie odczuwaja, ze ona taczy ich migdzy sobg” — pisatks. Starowiey-
ski. Niedawno jeden z ksigzy przyznal, ze dobrze wspomina czasy, gdy
w jednym pokoju seminaryjnym mieszkalo ich po kilku i gdy byla mozli-
wo$¢ wzajemnego kontaktu, wspierania sig. Zapewne, tamte trudne warun-
ki nie byly idealem. Nowoczesne seminaria, gdzie studenci mieszkaja bar-
dzo czgsto pojedynczo, zapewniaja im godziwe warunki mieszkaniowe i stan-
dard juz nowoczesny, ale atomizuja seminaryjna spoteczno$é.

Ducha wspdélnoty owianej wiara i wzajemna mito$cig nie da sie stwo-
rzyc’:'autor‘natycznie, moca dekretu. To zalezy gtéwnie od przewodzacych
wspolnocie seminaryjnej, od autentycznego charyzmatu formatoréw oraz -
co wcale nie jest bagatelne czy drugorzedne — od rzetelnoéci ich wiary, od
temperatury osobistego zycia religijnego, modlitwy, umilowania Koéciota.
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Nie mozna by¢ wychowawca nie zdajac sobie sprawy z tego, na czym
wychowanie polega. F. W. Frobel podat bardzo skrotowa definicjg wycho-
wania: ,,Wychowanie to dobry przykfad i mito$¢ — nic nadto.” Dodatbym
jeszcze jedna, takze skrotowa definicje G. Kerschensteinera: ,,swiadomos¢
urzeczywistnienia wartosci w kims jest wychowaniem innych”. Obie te de-
finicje taczy wskazanie na wychowawczy kontakt, przez ktory sa przekazy-
wane wartosci i przez ktory wychowawca oddziatuje na wychowanka. Mo-
del takiego wychowawczego oddziatywania zostat podany na kartach Pi-
sma Swietego. Pedagogia Przymierza opiera si¢ na zasadzie obecnosci Boga
posrod swego ludu. ,,By¢ z” staje sig¢ podstawowsq zasada wychowania,
ktorej prazrédto otrzymaliSmy w Objawieniu. O zasadzie tej nie wolno zapo-
mnie¢ w seminariach. Niestety, w o$rodkach kréluje model wychowania,
ktéry powszechnie nazywa si¢ represyjnym: wychowawcy podaja regula-
min, wyjasniaja go na konferencjach i potem egzekwuja jego wykonanie.
Sami za$ czgsto pelnig kilka innych, bardzo absorbujacych funkcji, nie ma-
jac czasu na wychowawczy kontakt z alumnami. Tymczasem wychowawcy
powinni by¢ oddani przede wszystkim wychowaniu. Wspominany tu juz
ks. Starowieyski zauwazy!t kiedy$, ze wychowanie seminaryjne przezywa
kryzys podobny do kryzysu zycia rodzinnego, gdy rodzice zajgci zyciem
zawodowym zupelnie nie maja wychowawczego kontaktu z dzie¢mi.

Tradycja wychowania zna oparty na Biblii system wychowania pre-
wencyjnego zastosowany szczegolnie w dzialalno$ci §w. Jana Bosko. Za-
kiada on obecno$¢ wychowawcy nie w celu represji czy nadzorowania, ale
w celu towarzyszenia dorastaniu duchowemu mtodych ludzi. Nie mozna
wychowywac bez znajomosci wychowankow. A tego nie osiagnie sig jedy-
nie $ledzac ich, czy biora udzial w zajgciach 1 modlitwie, lecz przez wspolno-
te uczestnictwa. Aby to uczestnictwo bylo sensowne, tworzy sig dzi§ ze-
spoty czy grupy formacyjne prowadzone przez konkretnego wychowawcg.
Zespoty te przechodza kolejne stadia inicjacji w zycie duchowe i dla tych
stadiow organizowane s3 konferencje, spotkania. Sa juz u nas w Polsce
takie Srodowiska seminaryjne, ktére dopracowaly sig tutaj wielu dobrych
doswiadczen. Klerycy pracujacy w takich grupach nie musza by¢ bacznie
dogladani, oni sa razem, przyjmuja na siebie zobowiazania wynikajace z obec-
nosci w grupie czy zespole, a wychowawca grupy wie nie tylko, ilu ich nie
ma na jakim§ ¢wiczeniu, ale takze dlaczego.

Nie bedg pisat o potrzebie specjalnej inicjacji alumnow pierwszego roku
studiow, bo potrzebg tzw. roku propedeutycznego wskazuja dokumenty Ko-
$ciota. Chciatbym tu wskazaé na potrzebg indywidualnego prowadzenia du-
chowego. Mlodziezy dzi$ przychodzacej do seminarium nie wystarcza bo-
wiem masowe prowadzenie, tak jak to bylto przed laty. Aby nie odkrywac
Ameryki, pozwolg sobie powtdrzy¢ to, co na ten temat napisat przed paru laty
ks. Starowieyski: ,,Kilka lat temu bawil w Polsce pewien benedyktyn, wielo-
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letni 1 wytrawny mistrz nowicjatu, glgboki znawca zycia duchowego. Na wi-
dgk ko$ciota seminaryjnego przepemionego klerykami twarz mu rozpromie-
niata 1 msz¢ wysSpiewal najcudniejszymi fafkami gregorianskimi. Przy kolacji,
jeszcze peten zachwytu, zapytal, ilu jest seminarzystow. Na odpowiedz, ze
jest ich okoto trzystu, postawit nastgpne pytanie, ilu jest ojcow duchownych.
Gdy mu powiedziano, ze jest ich dwdch, poprosit o przettumaczenie jeszcze
raz na jezyk polski pytania. Gdy otrzymal t¢ sama odpowiedz, oczy mu sie
zaokraglity w najwyzszym zdumieniu 1 wykrztusik: »Ale jak moga oni ich wpro-
wadzi¢ w zycie duchowe.«” No wlasnie. Ale tez trzeba zapytaé: czy oni swojg
misje widza w tych kategoriach? Czy nie raczej w kategorii kapelanow, ktorzy
odprawiaja nabozenstwa i wygtaszaja konferencje? Dla wielu bowiem kapta-
now ideatem ojca duchownego jest ciagle maz, ktory tadnie odprawia, mowi
sensowne konferencje, do ktorego chodzi si¢ raz do roku, bo taki jest nakaz
regulaminu, ale ktory nie jest mistrzem Zycia duchowego, nie jest przewodni-
kiem wtajemniczajacym w arkana modlitwy, w pracg nad soba. Tu mamy chy-
ba do czynienia z istota problemu seminariow w Polsce.

Zycie kaplanskie bedzie domagalo si¢ od dzisiejszych alumnow ogrom-
nej dojrzalosci, odpowiedzialnosci i samodzielnosci. A przeciez istniejaca
struktura seminariéw ciagle — przynajmniej tak jest w znanych mi Srodowi-
skach — to poczucie odpowiedzialnosci i samodzielno$¢ skutecznie zabija.
Zycie w seminarium jest od poczatku do konca tak zorganizowane, ze wia-
§ciwie wystarczy tylko na dzwonek zjawic sig na zajgciach, a inni juz pomy-
§la 0 wszystkim. Odejmuje sie tym mtodym mozliwo$¢ decydowania i na-
wet w drobiazgach konieczna jest decyzja przetozonego. Wychowuje to
jednostki infantylne, osobowosci niedojrzate, sttamszone wewnetrznie
i sztuczne. Studenci maja wtedy wrazenie, Ze s3 uczniami szkoty $redniej
w koscielnym internacie, zaczynaja si¢ zachowywac po sztubacku i o wiele
mniej dojrzale niz koledzy w ich wieku, czgsto juz na stanowiskach czy
studiujacy na uczelniach, uczacy sig i pracujacy jednoczesnie, podejmuja-
cy niejednokrotnie powazne decyzje zyciowe.

Na Synodzie biskupéw o kapfanstwie méwiono o pasywnosci alum-
néw i niecheci do podejmowania samodzielnego wysitku. Z do§wiadczenia
wiem, ze nie zawsze jest to ich wina. Najczesciej jest to wina formatorow
i ztych regulamindéw — obezwladniajacych, a nie zapraszajacych do wspol-

odpowiedzialnosci. Gdy uda sig alumnow zaprosi¢ do niej 1 gdy traktuje sig
ich podmiotowo, odpowiadaja bardzo powaznym podejsciem do sprawy.
Ale musza czuc, ze to wynika nie z doraznych dziatan, lecz z pewnego i ja-
snego systemu zycia seminaryjnego.

Otwarcie na czlowieka
Calos$¢ formacji powinna zmierzaé do syntezy zycia duchowego i inte-

lektualnego jednostki, ale takze do otwarcia jej na drugich. Seminarium ma
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bowiem przygotowywac do postugi ludziom, do ustawicznego dzielenia si¢
z drugimi. Musza wigc w nim istnie¢ jakies$ zorganizowane i wychowawczo
uzasadnione formy apostolskiej obecnosci alumnéw w zyciu Kosciota. Nie
oznacza to, Ze seminarium ma si¢ zamieni¢ w placowke misyjna czy §wiad-
czacg ushugi w zakresie pomocy duszpasterskiej okolicznym parafiom. Oczy-
wiscie, powinno ono by¢ ze swej natury misyjne 1 nie moze catkowicie za-
mkna¢ si¢ nawet na dorazng pomoc duszpasterska. Apostolskie zaangazo-
wanie powinno jednak by¢ wmontowane w system wychowawczy, a nie
stanowi¢ tylko element sktadowy jakich$ akcj1 duszpasterskich. Bez dobre-
go podktadu duchowego tatwo wychowac postawy spotecznikowskie, a nie
postawy zakorzenione w duchu ewangelicznym.

Seminarium powinno wigc dawac wiele okazji autentycznej stuzby lu-
dziom, aby przetamywac sktonno$¢ do wejScia w wygodne tory speiniania
postug, egoizm 1 lekcewazenie prostych, ludzkich spraw. Aby obudzié
1 utrwali¢ w alumnach postawe wrazliwosci, dazy si¢ do tego, aby mieli
okazje zetknigcia sig ze stuzba chorym, niepetnosprawnym, spotecznie za-
niedbanym. Jest to dzi§ wazny odcinek pracy KoSciola i zrozumienie te)
sprawy powinno by¢ istotna cz¢scia wyposazenia otrzymanego w semina-
rium. Daje to alumnom moznos$¢ przezycia rado$ci z postugiwania drugie-
mu cztowiekowi i moze by¢ takze okazja sprawdzenia autentycznos$ci po-
wolania. Uczy przezywania mitosci do drugiego cztowieka w wymiarze ob-
lubieniczym 1 przygotowuje do realizacji mito$ci w ofiarnym ge$cie oddania
siebie bez reszty na stuzbg w Kosciele. Moze by¢ takze zapowiedzig tej
radosci, ktora jest udziatem kaptana w codziennosci duszpasterskiej.

Zakonczenie

Zdaje sobie sprawg, ze wiele spraw zostato tu ledwie zaanonsowanych.
Nie wspominatem na przyktad o do§wiadczeniu wychowawczym semina-
rium Drogi Neokatechumenalnej czy o innych ciekawych doswiadczeniach
Kosciota w tym zakresie. Zadaniem seminarium, jak mi si¢ zdaje, jest na
pierwszym miejscu towarzyszy¢ wzrastaniu i rozwojowi daru powotania,
z ktorym przychodzi kazdy mtody czlowiek przekraczajacy furtg semina-
rium. Owo towarzyszenie nie polega przeciez na biernym przygladantu sig,
ale na twdrczym udziale 1 wspdtpracy catego srodowiska Kosciota lokalne-
g0, a szczegodlnie seminaryjnego, w procesie wychowania i uksztattowania
przysztego ksigdza. W procesie tym bgdg pojawiaty si¢ coraz nowe zadania
1 wyzwania. Kosciol z pewnoscia bedzie na nie zawsze otwarty.

KS. JERZY BAGROWICZ, ur. 1938, wiclolctni redaktor naczclny ,,Atcncum Kapian-
skicgo”, profcsor katcchetyki w ATK i pedagogiki w UMK w Toruniu.
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KSIADZ
W PARAFII

Ks. Mieczystaw Nowak

Mam za soba 37 lat kaptanstwa. Pracowatem w 10 placowkach duszpa-
sterskich, w tym jako proboszcz w 4 parafiach. Wtaénie przekazalem nastgp-
nemu ksigdzu mojg ostatnia placowke, ktora tworzytem od poczatku, ktore;
nadawalem styl, formowatem ja i przez to takze siebie. I to chyba jest najcie-
kawsze —owa tworczo$¢, wzajemne oddziatywanie. To do§wiadczenie Chry-
stusa we wspolnocie Ludu Bozego jest przezyciem glgboko angazujacym.

Ksiadz nie jest tylko urzednikiem. Wrecz trudno mi sobie wyobrazi€ takg
postawe kaptana, Oznaczatoby to okaleczanie jego powotania. Normalny ksiadz
zyje parafia. To jest jego pasja, jego mito$¢, jego zycie. I dlatego udana praca
w parafii uszczesliwia go gleboko, a nieudana — frustruje 1 wpycha w nerwicg.
Mysle, ze wielu z nas placi za to zdrowiem, zgorzknieniem i §wiadomoscia zmar-
nowanej szansy. Niejeden z nas jest zostawiony samemu sobie, bez pomocy
z gbry iz dotu. Dlatego wielu nie wie, co robi¢, nie ma zadnej wizji Zycia w para-
fii. Praca duszpasterska jest wtedy tylko ciagta improwizacja. Dobrze, jesli kto§
to jasno widzi, bo stwarza to szansg na wyjscie z tego stanu.

Kazda parafia jest inna. I kazda jest darem od Boga dla ksigdza i dla
wiernych. Jest ogromna szansa do wykorzystania, szansa, ze spotykamy

sie w niej w ewangelicznym braterstwie, ze razem, cho¢ kazdy na swoj spo-
sob, bedziemy stuzy¢ Bogu, ze Mu sig przydamy do dzieta gtoszenia Dobre;
Nowiny i zbawiania ludzi przez ludzi.

Rodzi to wiec takze ogromng odpowiedzialno$¢. Wchodzimy w naj-
glebsze Boze i ludzkie sprawy. Pracujemy gdzie§ w glgbi i w korzeniach.
Owoc nie zawsze bedzie widoczny od razu. Ale trzeba sia¢ 1 pracowaé z wielka
ufnoscia i dlugomysinoscia. Nawet nas samych nieraz zaskakuje to, co mowia
ludzie. Gdy bytem ostatnio na prymicjach jednego z moich dawnych mini-
strantow, podeszta do mnie kobieta, ktora bardzo sig ucieszyta na moj wi-
dok. Spotkalismy sig 15 lat wezesniej, ale stowa, ktére jej wowczas powie-
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dziatem, wedhug jej Swiadectwa bardzo jej pomagaty przez caty czas i dzigki
nim przetrwata trudne chwile. Mimo ze czgsto zdarza mi sig stysze¢ podob-
ne wyznania, za kazdym razem sig nimi zdumiewam.

Bég postuguje sig nami jako narzedziami. Ale to narzgdzie musi nada-
wac sie do celu, jaki On chce osiagna¢. Trzeba wigc mysle¢ o tym, jakiej
parafii chce Bog 1 w jakiej parafii chca zy¢ nasi wierni. Potrzebna jest nie
tylko perspektywa wiary i nieustannego stuchania tego, co mowi Bog do
Kosciota, ale i postawa nieustannego stuchania ludzi i dialogu z nimi. Nie-
ustannego uczenia sig.

Przy mnogosci naszych zajec to trudne. Czgsto na to narzekamy. Ale to
takze efekt ztej organizacji pracy i liczenia tylko na siebie, niedopuszczania
innych do wspotpracy. Traci na tym nie tylko sam kaptan, ale 1 caty Kosciét.
Wiasciwe wykorzystanie charyzmatow kazdego kaptana i kazdego Swiec-
kiego jest wigc sprawa pilna. Zmarnowane dary Boze oskarzaja nas.

To, co najtrudniejsze w parafii, to brak wiasciwych modeli praktycz-
nych. Praca parafialna za bardzo jest improwizacja, dzialaniem w ciemno,
probowaniem i szukaniem, a za mato §wiadomym, metodycznym i konse-
kwentnym realizowaniem tej wizji Kosciola, jaka dat nam Sobér Watykanski
I1. Ta wizja jest wspaniata, moze pociagna¢ i nas, i $wieckich. Trzeba ja
jednak zgtebié, pokochad. I znalez¢ wiasciwy sposdb jej realizowania. Dla-
tego tak wazna jest wiara, wyobraznia 1 odpowiednia strategia. Bez nie)
nawet wielkie wysitki mogg p6j$¢ na marne.

Wazne jest powotanie Rady duszpasterskiej, ale jeszcze wazniejsze
budowanie braterstwa w parafii. Nie zajecie si¢ jedng elitarng grupka, ale
prowadzenie catej parafii ku temu, by wszyscy wierzacy, przez udzial w ma-
tych grupach sasiedzkich, mieli jedno serce 1 jedna duszg. Tak sig buduje
Kosciot. Wazna jest analiza zycia parafii dokonywana wspolnie ze §wiecki-
mi. Wazne jest szukanie podstawowego problemu duszpasterskiego, dia-
gnoza i rozeznanie, postawienie sobie celow na kazdy rok. Ale najwazniej-
sze jest wytyczenie drogi Ludu Bozego i pojscie nia krok za krokiem.

Patrzac wstecz na przezyte lata kaplanskie, widzg, ze niezmiernie wazne
jest znalezienie wspdlnego jezyka z bra¢émi w kaptanstwie i ze wieckimi.
Podejmujemy dzieto wspolne — budowanie wspolnoty koscielnej. Tego nikt
nie zrobi w pojedynke. Potrzebne s3 zaangazowanie i1 dary wszystkich. Trze-
ba wigc jako$ zdoby¢ sobie tych wspoipracownikéw. Mitoé¢ duszpaster-
ska jest czyms$ konkretnym, wymagajacym i podobnym do mito§ci matzen-
skiej w tym, zZe trzeba ciagle zaczyna¢ od nowa, ufac sobie, nie zrazac sig
niczym, przebaczaé sobie ciaggle i dawacé sobie nieustannie znaki mitosci. Na
plaszczyznie tylko ludzkiej fatwo o zniechgcenie 1 frustracjg. Dlatego tak
wazne, by we wszystkim, co robimy, widzie¢ Chrystusa i Jego Oblubienice.
Ja wiem, ze to stowo archaiczne, ale ono wprowadza nas w tajemnice tak
glebokiego zespolenia, jakie mamy szansg przezyé w parafii.
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o realizacji tego potrzebne jest zarowno doswiadczenie starszych, jak
1 zapal mlodych ksigzy, gorliwos¢ duszpasterska duchownych i zaangazo-
wanie $wieckich. Jan Pawet {1 potwierdza, ze nie ma odwrotu od apostol-
stwa §wieckich, ze w komunit Ko$ciota 1 w jego misji zajmujg oni wazne
miejsce. Ich dziatanie 1 zaangazowanie w Kosciol nie wynika z taskawego
zezwolenia duchowienstwa, ale z powotama zawartego w Chrzcie 1 Bierz-
mowaniu, 7 samego udziatu w Ciele Chrystusa, jakie tworza razem z innymi.

Sprowadzi¢ wszystko do spraw kancelaryjnych, tylko formalnych, to
zubozyc¢ cate postugiwanie kaplanskie, splaszczy¢ je do wymiaru rytualno-
finansowego czy administracyjnego. Tym sig nie buduje Kosciota. Przeciw-
nic: wlasnie poprzez to si¢ go rujnuje. Predze) czy pozniej ludzie poznaja, ze
ksicdzu chodzi o ich dobro, nawet wiedy jesh w 1mig wiary 1 z mito$cia po-
stawi im duze wymagania.

Tym, co mnie osobiscie najbardzie) przeszkadza w pracy, jest nieszczg-
sny stereotyp myslenia o Bogu i religii w kategoriach prawie magicznych.
Podchodzenie do najglebszych spraw zycia sakramentalnego, ktore prze-
ciez stanowiy najglebszy nurt Zycia parafialnego, bez wiary 1 wlasciwej Swia-
domosci. Istnieje pryvmitywny ,beton” katolicki, ktorego prawie nie da sig
ruszy¢. Wszystko. co jest zywe, tworcze, nowe, moze by¢ zaduszone przez
swoista mieszanke absurdalnego prawie tradycjonalizmu i formalizmu. Je-
den z moich parafian wyrazil to mocno i wyraznie: ,,Ja nie potrzebujg, zeby
mi si¢ tu co$ zmieniato.”

Rodzi to smutek, gdy przy pozegnaniu parafii ludzie mowia: ,,Nie rozu-
mielismy Ksiedza dostatecznie i nie nadazalismy za nim. Moze wiasne leni-
stwo i stereotypy myslowe byly nam drozsze niz droga, ktora ukazywat
nam Ksiadz w imi¢ Boga.” Sam to w roznej formie parg razy styszatem. Ale
to znak, ze moze my, duszpasterze, majac nawet pigkne programy 1 wizje, za
mato tudzi w nie wprowadzamy. Przestrzegatbym mtodszych wspétbraci
w kaplanstwie przed mniemaniem, ze jesli raz lub trzy razy cos sig powie-
dzialo, to wierni juz to sobie przyswoili. Praca parafialna jest praca od pod-
staw 1 ciagle trzeba na rézne sposoby ukazywac cel zycia we wspolnocie
i wyrazne etapy drogi. Zycie w parafii nie moze sta¢ si¢ chodzeniem w kot-
ko, ale pielgrzymka naprzod — ku wyznaczonemu celowi.

Praca w parafii jest niezmiernie absorbujaca. Takze wyczerpujaca — psy-
chicznie 1 fizycznie. Nast wierni powinni sobie z tego zdawac sprawe i ta-
twie) nam darowa¢ rozne rozdraznienia czy nietakty ptynace nieraz z najlep-

sze} woli1 gorliwoscl, ale takze z przemeczenia 1 braku zrozumienia ludzi. Bez
wspolpracy $wieckich ten cigzar jest nie do udzwignigcia. Dlatego tylko
o tyle 1 tam udato mi sig cos zrobié, gdzie istniat klimat dialogu, zyczliwosci,
wspotpracy, otwartosci, wzajemnej troski i modlitwy za siebie. Nieraz czto-

wiek bywal krancowo wyczerpany, ale szczesliwy, gdy widzial, ze moze
liczy¢ na braci i siostry.
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Jeden z podstawowych tematow do przemyslenia i realizowania w pa-
rafi1 to, wedtug moich doswiadezen, temat duchowosct wspolnotowey. Cho-
dzy tu o ciagle wychodzenie 7 myslenia tylko indyvwidualistveznego czy
w kategoriach matej, pobozne) grupy, ktora dziata prawie jak sekta, ku du-
chowosci bycia we wspolnocie, mysleniu w kategoriach catosct, dobra
wspolnego catej parafii.

Jesh ksiadz zostanie sam - to zagrozona jest jego glowna misja jako
ojca 1 brata, jako przewodnika Ludu Bozego. Pozostanie mu tyvlko admini-
strowanie, dyrygowanie ludzmi, ktorzy nic nie rozurmiejiy 1 z boku krytvkupgy
wszystko, nie podejmujac zadne) odpowiedzialnosct. Juk mozemy wtedy
budowac wigksza wspolnotg? Jak mozemy odpowiedzie¢ na wezwania Boze
dochodzace do nas przez wydarzenia 1 znaki czasu? Jak mozemy by¢ w ko-
munii, w jednosci?

To, co najbardziej daje sig we znaki ksigzom, to brak czasu nawet na
sprawy najwazniejsze: modlitwe, rozwazZanic w wierze wszystkiego, co para-
fia przezywa, 1 szukanie nowych drog. Prawie zawsze jest to jednak wynik
braku wlasciwie zorganizowanej pracy, forma paternalizmu, skutek newiary
w to, ze Bog dziata i chee dzialaC ., we wszystkich przez wszystkich” (14, 6).

Jestem wdzigczny Bogu, ze w Ruchu dla Lepszego Swiata dal nimie
tylko przezy¢ tworczg ideg parafii, ktora ma sig stawac powoli prawdziwiy
wspolnota matych, sasiedzkich wspolnot, ale ze mi pozwolit jy realizowad,
Widze dzisiaj, ze to byly najlepsze, najciekawsze lata mojej pracy kaplan-
skiej. To byl tez prosty sposéb na to, by zdoby¢ ludzi dla wiclkiej sprawy
Bozej, zaangazowac ich w konkretne wydarzenia dokonujgee si¢ w parafii,
razem z nimi planowac drogg, pokonywac na niej trudnosci i cieszy€ sig
owocami wspélnego trudu.

W Ruchu dla Lepszego Swiata ktadziemy duzy nacisk na formacje chrze-
$cijanska poprzez sesje wspdlnotowe pozwalajgce nam przezy¢ Kosciol,
zobaczyé caty radykalizm wezwan Ewangelii (Blogostawienstw). Uczymy
sig modlitwy, dialogu, rozeznania, ciaglego zaczynania od nowa, udzialu we
Mszy $w., chrzescijanskiego wymiaru pracy. Wakacyjne spotkania grupu-
Jace mlodziez i matzonkow z dzie¢mi s3 podstawg Parafialnego Ruchu Mio-
dych 1 Ruchu Rodzin. To owocuje potem w parafii. Jeste$my przekonant, 7¢
tyle bedzie madre) akcji — ile jest formacji postaw i zaangazowan.'

KS. MIECZYSLAW NOWAK, ur. 1937, kaplan diccezji warszawsko-praskicj, dr tcolo-
gii, glowny odpowicdzialny za Ruch dla Lepszego Swiata w Polsce.

! Tych, ktdrzy chcg si¢ blizej zainteresowaé projektem odnowy duszpasterskicj
w tym duchu, odsylam do swoich ksiazeczek: O nowq wizje parafii, Misje parafialne
2000 1 Bogactwo Mszy swigtej. Tam mozna znalezé konkrety, o ktérych nic sposéb tu
pisac, a ktore decyduja o ksztalcie naszej pracy w parafii i jej efektach.
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Ks. Tomasz Wectawski

,mStarszych, ktorzy sg wsrod was, proszg, ja rowniez
starszy, a przy tym $wiadek Chrystusowych cierpien
oraz uczestnik tej chwaly, ktora ma si¢ objawié: pascie
stado Boze, ktore jest przy was, strzegac go nie pod
przymusem, ale z wlasnej woli, jak Bog chce; nie ze
wzgledu na niegodziwe zyski, ale z oddaniem; 1 nie jak
ci, ktorzy ciemigza gminy, ale jako zywe przyktady dla
stada. Kiedy za$ objawi sig Najwyzszy Pasterz, otrzy-
macie niewigdnacy wieniec chwaty” (1 P 5,1-4).

Tekst ten, powstaly na przetomie pierwszego 1 drugiego stulecia, moze-

my odczytaé jako §wiadectwo dokonanego we wezesnym chrzescijanstwie
okre$lenia miejsca ,,starszych” (czyli prezbiter6w) we wspolnocie Kosciofa.
Mozemy w nim dostrzec najwazniejsze elementy tego okreslenia — odnie-
sienie do tajemnicy Chrystusa, Najwyzszego Pasterza, zadanie przewodze-
nia gminom i przestrogg przed niebezpieczenstwami ptynacymi z wladzy
1 ze zwiazanego z powotaniem ,starszych” wyréznienia. Normatywny cha-
rakter tekstow Nowego Testamentu przejawia sie takze w trwatej potrzebie
takiego wyjasnienia i takiej przestrogi. Dobre rozumienie powotania prezbi-
terow 1 ich miejsca w Kosciele rowniez dzisiaj wymaga wysitku nie tylko od
najbardziej zainteresowanych, ale tez od calego KoS$ciota. Latwo byloby
zapewne powiedzie¢, Zze zrozumienie miejsca 1 roli prezbiterow w Kosciele
wymaga dzisiajszczegodlnego wysitku. Przelom cywilizacyjny, ktorego
jesteérr}y Swiadkami, odchodzenie w przesztoéé wielu dotychczasowych
oczywistosci i pojawianie sig oczywisto$ci zupelnie nowych, domaga sie
zrozumienia i zdecydowanego dziatania - i to niezaleznie od tego, czy ro-

dzaj wyzwail, przed ktdrymi stajemy, oraz kierunek dziatania, ktéry one wy-
znaczaja, odpowiada nam czy nie.
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Sprawa jest ztozona, dziedzina, o ktora chodzi, wazna, czuta i delikatna,
dlatego tez propozycje czy tym bardziej proby narzucenia na tym polu szyb-
kich i tatwych rozwiazan, podobnie jak wszelkie futurologiczne gdybania,
sa tu zupelnie nie na miejscu. Piszg to, zeby si¢ ubezpieczy¢ przed nieporo-
zumieniem, ktorym byloby przyjgcie ponizszych uwag jako ,,projektu refor-
my” stanu prezbiteréw w Koéciele. Swiadomie nie formutuje w tym rozwa-
zaniu wyraznych wnioskow czy reformatorskich postulatow. Moj zamiar
i cel jest bowiem inny. Z pomoca dwu zasadniczych pytan chciatbym jedy-
nie zwigzle przedstawié niektore rysujace sig dzisiaj przed ,,starszymi Ko-
$ciota” mozliwo$ci. Tworza one na uzytek tego rozwazania do$¢ uproszczo-
ne alternatywy, ktérych nie nalezy traktowac zbyt dostownie — stuza one
bowiem jedynie uporzadkowaniu naszej wyobrazni i wydobyciu pewnych
nie zawsze dosy¢ wyraznie nazywanych watpliwosci. Zdaje si¢ jednak, ze
to wiasnie istnienie takich alternatyw i towarzyszacych im watpliwosci od-
powiedzialne jest z jednej strony za to, co dzisiaj nazywa sie ,.kryzysem
tozsamosci kaplanskie;”, z drugiej za pojawiajace sig wcigz na nowo postu-
laty przemyslenia i nowego okreslenia miejsca i okolicznosci stuzby ksiezy
(prezbiteréw) w Kodciele 1 stawianych im wymagan. Jak juz zauwazylismy,
alternatywy te, podobnie jak zwiazane z nimi watpliwosci 1 napiecia, nie sa
bynajmniej niczym nowym. Tak czy inacze] stawato wobec nich kazde po-
kolenie prezbiteréw. Bywaty tez przez kolejne pokolenia roznie rozstrzyga-
ne. Suma tych rozstrzygnig¢ sklada si¢ na dzisiejszy stan rzeczy.

Rozwazanie to traktuje zatem jako czysto teoretyczne. Nie stawiam ko-
niecznego skadinad pytania, czym przedstawione tu mozliwos$ci sa w oczach
tych, ktdérzy z racji swojego powotania i urzgdu decyduja o przysztosci ko-
scielnych instytucji. Mam jednak silne przekonanie, ze w najblizszych dzie-
sigcioleciach zostang w tej dziedzinie podjete zasadnicze i dalekosiezne
decyzje. Mogloby si¢ wprawdzie wydawac, ze zostaty one juz podjgte 1 ze
mozemy je znalez¢ we wspbtczesnym nauczaniu Kosciota — poczawszy od
soborowego dekretu O postudze i Zyciu kaptanow, przez dyskusje i doku-
menty posoborowe, synodalne i posynodalne' oraz bardzo zasadnicza
wypowiedz papieskq na temat niemozliwosci udzielania przez Kosciot Ka-
tolicki $wigcen kaptanskich kobietom (1995), az po szereg dokumentéw
1 wskazan szczegotowych zawartych w instrukcjach Kongregacji Wycho-
wania Katolickiego skierowanych do biskupow 1 wszystkich odpowiedzial-
nych za seminaria duchowne. Niezaleznie jednak od wagi 1 aktualnego praw-
nego znaczenia wszystkich tych dokumentéw nie odpowiadaja one jedno-
znacznie i ostatecznie na pojawiajace si¢ pytania, trudnosci i watpliwoscl.

I W szczegolnosci: encyklika Sacerdotalis caelibatus (1967), dokument synodalny
Ultimis temporibus (1971), konstytucja wspotczesnych seminariéw duchownych, kto-
ra jest Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (1985), adhortacja apostolska
Pastores dabo vobis (1992), oraz Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw (1993).
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Stawiam dwa zasadnicze pytania. Pierwsze dotyczy dzisiejszego i przy-
szlego ,,organizacyjnego” ksztattu Kosciota i miejsca w nim prezbiterow.
Pytanie to moze w pierwszej chwili wygladaé na kwestie czysto pragma-
tyczng, jednakze odpowiedz na nie wymaga istotnych rozstrzygnieé teolo-
gicznych. Pytanie drugie dotyczy $wigtosci kaptanstwa sakramentalnego
1 wyplywajacej stad kaptanskiej godnosci; jest zatem najpierw fundamen-
talnym pytaniem teologicznym, ktore jednak ma oczywiscie rOwniez powaz-
ne konsekwencje praktyczne. Oba pytania sa nieroztaczne, a odpowiedzi
na nie $ci§le wspotzalezne.?

Pytanie o ,,organizacyjny” ksztalt KoSciola i o spoleczne
usytuowanie kaplanow

Usytuowanie spoleczne (a w pewnym sensie takze czysto fizyczne)
wiekszo$ci ksiezy w Kosciele wyznacza utrwalony dtuga tradycja organiza-
cyjny ksztalt spoteczno$ci ko$cielnej — czyli terytorialna struktura diecezji
i parafii. Przez ,,miejsce spoteczne” rozumiem tu nie tylko sama zasadg pracy
,ksiedza parafialnego”, a w szczegdlno$ci proboszcza, ale takze 1 zwlaszcza
liczbe wiernych objetych duszpasterstwem jednego ksigdza, oraz sposob,
w jaki duszpasterz si¢ z nimi wiaze. Warto sobie uswiadomi¢, ze w obu tych
dziedzinach zaszly w ciagu stuleci znaczne zmiany.

Po pierwsze wiec, dzisiejsza duza parafia czgsto odpowiada liczba wier-
nych $redniowiecznej albo starozytnej diecezji. Nie musimy na tym miejscu
wchodzié w statystyczne szczegoty i wyptywajace z nich wnioski pastoral-
ne. Jest jednak rzecza jasna, ze kierujacy duza parafia proboszcz staje dzisia
wobec zadan pordéwnywalnych z tymi, przed ktérymi kiedys stawali bisku-
pi. Zarazem jednak sakramentalna i jurysdykcyjna wiadza proboszcza i ply-
nace stad uprawnienia sa niepordwnanie mniejsze. Oznacza to, ze zarowno
w dziedzinie postugi sakramentalnej, jak tez jeszcze silniej w sprawach ad-
ministracyjnych jest on wobec wiernych reprezentantem biskupa, ktory
w ten sposob posrednio kieruje wspdlnota parafialna. W bardzo ograni-
czonym stopniu bywa tez odwrotnie: w okre$lonych wypadkach proboszcz
reprezentuje wiernych wobec biskupa, wyjednujac im takie czy inne dobra
(np. dyspensy). Wielko$¢ diecezji i parafii oraz mnogo$¢ sakramentalnych
1 administracyjnych zadan spowodowata tez koniecznos¢ odstapienia od

1 Wydaje mi sig, ze whasnie w probach rozlacznego odpowiadania na oba pytania
tkwi przyczyna nieporozumien, jakic budza obic wystepujace dzisiaj skrajnc wizje roli
prezbiteréw w Koscicle: wizja skrajnic tradycjonalistyczna (ktora godnosé i $wigtosé
stanu kaplaniskicgo traktujc jako wiasciwos$é dana ludziom zupetnic obicktywnic, pod-
kreslajac zarazem jej boski charakter) i wizja zsekularyzowana (ktora w konsckwencji
prowadzi do traktowania powotania i godnoéci prezbiteréw jako przedmiotu swego

rodzajfx wewnqtrzkgéciclnej umowy, ktéra mozna prawie dowolnic zmicniaé i dostoso-
wywac do potrzeb ircaliow czasu).
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pierwotnej zasady ,,jeden Kosciol — jeden biskup”, i odpowiednio ,,jedna
wspolnota Stotu Panskiego —jeden prezbiter”. Dzisiejsza praktyka (biskup
diecezjalny 1 biskupi pomocniczy, proboszcz 1 wikariusze), uzasadniona prag-
matycznie, nie jest jednak obojgtna teologicznie — ma istotne konsekwencje
dla samookres$lenia sig Ko$ciota i stanowi o najwazniejszej roznicy w sto-
sunku do pierwotnej eucharystycznej zasady tego samookreslenia.

Po drugie, dawniejszy (trzeba przyznaé: mato skuteczny i podatny na
naduzycia) sposob przygotowania kandydatow do kaptanstwa gloéwnie przez
proboszczéw w parafiach zostal z poczatkiem nowozytno$ci zastapiony
systemem seminaryjnym. Regulacja Soboru Trydenckiego, nakazujaca przy-
gotowame przysztych kaptanéw w stworzonych w tym celu w kazdej die-
cezji seminariach, zapewne w realiach nowozytnego Ko$ciota niezbgdna,
oznacza jednak, ze mimo zasady terytorialnej organizacji Ko$ciola zwiazek
duszpasterza ze wspoOlnota, w ktdrej ma on pracowad, jest mniej lub bardziej
przypadkowy. Wprawdzie to nie przypadek, ale sSwiadomy swojej odpowie-
dzialnosci biskup decyduje, ktéremu kaptanowi powierzy okreslona wspol-
note, jednakze w realiach wielkich diecezji i stosunkowo niewielkiej liczby
kaptanéw pole swobodnej decyzji biskupa okazuje sig¢ zazwyczaj do$¢ wa-
skie. Wigz migdzy duszpasterzem a wspolnota, ktérej on przewodzi, nie jest
zatem w wigkszo$ci wypadkdw dana z natury (prezbiter jako ,,starszy” wy-
st we wspdlnocie, ktorej ma stuzy¢), ale musi zosta¢ sSwiadomie zbudowa-
na, co czasem udaje sie §wietnie, nierzadko niestety nie najlepie;.

Zmiany, ktére sie dokonaty 1 dokonuja w obu tych dziedzinach, oczy-
wiscie silnie i wielokierunkowo oddziatuja na rozumienie miejsca ksigdza
nie tylko w spotecznosci lokalnej, ale w spoleczenistwie w ogoéle. Trudno
jednoznacznie ocenié skutki tego oddziatywania. Warto jednak zauwazy¢
po pierwsze, ze klerykalizacja Ko$ciota rozumianego jako hierarchiczna struk-
tura spoteczna jest owocem nie tylko pewnych historycznych decyzji czy
tez utrwalonych w Kosciele nowozytnym tendencji teologicznych, kultu-
rowych i politycznych p6znego $redniowiecza. Konsekwencje tamtych
decyzji i tendencji zostaty w istotnym stopniu wzmocnione przez okolicz-
nosci znowu czysto pragmatyczne: praca duszpasterska w realiach nowo-
zytnej i wspotczesnej parafii stawia tego rodzaju wymagania, ze oznacza to
konieczno$¢ traktowania jej jako jedynego i zupetnego zadania zyciowego
prezbitera. Oznacza to takze, Ze za klerykalizacje KoSciota odpowiedzialna
jest paradoksalnie nie tyle zbyt wielka, ile raczej zbyt mata liczba kaplanow.
Warto zauwazy¢ po drugie, ze w Kosciele wspdiczesnym dziataja rowniez
do$¢ wyrazne tendencje do odwrocenia procesow, o ktdrych méwimy
(zmniejszanie diecezji, by przyblizy¢ biskupa wiemym, coraz wigksza perso-
nalizacja duszpasterstwa, dbatos¢ o silniejsza wiez seminariéw z parafiami
itd.). Tendencje te sa jednakze wciaz jeszcze zbyt stabe i niezdecydowane,
zeby mialy odwrdcié kierunek trwajacych od kilku stuleci przemian. Sprawa
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kluczowa wydaje sig przy tym kwestia rodzaju i charakteru zwiazku miedzy
koscielng wspolnota 1 jej duszpasterzem. Sprawa ta jest, jak powiedzieli-
Smy, Scisle zwiazana z dominujaca zasada terytorialnej organizacji zycia
koscielnego, czyli w konsekwencji takze z liczba i rodzajem powotan do
prezbiteratu w dzisiejszym Kosciele.

Trudno sig spodziewac, by podstawowa zasada terytorialne;j organiza-
cji zycia Kosciota miata zosta¢ zarzucona. Czy jednak zostanie zachowana
w calej rozciagloséci 1 z taka oczywistoscia jak dotad? Pewne — skadinad
bardzo wazne, dynamiczne i dobrze dostosowane do okoliczno$ci naszego
$wiata— zjawiska w dzisiejszym Kosciele wskazuja na mozliwy inny sposob
rozumienia obecnosci 1 koScielnego miejsca prezbiteréw. Chodzi przede
wszystkim o Pratature ,,Opus Dei”, Drogg Neokatechumenalna, a takze
o przynajmniej niektore sprawdzone formy ,,wspdlnot bazowych” czy tez
drogi wspélnego zycia wiernych ztaczonych wyborem pewnego rodzaju
duchowosci (co zazwyczaj oznacza takze wybor duchowych kierownikow).
Przy wszystkich powaznych réznicach migdzy tymi spotecznos$ciami
i wszystkich mozliwych watpliwo$ciach, ktore moga one budzi¢ w patrza-
cych z innej perspektywy, nie podzielajacych ich wizji Ko$ciota, duchowo-
§ci, sposobow dziatania itd., jedno jest im wspolne: odpowiadaja one o wie-
le lepiej nowemu typowi cywilizacji, ktory rodzi sig na naszych oczach.
Szczegblnie wymowny jest tu przykiad ,,Opus Dei”, poniewaz pokazuje on,
ze mozna te zupelnie nowsa formg gromadzenia i tworzenia KoSciota przyjac
i podjaé w catkowitej wiernosci katolickiej tradycji.®

Tak czy inaczej, przykiady te pokazuja nowe mozliwosci (w istocie juz
przez Koéciot zaakceptowane), a tym samym przynajmniej kierunek mozli-
wych zmian. Nie jest to jednak jedyny mozliwy kierunek. Je$li przyjmiemy,
ze Ko$ciol zaakceptuje w przysztosci na skalg wigksza, niz to byto kiedykol-
wiek dotad, wspoétistnienie 1 przenikanie sig réznych form koscielnej orga-
nizacji (terytorialnej i personalnej), mozemy sig spodziewac, ze sytuacja
taka nie pozostanie bez wptywu na tradycyjny ksztat parafii 1 diecezji. Moze
sig przy tym zdarzy¢, ze to wiasnie personalizacja zwiazku miedzy prezbite-
rem a wspdlnota koscielna, ktorej on stuzy, doprowadzi do zatrzymania bled-

nego kota, jakim jest wzrost liczby oséb objgtych duszpasterstwem jedne-
go ksiedza z powodu braku dostatecznej liczby powotan i zarazem brak

powotlan wynikajacy m.in. z powodu stabosci wigzi osobowych miedzy
duszpasterzami a wiernymi w duszpasterstwie masowym.

3 To zreszty jcst: jak sig zdaje, jedna z gléwnych przyczyn niepokoju, jaki w niekté-
ry;:h budzi dynamizm ?ralatury ijej rola we wspétczesnym Koscicle — nie bardzo
wiadomo, co z tym Dzietem zrobi¢: wydaje sig zbyt tradycyjnie klerykalne, jak na

wzorzee Kosciota przysz%oéci, a zarazem zbyt radykalnic inne i nowoczesne jak na
typowe zgromadzenic katolickich tradycjonalistow, ’
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Wiaze sig z tym jeszcze jedna trudna dla dzisiejszego Kosciota kwestia.
Na tym miejscu tylko ja zasygnalizujg. Chodzi o wybor prezbiterow takze
sposrod mezczyzn zonatych, o sprawdzonej wierze i chrzescijanskiej doj-
rzatosci. Sprawa jest trudna 1 delikatna, poniewaz bardzo silnie zwiazata sie
z kwestia kaptanskiego celibatu; postulaty wyswigcania dojrzatych mez-
czyzn zonatych sa dlatego czgsto odbierane jako proby ,,zniesienia celibatu
tylnymi drzwiami” — skoro stato sie jasne, ze nie mozna tego zrobi¢ wprost.
Wydaje sig jednak, Ze mamy tu do czynienia z niepotrzebnym nieporozu-
mieniem. Te dwie sprawy bynajmniej nie musza by¢ 1 wcale nie sa ze soba
$cisle zwigzane. Kosécidt ani nie musi, ani nie powinien, ani przeciez nawet
nie jest w stanie zrezygnowac z wy$wigcania na kaptanow tych, ktorzy chca
na jego stuzbe oddac caty swoj czas, wszystkie swoje sily, wszystkie moz-
liwos$ci1 wszystkie uczucia. Obawa, Ze kiedykolwiek zabraknie Kosciotow1
ludzi gotowych 1 zdolnych do wypetnienia takiego zamiaru, jest matodusz-
na (nawet jesli niektérym z nich taki zamiar sig¢ nie powi6dt czy nie powie-
dzie). Nie znaczy to jednak, ze Kosci6t nie moze powotywac do prezbiteratu
takze tych, ktdrzy stuzbe t¢ moga podjaé pozostajac w Zyciu rodzinnym.
Motywem i kryterium nie powinno tu by¢ nic innego, jak tylko rzeczywista
potrzeba zycia i istnienia koécielnych (to znaczy: eucharystycznych) wspol-
not — tam wsze¢dzie, gdzie chca one 1 moga istnieé. Jest rzecza oczywista, ze
potrzeba ta jest nieréwnie wigksza niz odpowiedz, ktorg jest ,,stan prezbite-
row Kosciota” w swoim obecnym ksztalcie.*

Pytanie o Swieto$¢ kaplanstwa i godnos$¢ prezbiterow

Jak zauwazyliSmy we wstepie, na Zadne z pytan postawionych wyzej
w zwiazku ze spolecznym usytuowaniem prezbiter6w w dzisiejszymi przy-
sztym Kosciele nie powinni$my nawet prébowac odpowiadac¢ bez uprzed-
niego odniesienia do sprawy zupelnie podstawowej, to jest do pytania
o zrodto ich kaptanskiej swietosci i godnosci. To pytanie musimy zatem
postawi¢ takze w tym rozwazaniu. Zagadnienie jest bardzo obszerne, dlate-
go na tym miejscu zwroce uwage na jeden tylko jego aspekt —ten, z ktérym
najscislej zwiazana jest mozliwos¢ rozstrzygniecia przedstawionych wyzej
kwestii pragmatycznych. Pytanie brzmi zatem, jakich to ludzi Kosciotowi
wolno ustanawia¢ prezbiterami.

4 Warto dlatcgo uwaznic przyjrzeé si¢ doswiadczeniom nicktérych Kosciotdéw lokal-
nych wymuszonym przcz okolicznosci, w jakich przyszio im zy¢ (np. doswiadczeniom
czeskim ostatnich dziesigcioleci). Istniejace obok i w ramach klasycznych wspélnot
parafialnych kicrowanc przez prezbitcrow ,koscioly domowe” nic musza mianowicic
by¢ traktowanc jedynic jako zjawisko nicnormalne i przcj$ciowe, co nic znaczy, z¢
wystarczy zwyczajnie kontynuowac tamte formy zycia Kosciota — wypracowane przc-
ciez rzcczywiscie w nienormalnych warunkach.
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Aktualne szczegdtowe odpowiedzi na takie pytanie mozna znalezé w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego®i we wspomnianych wyzej dokumentach wspét-
czesnego koscielnego nauczania. Nam jednak chodzi na tym miejscu nie tyle
0 szczegolowe przepisy, ile raczej o podstawowa zasade wyboru prezbite-
row. Doskonala 1 autorytatywna ilustracje tej zasady znajdujemy w liturgii
Swigcen. Liturgia §wigcen prezbiteratu (podobnie jak $wiecen diakonatu) za-
czyna si¢ mianowicie od wywolania ze zgromadzenia koscielnego kandyda-
tow, ktorzy staja przed biskupem, po czym nastepuje taki oto dialog:

Kaptan: Czcigodny Ojcze, $wigta Matka Kosciotl prosi, zeby$ tych naszych
braci wyswigcil na urzad kaptanow.

Biskup: Czy wiesz, ze sa tego godni?

Kaptan: Po zasiegnigciu opinii wiernych i 0s6b odpowiedzialnych za ich przy-
gotowanie zaswiadczam, Ze uznano ich za godnych §wigcen.
Biskup: Z pomoca Pana Boga wybieramy tych braci naszych na urzad kapla-
now.

Wszyscy: Bogu niech beda dzigki.

Warto uwaznie przyjrze¢ si¢ temu dialogowi, jego teologicznej kon-
strukcji, a w jej ramach zwlaszcza pytaniu i odpowiedzi dotyczacej godno-
§ci tych, ktorzy maja by¢ wyswigceni. Scisle biorac, dopiero w tym momen-
cie kandydaci zostaja powotani do prezbiteratu. Oczywiscie wywotanie kan-
dydatéw ze zgromadzenia Ko$ciota w tym momencie jest sit venia verbo
swego rodzaju ,,symboliczna fikcja” — wszyscy juz dawno wiedza, ktorzy to
sa powotani i kto ma zosta¢ wy$wigcony. Jednakze ta ,,symboliczna fikcja”
nie znalazla sie w liturgii bez glebokiej teologicznej przyczyny. Uprzytamnia
ona bowiem zasade powotywania prezbiterow ze zgromadzenia Kosciota,
ktéremu oni maja stuzyé. Dlatego tez nie sa bynajmniej figura retoryczng
stowa , §wicta Matka Ko$cidt prosi, bys ich wyswigcil” — prezbiterzy sa
wybierani spo§rod Kosciota i wy$wigcani na jego prosbeg i wedtug jego
potrzeby.¢ To Ko§cidt zatem znajduje posrod siebie kandydatéw do stuzby
prezbiterow i uznaje ich za godnych §wigcen.

Na jakiej podstawie jednak ,,uznano ich [tych wiasnie teraz wywolanych
kandydatéw] za godnych $wigcen”? W miarg oczywista odpowiedz brzmi:
najpierw ze wzgledu na zadeklarowana przez nich wolg po$wigcenia sig stuz-
bie kaptanskiej w KoSciele, nastgpnie ze wzglgdu na ich przymioty ludzkie,
moralne i duchowe’, dalej ze wzgledu na zdobyte przez nich specjalne przy-

5 Kanony 1024-1052.

¢ Potrzeba taka stanowi rownicz prawnie tzw. tytul $wigcen; biskup moze wyswigcaé
prezbiteréw jedynie, jesli wie, ze sa oni potrzebni w stuzbie jego lokalnego Kosciola (lub
ewentualnic dla innego Kosciota lokalnego, wtedy wy$wigea ich za pisemna zgoda
wiasciwego przetozonego — tzw. litterae dimissoriae).

7 W tcj perspekwaic umicszcza sig tez zazwyczaj wymaganie od kandydatéw do
kaptanstwa w koscicle rzymskim zobowiazania si¢ do zachowania celibatu.
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gotowanie (duchowos$¢, studia) 1 wreszcie ze wzgledu na ich sprawdzonag
przydatno$¢ do pracy duszpasterskie;j. To jest odpowiedz na pytanie, dlacze-
go tych oto kandydatéw dopuszczono do $wigcen. Nie jest to jednakze od-
powiedz na pytanie, czy 1 dlaczego sa oni §wigcen rzeczywiscie godni. Na to
pytanie nikt na ziemi nie moze udzieli¢ jednoznacznej 1 wigzacej odpowiedzi.
Mozemy natomiast powiedzie¢ zupelnie spokojnie 1 bez zadnej przesady, ze
godnos¢ prezbiteratu otrzymuja w gruncie rzeczy wcale nie godni tego lu-
dzie, 1 to bez zadnej wiasnej zastugi. Co zatem jest prawdziwym zrodtem tej
godnosci? Odpowiedz brzmi: zwiazanie sig z nimi Chrystusa, ktory chee ich
dla siebie i dla swojego KoSciota, czego sakramentalnym znakiem jest wioze-
nie na nich rak 1 modlitwa biskupa, w ktérym przeciez nie dziata nikt inny, jak
tylko Chrystus. Odpowiedz ta moze si¢ wydaé zupelnie oczywista. Zwro¢my
jednak uwagg, ze dopelnia ona 1 potwierdza jakby ,,z drugiej strony” to, co
przed chwila powiedzieli$my o niewystarczalnosci spetnienia koscielno-praw-
nych warunkow dopuszczenia do §wigcen. Wiozenie rak i modlitwa biskupa,
czyli sakramentalna czynnos¢ Kosciola, nie jest przeciez w istocie niczym
innym, jak tylko ujawnieniem wyboru dokonanego przez Chrystusa. Jedy-
nym zrodtem tego wyboru 1 ujawniajacej go w Kosciele sakramentalnej czyn-
nosci jest Chrystus. Stad tez ptynie nieodwotalny charakter tak ujawnionego
powotania do prezbiteratu — jego istoty nie moze naruszy¢ ani tym bardziej
zniszczy¢ zaden spowodowany przez wybranego do prezbiteratu cztowieka
wypadek moralny czy prawny.

Oznacza to wezwanie do skorygowania szeroko rozpowszechnionego po-
tocznego sposobu my$lenia o godn0301 prezblteratu jako swego rodzaju przy-
w11eju udzielanego przez Kosciot wyrdzniajacym sig chrzescganom ktorzy przyj-
mujac ten przywilej zostaja jeszcze bardziej wyr6znieni 2 Pierwszym kryterium
nie jest bowiem ,,wyr6zniajace sig chrzescijanstwo” kandydatow, ale wola Chry-
stusa, ktora Kosci6t zobowiazany jest odczytywac zarazem uwaznie 1 odwaz-
nie. Mozliwy jest bowiem w tej dziedzinie grzech nierozwagi, przed ktérym ostrze-
ga swojego ucznia Pawet Apostol: ,,Rak na nikogo pospiesznie nie wktadaj”

(1 Tym 5,22), ale mozliwa jest tez (choéby podyktowana czystymi intencjami)
nadmierna ostrozno$¢, ktora réwniez moze przeszkodzi¢ wypetieniu zamiaru
Chrystusa. Chrystus chce nie tylko prezbiteratu w KoSciele, ale takze poszcze-
go6lnych prezbiteréw — tych wlasnie, a nie innych ludzi—1 to On pierwszy wie,
ktérych chee. Chrystus wie to przeciez nie dla siebie samego, ale dla swojego
Kosciota (to jest dla nas) — co znaczy, ze 1 Ko$cidt moze wiedzie¢, ktdrych
Chrystus chce. Dalej: Chrystus chce ich ta sama wola, ktéra chce istnienia
1 dzialania swojego Kosciota—to znaczy chee prezbiteréw wszedzie tam, gdzie
moze 1 ma by¢ Jego Koscidt —,,gdzie dwaj albo trzej zgromadzeni sa w Jego
imig”1,,po wszystkie dni az do skonczenia §wiata” (por. Mt 18,201 28,20). Takze

8 Kto tak mysli, fatwo wpada w putapke domagania sig réwnego dostepu do tcgo
przywilcju dla wszystkich — mezczyzn 1 kobiet, Zonatych i niczonatych itd.
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tutaj nie chodzi 0 Ko$ciot,,w ogéle”, o ,jakikolwiek Koscior”, tylko o ten, kto-
rym moga stac si¢ konkretni ludzie na swoim wiasnym miejscu i w swoim wia-
snym czasie. Wiasnie dlatego pierwszym pytaniem, ktére musi sobie stawiaé
w tej sprawie Ko$cio1 (i kazdy, kto ponosi za Koscidt odpowiedzialnosé), jest:
gdzie jeszcze, kiedy 1 przez jakich ludzi Chrystus chee urzeczywistnienia swoje-
go Kosciota. Pytanie to moze sig wydac zbyt ogolne, a jednoznaczna odpo-
wiedz na nie w wigkszosci realnych sytuacji bardzo trudna. Jednakze nie moze-
my nie wierzyc¢, ze pytanie to, otwarcie 1 odwaznie stawiane, zawsze doczeka sig
odpowiedzi. Mozemy tez spokojnie przyjaé, ze — tak jak to bylo w Kosciele
zawsze —w miare znajdowania tych odpowiedzi bgdziemy tez znajdowali roz-
strzygniecia tych wszystkich kwestil pragmatycznych, na ktére zwrécili$my
uwage w pierwszej czgsci tego rozwazania.

Slowo na koniec

Zakonhcze stowem, ktdre w pierwszej chwili moze si¢ wydac bez zwiazku
z rozwazanymi tu sprawami, a jednak wiaze si¢ z nimi istotnie. W zbiorze
powiedzen Ojcoéw Pustyni mozna mianowicie znalez¢ nastgpujaca krotka
opowiesc:

Opowiadal pewien starzec o tym, jak to pewien biskup ktorejs niedzieli wy-
brat si¢ na wie$ i rzek! do swoich diakonéw: ,,Poszukajcie kaptana tej wioski, niech
sprawuje z nami Eucharystie”. Diakoni znalaziszy go — a byt to typowy wiejski
prostaczek — przyprowadzili do biskupa, a ten poprosit go o sprawowanie Ofiary.
Gdy 6w kaplan zblizy! sie do oltarza, biskup zobaczy! go catego w ogniu, ktéry go
jednak nie spalal. Po zakonczonej Eucharystii biskup poprosil kaptana do po-
mieszczenia dla diakonéw i rzekl mu: ,,Poblogostaw mnie, czcigodny stugo Boga™.
Ow kaptan jednak sie wzbranial: ,Jakze to kaptan moze blogostawi¢ biskupa,
ktory go wyswiecit?! To ty, ojcze, mnie poblogostaw!” Na to biskup: ,,Nie mogg
poblogostawi¢ kogo$, kto sktadajac Ofiarg caty ogarnigty jest ptomieniami. W kaz-
dym razie to nizszy otrzymuje blogostawienstwo od godniejszego.” W odpowie-
dzi na to rzek! kaplan: ,,A czyz jest gdzies§, czcigodny ojcze, taki biskup albo
kaptan, ktory sprawujac §wigte tajemnice nie bylby ogarnigty Bozym ogniem?!”
To ustyszawszy biskup odszed! peten podziwu dla czystosci i prostoty tego
czlowieka.’

Inaczej mowiac: Ten, ktory dat sobie rade z tamtym ,,typowym wiejskim
prostaczkiem”, da sobie tez radg z kazdym innym biedakiem, ktérego jesz-

cze zechce dla siebie i dla swojego Kosciota.

TOMA$Z WECL_AWSKI, ur. 1952, prof. dr hab. teologii fundamentalncj, dzickan
Papicskicgo Wydziatu Teologicznego w Poznaniu. Ostatnio wydat powicsé Sie¢ (1997).

9 Z r¢kopisu Coislin, nr 639, thum. Wioskie: L. Mortari. Vit | dei ]
’ ) . o L N ae d t 1
desserto, tom 11, Roma 1975, s. 262n. ¢ detti dei Padri de

48



FARYZEUSZ
[ APOSTOL

Ks. Dariusz Oko

Aby lepiej rozumie¢ kaptanstwo —ale tez zeby w ogdle rozumie¢ chrze-
$cijanstwo —dobrze jest zastanowi¢ sig nad tym, czym jest faryzeizm. Te dwie
religijne postawy pomimo podobienstw rozni co$ bardzo istotnego, a ponie-
waz kontrast wyostrza kontury, dostrzezenie ré6znicy pomaga zrozumieé toz-
samos$¢ kaplana (i chrzeScijanina). Faryzeizm dobrze jest poddad refleksji row-
niez dlatego, ze wydaje sig on (moze najwigkszym) zagrozeniem 1 wynaturze-
niem zarowno kaptanstwa i chrzescijanstwa, jak 1 wszelkiej religijnosci, nawet
bardzo zarliwej. Przeciez faryzeusze byli najwigkszymi religijnymi gorliwcami,
najbardziej $wiadomie wyczekujacymi Mesjasza, najusilniej przygotowu;ja-
cymi sig na Jego przyjecie. Najbardziej oczekujacy najbardziej rozmingli sig
z oczekiwanym. A zagrozenie faryzeizmu jest przynajmniej tak trwate, jak trwate
sa spoteczne i osobowe struktury i procesy, ktdre sprzyjaja jego powstaniu.
Jest ono tez od poczatku obecne w Kosciele, co przypominaja stowa Pawta
0 ,,nieszczerym postgpowaniu” Piotra (Gal 2, 13), apostolskie nawolywanie
do ,,odrzucenia wszelkiego podstepu i udawania” (1 P 2,1) oraz ostrzezenie
przed tymi, ktorzy ,,obludnie ktamia” (1 Tm 4, 2).

Chrystusowe ,,biada”

Wiecznie daje do myslenia fakt, ze wiasciwie przed zadnym innym za-
grozeniem Chrystus tak nie ostrzega, wlasciwie niczego tak czgsto 1 zdecy-
dowanie nie potepia jak wlasnie faryzeizmu. Szczegélnie w zestawieniu z Je-
g0 postawa ogromnego mitosierdzia wobec innego rodzaju grzesznikow,
stowa kierowane do faryzeuszow szokuja swoja twardoscia i nieublaganym
tonem. Oczywiscie (jak w przypadku kazdej ludzkiej grupy) nie oznaczaja
one ogdlnego potepienia wszystkich, nie kazdy faryzeusz jest w tym sa-
mym stopniu obcigzony faryzeizmem w dzisiejszym znaczeniu. Chrystus
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rowniez w nich widzi dobro, docenia ich gorliwo$¢ (Mt 5, 20; 23, 3.15),
przyjmuje ich zaproszenia (Lk 7, 36; 11,37, 14, 1), spotyka sig z nimi (J 3, 1-
21), sposrdd nich powoluje apostola, ktorego praca misyjna przyniesie naj-
wigcej owocow (Dz 9, 1-19). Niektorzy faryzeusze bronig Chrystusa i chrze-
scijan (J 7,50n; 9, 16; Dz 5, 34; 23, 9). Jednak stow potepien jest tak wiele
153 tak mocne, ze w powszechnym odbiorze zaghuszyty stowa uznania, spra-
wily, ze pojgcie faryzeizmu nabrato w chrzescijanstwie zdecydowanie nega-
tywnego znaczenia, stalo si¢ synonimem religijnej obtudy.

Az trudno uwierzy¢ 1 trudno si¢ nie przerazié, ze ze stow skierowanych
przez tak dobrego 1 fagodnego, ,,cichego 1 pokornego serca” Jezusa pod
adresem faryzeuszow mozna utozy¢ taka oto litanig: ,,obtudnicy”, ,,plemig
przewrotne i wiarotomne”, ,,plemig zmijowe”, ,,wgze”, ,.gtupi i Slepi”, ,,$lepi
przewodnicy $lepych”, ,,groby niewidoczne”, ,,groby pobielane petne ko-
$ci trupich i1 wszelkiego plugastwa”, ,,pomijajacy sprawiedliwos¢, mitosier-
dzie, wiare i mito$¢ Boza”, ,,ze wzgledu na wasza tradycj¢ przestgpujacy,
7noszacy przykazania Boze”, ,,przecedzajacy komara, a potykajacy wielbla-
da”, ,,mowiacy, a sami nie czyniacy”, ,,spetniajacy wszystkie swe uczynki
po to, aby sie ludziom pokazaé”, ,,wktadajacy na ludzi cigzary nie do unie-
sienia, a sami nie dotykajacy ich jednym palcem”, ,,bioracy klucze pozna-
nia, sami nie wchodzacy i nie pozwalajacy wej$¢ innym, zamykajacy krole-
stwo niebieskie przed ludzmi”, ,,czyniacy nowo pozyskanego wspotwy-
znawce dwakro¢ bardziej winnym piekla niz wy sami”, ,,peini obtudy, nie-
prawosci, zdzierstwa, niepowsciagliwosci, niegodziwosci”, ,,synowie mor-
dercow prorokéw”, ,,zabojcy prorokéw, mgdrcow 1 uczonych” (por. Mt 15,
1-20; 16.4; 23,1-361 Lk 11, 37-53; te liste mozna by jeszcze wydhuzac).
Chrystus wielokrotnie, jak refren, powtarza: ,,Biada wam, uczeni w PiSmie
i faryzeusze obtudnicy” (Mt 23, 13-29), zwlaszcza im grozi wieczna kara,
ktora jest wiadnie ,,wyznaczeniem miejsca z obtudnikami” (Mt 24, 51), a wiec
bycie obtudnikiem okresla jako co$ samo-potgpiajacego (!). Nic dziwnego,
ze ostrzega przed nimi (Mt 16, 6; Mk 12, 38, Lk 20, 45), a szczeg6lnie przed
ich obiuda (Lk 12, 1).

Ten permanentny, narastajacy spor z faryzeuszami jest jednym z gtow-
nych tematow Ewangelii i Chrystus nie wycofuje sie z niego, nie fagodzi
stow, pomimo ze z powodu tego konfliktu nieraz ociera sig o $mierc¢ 1 to on
wiasnie stanie si¢ glowna przyczyna Jego ukrzyzowania.

Negacja istoty Dobrej Nowiny
O ile w ogble mozemy zrozumieg, jakie sa racje takiego postgpowania
Chrystusa, to nalezy do nich zapewne fakt, iz faryzeizm niszczy to, co naj-

wazniejsze: w_spc’)lno.tqpomiqdzy Bogiem 1 ludzmi oraz mozliwo$é jej odbu-
dowania, czyli zbawienie. Do istoty Ewangelii nalezy twierdzenie, ze kazdy
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czlowiek przed przyjeciem faski jest (bardzo wielkim) grzesznikiem, czyli tak
mocno i tak beznadziejnie obciaza go wina odziedziczona (w tym grzech
pierworodny) oraz wina osobista, ze sam nie jest zdolny wrdci¢ do stanu
czysto$ci koniecznej dla wspdlnoty z Bogiem, czyli sam nie moze sig zbawic¢
—nawet podejmujac najwieksze, heroiczne wysitki. Wina, ktéra niesie, moze
mu by¢ jedynie darmowo, z taski, odpuszczona. Zbawionym mozna by¢
jedynie na podstawie taski, a nie uczynkéw. Podkresla to zwlaszcza, jak
zaden inny autor Nowego Testamentu, $w. Pawel — byly faryzeusz, uczen
rabindw, teolog starotestamentalny, doskonale rozumiejacy t¢ duchowa
postawe, najlepiej wyczuwajacy fundamentalng réznicg pomigdzy nauka
faryzeuszy 1 nauka Chrystusa. Stowo ,,taska” (gr charis) wystepuje w pi-
smach Pawlowych ponad siedem razy czgsciej niz w pozostatych ksiggach
Nowego Testamentu.

Nauka 1 postawa faryzeuszy zdaje sig zaprzecza¢ tej istocie Dobrej No-
winy, mimo iz miata by¢ najczystsza, najbardziej konsekwentna wyktadnia
Starego Przymierza. Faryzeusze chca je doskonale zachowac, doskonale
wypelnic¢ prawo Mojzesza, bo wierza, ze jego wypelnienie, dobre uczynki —
prowadza do Boga, daja zbawienie. Dlatego tworzg i —nieraz bardzo rygo-
rystycznie, kosztem wielkiego wysitku (zwlaszcza gdy czynig to na oczach
innych) — zachowuja setki drobiazgowych, nieraz bardzo uciazliwych prze-
pis6w, majacych by¢ szczegélowymi zastosowaniami prawa w dniu powsze-
dnim. Intencje zapewne jak najlepsze. Jednak fundamentalny btad faryze-
uszy (nie mowiac juz o bledzie usitowania catkowitego ujgcia zycia w sztywne
reguly prawa) polega na przekonaniu, ze rzeczywiscie udaje im si¢ w wy-
starczajacym stopniu zachowa¢ i zrealizowac prawo Starego Testamentu,
przekonaniu tym silniejszym, im wymys$lniejsze sa realizowane przez nich
przepisy. Blad faryzeuszy polega zatem na negacji faktu, Zze pomimo wszyst-
kich matych, czastkowych zwycigstw, globalnie ponosza — jak wszyscy
ludzie - kleske. Im bardziej czuja si¢ doskonali i czy$ci, wyniesieni ponad
,»hie znajacy Boga thum”, tym bardziej sa przekonani, ze nie potrzebujg cze-
gos$ takiego jak Yaska, nie potrzebuja zbawienia, oni sami je sobie wypraco-
wuja—swoimi uczynkami. Od Mesjasza oczekuja bardzie; wyzwolenia poli-
tycznego niz moralnego. Zbawienie jest dla nich raczej zaplata niz darem.
W ten sposOb zamykaja sig na ratujaca sitg Ewangelii.

Na tym wita$nie polega istota ich tragedii. Chrystus moze uleczy¢ kazda
chorobe, ale warunkiem wstepnym jest uznanie, ze w ogole jest sig chorym.
Moralna choroba faryzeuszy polega migdzy innymi na przekonaniu o wia-
snym zdrowiu; Chrystus pigtnuje ich tak mocno — o wiele ostrzej niz celni-
kow i nierzadnice — aby przedrze¢ sie przez szklana $ciang ich iluzji dosko-
natosci, aby zdotali dostyszeé Jego glos z wyzyn wiasnych rojen. Dlatego
tez w kontekscie polemiki z nimi méwi o jednym, najcigzszym grzechu, kto-
ry nie moze by¢é odpuszczony, o grzechu przeciw Duchowi Swigtemu (por.
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Mt 12, 22-37). Odpowiada w ten sposob na zarzut o dziatanie moca ztego
ducha. Bo rzeczywiscie, wyjatkowa zacieto$¢, wyjatkowe wewnetrzne za-
ktamanie, wyjatkowa zdrada najbardziej pierwotnego, zrédtowego pozna-
nia prawdy, zdrada siebie — pozwala widzie¢ Chrystusa, naj$wigtsza, naj-
pigkniejsza osobg, jaka kiedykolwiek byta w tym swiecie, czué Jego niezwy-
kie, dobroczynne promieniowanie, widzie¢ dobro¢ Jego czynow... 1 nie ugiaé
sig, nie skrusze¢, nie da¢ sig¢ przekonac, nie uznac Jego prawdy.

W ten sposob faryzeizm uderza w samo centrum relacji do Boga, do
prawdy, w ten sposob niszczy moralny (1 bytowy) kreggostup cztowieka.
Dlatego jest tak potgpiany, bo jest tak samo-potepiajacy. Zamyka droge
zbawienia samemu faryzeuszowi, a przez niego moze ja zamkna¢ roéwniez
tym, ktorzy sa pod jego wplywem, sg przez niego prowadzeni (Mt 23, 13
1Lk 11, 52). Faryzeizm zabija prawdziwa religijno$¢, jest tylko jej pozorem,
udawaniem zywej wspolnoty z Bogiem 1 ludzmi. Jak kazde permanentne ktam-
stwo, jak kazde trwate bycie-w-nieprawdzie ma tragiczne konsekwencje dla
samej osobowosci faryzeusza i jego migdzyosobowych relacji rowniez tu-
taj, w tym $wiecie, juz na tej ziemi. Spotkanie z nim albo staje sig wigc tatwo
obustronna (mniej lub bardziej $wiadoma) pomytka, albo prowadzi do kon-
fliktu. Obtuda juz tutaj czyni go samotnym, a samotnos$¢ cztowieka, ktory
jest powotany do najgtebszej wspolnoty z Bogiem 1 ludZmi, ktéry moze ist-
nieé jedynie dzieki Zyciodajnej wymianie z nimi, zabija go bardziej niz cokol-
wiek innego. To zto faryzeizmu, jak kazdy fundamentalny grzech, ma tez
wiele innych fatalnych nastepstw. Chocby smutek, gorycz samotnosct, fru-
stracje, wyczerpanie sit w wielkim teatrze ciagtego udawania, nienawisc
wobec tych, ktorzy nie chca uznaé klamstwa obtudnika, zazdros¢ i agresjg
wobec tych, ktorzy zyja bardziej w radosci, bo bardziej w prawdzie.

Wazne jest, by$my sobie uswiadomili, ze to wszystko moze sig zdarzy¢
cztowiekowi szczegdlnie religijnemu, szczegdlnie — wydawaloby sie — po-
szukujacemu Boga. Rowniez religijno$¢ moze przybrac tak wypaczone, tak
chore i zdegenerowane formy, Ze staje si¢ gorsza nawet od letnio$ci, obo-
jetnosci i ateizmu. Jak to mozliwe?

Przypuszczalny mechanizm powstawania faryzeizmu

Powyzsza ocena faryzeizmu jest oczywiscie Swiadomym wyostrzeniem

1 daleko jej do wyczerpania ztozono$ci zjawiska, jakim byt faryzeizm histo-
ryczny. Faryzeizm rozumiany jako uniwersalna postawa zyciowa ma prze-
rozne stopnie 1 odcienie, w kazdym z nas szczero§¢ moze w przerdéznych
proporcjach taczy¢ sig z obtuda. Sa zachowania, ktore pomimo pewnych
podobienstw do faryzeizmu nim nie sa, tak samo jak sa takie, ktére pomimo

pewnych niepodobienstw nim sa (na tym tez miedzy innymi polega jego

przewrotnos¢). Trzeba na przyktad odrézni¢ faryzeizm od pohamowywania
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siebie, ktore jest czg§cia wewnetrznej walki o siebie samego, walki nigdy do
konca nie wygranej. Nie jest tez faryzeizmem przemilczanie czgéci zarowno
negatywnej, jak i pozytywnej prawdy o sobie. Innemu mozna przekazaé
najwyzej mala czastke tej prawdy, ogromna wiekszo$¢ pozostanie nie wy-
powiedziana. Konieczne przemilczenie, konieczna pasywna postawa wo-
bec olbrzymiej czgsci prawdy o sobie nie jest obluda, ale jednym z naszych
nieusuwalnych ograniczen.

Natomiast rzeczywisty faryzeizm jest aktywna postawa wobec religijne)
nieprawdy, aktywna manipulacja klamstwem o sobie jako istocie religijne;j
dla osiagniecia okreslonych celow. Ta obtuda moze mieé dwie zasadnicze
formy. Moze by¢ calkiem §wiadomym, cynicznym udawaniem, nihilistyczna
gra dla osiagnigcia okreslonych korzysci. To w pelni §wiadomy siebie fary-
zeizm, mozna powiedzie¢ faryzeizm kliniczny. Czgéciej wszakze mamy do
czynienia z forma, ktéra nazwac mozna faryzeizmem chronicznym. Faryze-
usz chroniczny nie ma tak jasnej $wiadomosci zycia w religijnej nieprawdzie
o sobie, ale jednak jaka$ $wiadomo$¢ w nim kietkuje, bo inaczej w ogole nie
bylby faryzeuszem, a jedynie pozostawaltby w nie zawinionym bledzie co
do siebie. Faryzeizm kliniczny przechodzi tez czesto w faryzeizm chronicz-
ny, bo zwykle nikt — bez pomocy wyszukanych $rodkow racjonalizacji, de-
formacji sumienia — nie jest w stanie dtugo zy¢ w pelni swiadomym, we-
wnetrznym rozdwojeniu, w pelni $wiadomym buncie wobec wartosci. Gtow-
na przyczyna faryzeizmu jest brak zgody na prawdg o tym, jak bardzo nie
dorasta sig samemu do prawd, ktére si¢ wyznaje 1 glosi. Zjawisko to ma tez
podtoze socjalne. Wobec kazdego powotania sa pewne stuszne oczekiwa-
nia spoteczne, pewne powszechnie przyjete minimum konieczne do jego
wypetniania. Od nauczyciela, wychowawcy oczekuje sig szczegdlnego za-
interesowania postgpami i zachowaniem podopiecznych, od psychologa —
szczegoblnej zdolnosci wspotodczuwania 1 wrazliwosci, od ksigdza — tych
wszystkich cech facznie oraz szczegdlnego poglgbienia postawy chrzesci-
janskiej. Je$li tych warunkow sie nie spetnia, przyznanie si¢ do tego moze
by¢ bardzo trudne. Moze si¢ wowczas wydawac, ze odebraloby nam ono
podstawy naszej duchowe;j i materialnej egzystencji. Udawanie staje sie
,prawie” nieuniknione. Je$li za$ dtugo nosi si¢ maskeg, mozna zapomnie¢,
jak wyglada wtasna twarz, mozna tak utozsamic sig z rola, ktora sig gra, ze
zapomina sig swego prawdziwego ja.

Obok podciagania sie do poziomu wiasnych 1 spotecznych wymagan nie
poprzez rzetelna pracg nad soba 1 autentyczne nawrocenie, ale poprzez two-
rzenie pozordw, druga zasadnicza przyczyna faryzeizmu moze by¢ natozenie
sie gtoszonej szczytnej prawdy na prawdg o sobie. Poniewaz kaplan (ale tak-
ze wielu ludzi religijnych) bardzo czgsto 1 bardzo duzo méwi innym o najwigk-
szym i naj$wigtszym Bogu, moze tatwo mu si¢ zaczaé¢ wydawac, ze sam party-
cypuje w tej wielko$ci 1 swigtosci Bozej. O ztudzenie to tym tatwiej, ze mowa
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ksigdza jest zwykle monologiem bez mozliwosci natychmiastowe;j korekty i
z niewielka szansa na korektg pozniejsza. Im bardziej krytykuje sig i potepia
innych, tym fatwiej tez popada si¢ w sktonno$¢ do przeceniania siebie. Naj-
trudniej nawrocic tych, ktorzy zawodowo nawracaja innych.

Nawrocenie z faryzeizmu bywa jednak o tyle trudne, Ze niekiedy moze
on rzeczywiscie stanowi¢ szczyt religijnych mozliwoéci danego cziowieka,
a niekiedy od samego poczatku moze by¢ integralna cze$cia religijnego
~powolania”, swoistym jego ,,grzechem pierworodnym”. Moze to by¢ na-
wet osobiscie nie zawinione, jesli na przykiad wyrasta si¢ w srodowisku,
w ktorym kaptanstwo jest postrzegane gtéwnie jako droga awansu spo-
tecznego, a za mato jako wielka szansa zycia bardziej z 1 dla ducha. Chegé
zdobycia wigkszego spotecznego znaczenia, wynikajaca z przesadnej ambi-
cji 1 wygdrowanego mniemania o sobie, moze tak bardzo stanowié¢ czg$é
wyobrazenia o swej roli, ze rezygnacja z tego zagraza samemu ,,powotaniu”.,
Jezeli jest sie szczegdlnie aktywnym na polu religijnym przede wszystkim
po to, aby powetowaé sobie niewielkie szanse albo porazki na innych po-
lach, negacja tej formy rekompensaty moze wydac sig Zyciowa katastrofa,
zawaleniem sie $wiata. Jezeli do ,,wiary” faryzeusza integralnie nalezy prze-
cenianie siebie, to wyrzeczenie si¢ tej postawy moze mu si¢ jawi¢ jako ,,nie-
wiara”. Jezeli dotad jego ,,bog” to byt wlasciwie w duzej mierze on sam,
jezeli dotad jego ,,wiara” to byla swoista mieszanina religijno$ci i megalo-
manii, uznania Boga i egoizmu, poczatek nawrdcenia moze mu sig jawi€ jako
ateizm.

A faryzeizm przybiera najbardziej skrajne, najbardziej uciazliwe 1 grozne

formy, gdy taczy si¢ z fanatyzmem, gdy jest przez niego dodatkowo nape-
dzany. Fanatyzm powstaje zwykle z potaczenia trzech elementow —z jedne-
go rozumienia i dwoch pomylek: z rozumienia czegos z wielkosci Boga, a za-
razem nierozumienia wiasnej matosci i wielkosci innych ludzi. Fanatyk rozu-
mie juz co$ z absolutno$ci Boga i dlatego jest dla Niego gotowy na wiele,
nawet na wszystko, ale nie rozumie jeszcze, jak nie-absolutne jest to jego
rozumienie Absolutu, jak ograniczone, jak wypaczone, jak mogloby zosta¢
ubogacone, skorygowane i rozwiniete przez innych, przez dialog z nimi. Nie
rozumie tez, jak wielka jest godno$¢ innych, warto$¢ ich wolnosci, ktorg
nawet sam Bog szanuje o wiele bardziej niz on. Dlatego chce im narzuci¢ -
nawet przy pomocy bardzo brutalnych i nieczystych srodkéw — to swoje
rozumienie, ktore wlasnie z racji jego ubostwa i prymitywizmu jest dla in-
nych nie do przyjecia. Faryzeusz-fanatyk, myslac, ze stuzy najwickszemu
Bogu, w rzeczywistosci shuzy jedynie swojemu matemu, choremu wyobra-
zeniu 0 Nim, obrazowi Boga na miarg swojego ciasnego, schorowanego
serca. Nie tyle stuzy Absolutowi, co absolutyzuje swoja niewiedze.

A okreélgne rozumienie Boga wiaze si¢ z okre§lonym rozumieniem
1 ksztaltowaniem ludzkich relacji do Niego. F aryzeusz-fanatyk moze chcie¢
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cate zycie swoje 1 innych dopasowa¢ do swojego rozumienia Boga przy
pomocy mnoéstwa szczegotowych przepisow, ktore (zwlaszcza stosowane
z nieubtagana konsekwencja) sa tak przeciwne glgbokim prawom zycia, tak
je ograniczaja 1 petaja, jak faryzejskie pojmowanie Boga jest przeciwne Jego
istocie, jak ja zubaza 1 pgta. Tak powstaje faryzejski formalizm, ktory chorym
nie pozwala w szabat prosi¢ o uzdrowienie i przyjac jego, a glodnym zabra-
nia tuskania klosow. Tak powstaje religijno$¢ sztywna i martwa. Przepisy,
ktére miaty regulowac odniesienie cztowieka wobec Boga, obracaja sie prze-
ciw glebi zycia religijnego. Zaczynaja wies¢ wlasne, autonomiczne zycie,
stuzace juz nie tyle wierze i dobru czlowieka, ile raczej demonstracji wiadzy
1 znaczenia tych, ktorzy je wymyslili lub ich strzega. Zamiast podnosié,
spychaja w dol. Wypelnienie wymyslonego przez faryzeuszy przepisu sta-
je si¢ wazniejsze niz elementarna, fundamentalna wierno§¢ wartosciom. Ale
cztowiek ma w sobie wielka potencjg wiary w absurd. Wystarczy, ze uwie-
1zy, 1z czego$ chce Bog, a gotdw jest to czyni¢ — nawet jesli skadinad byto-
by to oczywistym nonsensem. Dlatego tak wazne jest krytyczne, madre
szukanie, czego wiasciwie Bog chce; tak wazna jest racjonalnos$¢ religii,
gotowos$¢ do korekty i nawrdcenia w obrebie niej samej. Jeste$my tym bli-
zej Boga, im blizej jestedmy chocéby najtrudniejszej, najbardziej bolesne)
prawdy — obojetnie ile odrzuconych ztudzen miatoby nas to kosztowac.

Drogi nawrocenia

Co robi¢, zeby nawet pomimo wielkiej gorliwoéci nie zej$¢ na drogi
chorej religijnosci, na drogi religijnej obtudy (albo zeby z nich zawrécié),
zeby coraz mniej by¢ faryzeuszem, a coraz bardziej autentycznym chrzesci-
janinem, apostotem i ksigdzem? Faryzeizm nie jest przeciez tylko sprawa
przesztosci. Kaptani 1 ludzie szczegodlnie religijnie gorliwi moga by¢ kuszeni
podobnymi iluzjami samodoskonalosci, zajmuja przeciez w strukturze spo-
tecznej te same miejsca przywodcow 1 wzordw religijnych, ktore wiasnie
faryzeusze zajmowali w czasach Jezusa, a wigc przynajmniej czgsciowo pod-
legaja takim samym mechanizmom spotecznym i duchowym. Tak samo moga
zy¢ pozorami, tak samo moga budowac barokowe fasady przed ruinami
swoich serc. Faryzeizm to rodzaj ,,choroby zawodowej” ludzi religijnych.
Tym bardziej, ze cata spoteczna sytuacja moze sprzyjac rodzeniu sig postaw
faryzejskich. W spoteczenstwie, ktére w wielu wymiarach swojego zycia
jest jeszcze bardzo dalekie od Ewangelii, ktore jest wiasciwie przedchrzesci-
janskie (a nie post-chrze$cijanskie, jak chcieliby niektdrzy krytycy i przed-
wczeéni grabarze Kosciota), a w ktorym powszechnie, na wyrost, uzywa sig
chrzescijanskich obrazow i pojeé, ktorego symbole, a nie serca, sa schry-
stianizowane, pusta przestrzen pomiedzy rzeczywistoscia i ideatem tatwo
zapelnia sig¢ wia$nie udawaniem, pozorami, patetycznym ,,chrze$cijanskim”
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jgzykiem, ktéry mniej lub bardziej $wiadomie przestania poganstwo mowia-
cych. Faryzeizm moze tez by¢ potegowany przez sama religijna wspélnote,
o ile za bardzo ceni sig¢ w niej to, co zewngtrzne — pozycje, wladze, stawe
i znaczenie — a za mato to, co wewngtrzne i najwazniejsze — dobroé, ma-
dro$¢, mitos¢, ktore niesie sig¢ w sercu. Jak tego uniknac, jak z tego sie
wyzwolic?

Naszg szansg jest wpatrywanie si¢ w osobg Chrystusa, ktory jest naj-
wigkszym przeciwnikiem faryzeizmu. Tajemnica zycia Jezusa jest wspolno-
ta-bycia-w-mitoéci-z-Ojcem, z ktorej wyrasta 1 ktora catkowicie ksztattuje
Jego wspdlnote-mitosci-z-ludzmi (por. J 10, 22-42; 15-17). ,,Ja1 Ojciec jedno
jeste$smy” (J 10, 30). Jego stowa, Jego mysli, Jego czyny wyptywaja z tego
najglebszego, najczystszego zrodta 1 dlatego wilasnie sq takie, jakie sa. Ser-
ce Jezusa jest napeinione Bogiem i dlatego jest nasycone, ukojone, nie
potrzebuje specjalnie o nic wigcej zabiegac przed ludZmi, nie potrzebuje nic
udawaé. Wspdlnota-mitosci-z-Bogiem: jedyne, najwyzsze, Co mozna 0sia-
gnaé. Wszystko inne jest dobre, ma sens, o ile stuzy temu, aby rOwniez inni
jak najglebiej w tg wspolnotg weszli 1 sami zakorzenili si¢ w Bogu, stali sig
jak najbardziej nieodtaczalni od Niego. A wigc aby mieli najwigksze szanse
na wytrwanie nawet w najtrudniejszych okolicznosciach 1na ostatecznie,
po ziemsku i eschatologicznie, uratowane i udane zycie. Oto istota powota-
nia apostola i kaptana. Taka postawa, takie otwarcie na Boga 1 mnych jest
tajemnica $wigtych, tajemnica najpigkniejszych chrzescijan i najpigkniej-
szych apostolow, tajemnicg ich prostoty, pokory i cichego szczgscia, ktore
moga dzieli¢ z innymi.

W takim stopniu, w jakim rzeczywiscie jest si¢ we wspdlnocie-mitosci-
z-Bogiem, w jakim Zyje sig z taski, czyli samo-udzielenia si¢ Boga, w takim
tez najwieksze problemy sa juz wtasciwie rozwiazane, a najwigksze pokusy
— przezwyciezone. Ale tez na odwrét — w stopniu, w jakim nasza wspolnota
z Bogiem jest jeszcze niedoskonata, niepeina, kaleka, w jakim odchodzi sig
od laski, w takim tez jest sie niejako skazanym na namiastki, na zdobywanie
ich choéby najbardziej niesprawiedliwymi sposobami. Serce otgpiate, za-
mkniete na Boga, pozbawione wrazliwo§ci na Niego, nieraz nawet smutne
produkty choroby swojego ducha bierze za glos Bozy. To jest sedno pro-
blemu: w jakiej mierze jest si¢ poza laska, poza wspoélnota z Bogiem, w takiej

nie ma sig po prostu sit na dochowanie wiernosci prawdzie o sobie 1 0 Bo-
gu, wlasciwie musi sig ja zdradzi¢ — roOwniez przez faryzeizm.

Dopiero gdy cztowiek wchodzi w autentyczng wspodlnote z Bogiem, naj-
wi.ngze problemy zycia—problemy wolnosci i odpowiedzialnosci, winy i zba-
wienia —staja sig w ogole rozwiazywalne. Odzyskujac mitosé Boga, odzysku-
Jesig tez pierwotna, fundamentalna uczciwosé, pierwotna otwarto$é na praw-
dQ} dobro. Oile faryzeizm jest odrzuceniem fundamentalne;, zrodtowej wier-
nosci prawdzie i dobru, to nawrdcenie jest jej odzyskaniem. Jegli — jak sig
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mowi — obtuda jest holdem, jaki wystgpek skiada cnocie, a wigc wyrasta
jednak z jakiego$ bezsilnego uznania dla niej, to dopiero cztowiek zyjacy
taska ma silg, aby cnotg urzeczywistni¢. Nie musi ,gra¢” doskonalego, moze
pxzyznaé si¢ do bycia celnikiem, bo do$wiadcza jui muosierdzia wiqkszego od
jego win 1 mitosci wigkszej od jego pragnienia jej. Poniewaz nie neguje swoich
chorob, moze by¢ uzdrowiony. Poniewaz jest zdolny do przyqua gorzkiej
prawdy o sobie, jest otwarty na krytyke, przepuszcza ja przez swoje serce —
zostaje oczyszczony jak rzezba pod mocnymi strumieniami wody zmieszane;
z piaskiem. Wtedy tez moze pomdc innym, skutecznie ewangelizowaé — nie
poprzez natr¢tne moralizowanie, ktérego sam (jak inni to dobrze czuja i1 widza)
nie realizuje, ale poprzez fagodne promieniowanie swej osobowoéci, poprzez
promieniowanie do§wiadczeniem Boga.

W jakiej mierze serce cztowieka ukojone jest Bogiem, w takiej tez staje
sig on wolny od przesadnego zabiegania o rzeczy tego $wiata, o wiadze,
o ludzi - ponad to, co konieczne i stuszne. Nie musi sie afiszowaé swoimi
dobrymi czynami, swoja jatmuzna, modlitwa i postem. Przyjmuje tez wtasci-
wy stosunek do wszelkiego prawa, wszelkich formut, réwniez tych religij-
nych. Wie, ze prawo samo w sobie jest dobre i nalezy je zachowywac —ale
nie za wszelka ceng. Prawo jest powotane do obrony warto$ci, do stuzby im,
1 jest dobre, uzasadnione, o ile rolg t¢ spetnia. Dlatego — obok szacunku dla
prawa 1 jeszcze bardziej od niego — trzeba w sobie zachowaé pierwotna,
zrodlowa wrazliwo$¢ na warto$ci, a w przypadku sytuacji nieraz nieunik-
nionego konfliktu zawsze wartosci postawi¢ ponad prawem. Zyé z prawdy
zrddet, rowniez zrodet wszelkiego prawa. Jak Chrystus uzdrawiajacy w sza-
bat i w szabat pozwalajacy tuska¢ ktosy, jak Chrystus rezygnujacy z kamie-
nowania cudzotoznic. Jak On zachowaé zywe, wrazliwe serce, serce we
wspolnocie z Bogiem i cztowiekiem, serce zatroskane o losy tej wspdlnoty,
serce nieomylnie czujace, co w danej sytuacji bedzie dla czlowieka najlep-
sze —niezaleznie od tego, co by na to powiedziato prawo. Serce otwarte na
pojawienie si¢ posrod nas kogo$ tak niezwyktego i tak rozsadzajacego na-
sze schematy i wyobrazenia jak Chrystus. Serce otwarte na nowe i nieprze-
widywalne, a nie uwigzione w starych formutach, pojeciach i prawach, we
wiasnych wyobrazeniach o Bogu, §wiecie i cztowieku. Chrystus przycho-
dzi zawsze trochg inny, zawsze trochg nieoczekiwany, bo zawsze w troche
innej kulturze, w trochg innej sytuacji...

Zeby sie z Nim nie rozminaé, zeby Go rozpoznaé i przyjaé, trzeba staraé
si¢ w catkowitej, bezwarunkowej, pierwotnej, Zrodtowej, absolutnej otwar-
to$ci na prawde, rOwniez na tg, Ze nasze méwienie i pisanie o faryzeizmie
moze byé znowu jedynie, niestety, inng jego forma.

KS. DARIUSZ OKO, ur. 1960, dr filozofii i dr teologii, wyktadowca PAT w Krakowic.
Publikowat w ,,Tygodniku Powszechnym” i, Znaku”. Wydat: Laska i wolnosé. Laska
w Biblii, nauczaniu Kosciota i teologii wspélczesnej (1997).
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KAPEANSTWO
W HISTORIE
WPISANE

Ks. Jan Kracik

Kaptanem, Prorokiem i Krélem, ustanowionym przez Ojca, jest Chry-
stus. Caly Lud Bozy uczestniczy w tych trzech jego funkcjach: przez wiarg,
przez chrzest, przez godnos¢ stuzenia ubogim i cierpiacym. Potem, dopiero
potem, Katechizm Koéciota Katolickiego uczy o hierarchicznej strukturze
Kosciota, podkre$lajac, ze nawet roznice migdzy jego cztonkami stuza jed-
nosci postannictwa tej spotecznoscei (nr 783-786, 871-873).

Gdyby ktory$ z pierwszych chrze$cijan mogt dzi$ zapytac przecigtnego
katolika o jego odniesienie do Najwyzszego Kaptana i kaplanstwa, bytby
zapewne zdumiony, dlaczego odpowiedz dotyczy papieza i proboszcza, nie
za$ Chrystusa i ogdtu wiernych. Przeciez —rzeklby —nikt z poszczegélnych
uczniéw Jezusa ani tych, ktérych oni ustanawiaja po sobie, nie jest w No-
wym Testamencie nazwany kaptanem. Miano to dawane jest tylko wszyst-
kim razem: nowy Bozy Lud to , krolewskie kaptanstwo” (1 P 2, 9) wybranych
juz nie z jednego (por. Wj 19, 6), a z wielu narodéw, by tworzyli kaptanska
korporacje tych, ktérzy swa wolna decyzja ofiaruja Bogu swe zycie, kieru-
jac sig naukg Jezusa.

Przeltozeni tej spotecznoéci nazywani sa przy pomocy okreslef branych
nie z sakralnego, a potocznego jezyka: nadzorujacy, starszy, stuga, czyli
z grecka: biskup, prezbiter, diakon. To, co winni oni czyni¢ z polecenia Chry-
stusa, ma umozliwi¢ innym udziat w Jego postannictwie, ktére nosi charak-
ter kaptanski (Hbr 7, 24). Stad — brzmi katolicka wyk}adnia — uprawnione

uzywanie tego tytulu, cho¢ poskapiono go w Nowym Testamencie star-
szyznie chrzescijanskiej, by podkresli¢, ze jej funkcje nie maja nic wspolne-
g0 2 tym, co pod pojeciem kaplafistwa rozumiat wczesny judaizm czy po-
ganstwo. Kierowanie gming i przewodniczenie zgromadzeniom liturgicznym
przez starszyzng koécielnq, poswiadczone przez Nowy Testament, upraw-
niaja - jak przypomina Vaticanum I1 (Presbyterorum ordinis 5) — takze or-
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dynowanych nastepcow pierwszych przetozonych gmin chrzescijanskich
do uczestnictwa ,,w specjalny sposob”, czyli rozny istotowo, a nie tylko co
do stopnia, w jedynym kaplanstwie Chrystusa.

Praktyczne wnioski wyciagane z tych podstawowych danych pierwot-
nych moga by¢ jednak rozmaite — i takie byly w ciagu wiekéw. O tworzg-
cych historig przemianach decydowala wszak nie tyle egzegeza Biblii, co
konteksty wielce zmiennych warunkéw funkcjonowania Kos$ciota, ksztat-
tujace dobor, kwalifikacje 1 §wiadomo$<¢ jego biskupow i prezbiterow. Ich
autorytet w porownaniu z pozycja charyzmatykow i1 wedrownych misjona-
rzy byl pierwotnie niewielki. Skromne tez byly wymagania stawiane pierw-
szym pokoleniom owej lokalnej starszyzny gmin chrzeécijanskich.

Kandydat na takie stanowisko mial by¢ cztekiem przyzwoitym, opano-
wanym, rozsadnym, gos$cinnym, takim, co nie wdaje sie¢ w kldtnie, a tym
bardziej bojki, ktory nie jest cheiwy, a wino pija z umiarem. Zeby potrafit
nauczad. | zeby byl pierwszy raz zonaty, dzieci miat ulegte i dobrze kierowat
wilasnym domem. Bo jeéli tego nie potrafi, jakze bedzie w stanie zatroszczy¢
sig 0 Koscidt Bozy jako jego biskup? Takim bowiem warunkom — wediug
najmtodszych ksiag Nowego Testamentu (1 Tm 3, 1-12; Tt 1, 5-8) — miat
odpowiadac¢ ten, ktérego gmina wybierala sobie na przetozonego (zarébwno
biskup, jak prezbiter i diakon).

Do III wieku gtéwna role w tych wyborach odgrywali wierni, od [V —
sasiedni biskupi 1 metropolita, a w przypadku wazniejszych biskupstw —
cesarz, juz chrzescijanski. Procedury nie byly jednolite, jednomyslno$é zda-
rzala si¢ rzadko, a ogélnikowe wskazéwki z Tm 1 Tt wyborczym swarom
oczywiscie zapobiec nie mogty. Od IlI stulecia wymagano, by $wigcen udzie-
lato elektowi co najmniej trzech biskupéw. Miato to powstrzymywac przed
arbitralno$cia takich ordynacji. Biskup piastowat swdj urzad dozywotnio,
nie zmieniajac diecezji. Zwigzek z nia uymowano jako rodzaj mistycznego
matzenstwa, zwac translacjg cudzotostwem (Sw. Atanazy). Praktyka takiej
nierozerwalnos$ci zaniknie z czasem, stuzac w poszczegolnych przypadkach
sensownym przeniesieniom, albo tez (tak bgdzie np. w Polsce przedrozbio-
rowej) poczuciu tymczasowo$ci w oczekiwaniu na awans.

W okresie pokonstantynskim, gdy chrystianizacja zacz¢la powszechnie
docierac i na wie$, miejskie gminy chrze$cijanskie staly si¢ centrami wielkich
okregéw diecezjalnych. Biskup nie mogt speliaé wszystkich obrzedéw w licz-
niejszej teraz 1 rozlegtej owczarni. Czg$¢ jego funkcji przejma wigc, co zaczy-
nato sig juz w III wieku, ludzie z grona jego doradcéw, czyli prezbiteréw —
starszych, porownywanych do senatu biskupiego. Bedzie on odtad dziatal
W rozproszeniu, w terenie, by wyrgczajac biskupa sprawowaé Eucharystig
1 prowadzi¢ dziatalnos$¢ charytatywna. Na najwczesniej schrystianizowanych
obszarach wiejskich, jak w Matej Azji, juz od II wieku dziatali biskupi wiejscy,
chorepiskopi, zalezni od biskupa miejskiego. Bez jego zgody nie mogli wy-
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swigcac prezbiterow czy diakonow; zakazywaty tego synody od IV wieku. Na
Zachodzie wystepowali rzadko; majac sakrg biskupia, lecz nie posiadajac
swej stolicy, mogli tylko wyrgczaé nieobecnego biskupa miejskiego. II sobér
nicejski (787) zakazat ustanawiania chorepiskopow. Ze wzglgdu na potrzebe
utrzymania jedno$ci wadzy biskupa w diecezjii jego rangi chorepiskopi zani-
kli tez w krajach zachodnich w IX-XII wieku.

Wyrazny trojpodziat kleru wyzszych swigcen — biskup, prezbiter, dia-
kon — uksztaltowal sig duzo wcze$niej niz lokalnie zréznicowane grupy
kleru nizszego. Wszgdzie wystgpowali tylko lektorzy 1 subdiakoni. Lektor,
czesto mtody chiopiec, czytat Pismo Swigte w czasie nabozenstwa i $piewat
psalmy. Juz jednak pod koniec IV wieku, gdy odczytywanie §wigtych tek-
stow podczas liturgii przejeli prezbiterzy i diakoni, a $piew psalméw wyko-
nawcy o odpowiednich glosach, lektorat stat si¢ tylko stopniem do wy-
zszych $wiecen. Subdiakoni wykonywali funkcje dzisiejszych zakrystia-
now; nie petili funkeji liturgicznych. Akolici w Rzymie III wieku pomagali
w rozdzielaniu komunii i nosili ja do chorych. W Afryce mogli tylko zapala¢
$wiece przy oltarzu i podawaé wino. We wczesnym Sredniowieczu bezpo-
sredni kontakt z Eucharystia przejeli od akolitow duchowni wyzszych Swig-
cen. Akolitat (podobnie jak ostiariat, czyli funkcja odzwiernego) stat sig
tylko jednym z czterech nizszych stopni do prezbiteratu. (Na nowo funkcjg
akolity okreslit Pawel VIw 1972.) W III wieku pojawit sig tez w Rzymie osobny
urzad egzorcysty, jako jedno z nizszych §wigcen. Od soboru trydenckiego
zakazano egzorcystom publicznego korzystania z wtadzy tych nadal udzie-
lanych §wiecen (,,miej wtadze wkiadania rak na opgtanych”), ktore prze-
trwaty w Koéciele az do zniesienia ich, wraz z ostiariatem 1 tonsurg, w 1972
roku przez Pawia VI.

Ustanowieni przez Apostolow diakoni (Dz 6, 1-6), na ktorych, podob-
nie jak na biskupéw 1 prezbiterow, wkiadano rece, administrowali dobrami
materialnymi, ale takze nauczali i chrzcili, jak Szczepan czy Filip. Z czasem
diakoni nie tylko zawiadywali sprawami charytatywnymi, lecz takze pod-
czas liturgii czytali Ewangelie, rozdawali komunie, blogostawili matzenstwa,
udzielali chrztu. Diakonat by} hierarchicznie nizszym stopniem niz prezbite-
rat, ze skromniejszymi uprawnieniami liturgicznymi, ale gdy diakon by} wspét-
pracownikiem nie terenowego prezbitera, a biskupa, administrujac diece-
zjalnymi finansami i kierujac dobroczynno$cia, miat zwykle wigkszy niz pre-

zbiterzy wptyw na sprawy lokalnego Kosciota (wyrazi sig to z czasem tytu-
tem archidiakona). W IV-V wieku czgsto zostawat nastgpca rzadey diecezji.
Swigcono go wtedy od razu na biskupa, co oburzato niejednego.

W érpdniowieczu zaniknat diakonat jako state §wiecenie, stajac sie tyl-
ko stopniem przejsciowym do kaptanistwa. Sobér trydencki zamierzat przy-
wrbci staty dla,konat, do czego jednak nie doszto. Mysl o jego wznowieniu
pojawila si w Srodowisku niemieckiego Caritasu przed i po 11 wojnie §wia-
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towej. Pius XII uznatl to za 1deg ,,jeszcze nie dojrzata”. Podjat ja Il Sobor
Watykanski i mimo ze projekt udzielania diakonatu takze Zonatym napotkat
wiele sprzeciwow, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele przywrécita staty
diakonat — w zaleznosci od decyzji konferencji biskupow i aprobaty papie-
za—zarowno dla celibatariuszy, jak Zonatych. Przepisy prawne w tej mierze
wydal Pawet VI (1967).

Wrocmy jeszcze do poczatkdow. Diugo brakowato systemu ksztatcenia
czy procedur sprawdzania kwalifikacji kandydatow do poszczegdlnych grup
kleru. Jego cztonkowie, tacznie z biskupami, nie zajmowali si¢ jedynie swy-
mi funkcjami koScielnymi. Nie byli jeszcze wytaczani z normalnego zycia
spotecznego, ubierali sig jak pozostali, wykonywali rézne zawody, mieli
zony 1 dzieci. Synowie obejmowali nierzadko ko$cielne stanowisko po swych
ojcach, gdy uzyskali zaufanie wyborcow, czyli gminy. A ze byly to spotecz-
no$ci zréznicowane, ten sam tytut §wigcenia miat odpowiednio inng range
w rozmaitych osrodkach. Biskupa lokalnego Kosciota, liczacego kilkuset,
a tu 1 6wdzie nawet kilkudziesigciu prostych jak on ludzi, oraz biskupa paru-
dziesigciu tysigey wiermnych w Rzymie, Aleksandrii, Kartaginie, Antiochii
czy Mediolanie réznita przepasé kwalifikacji, prestizu, srodkéw. Pomniejsi
1 stabsi ogladali sie na silniejszych, podobnie jak od dawna mate miasta
ogladaly sig na wielkie metropolie, a nizszy urzednik na wyzszego. Biskup
w stolicy prowincji zaczynat przewodzi¢ pozostatym biskupom tejze pro-
wingji. Jego ambicje w tym wzgledzie sprzyjaty zdroworozsadkowemu two-
rzeniu nadrzednych struktur ko$cielnych (metropolie, patriarchaty), na po-
dobienstwo panstwowych. Usankcjonuja to pierwsze sobory w IV wieku.

Chetnych do wejscia w szeregi kleru nie brakowato. Oprécz motywow
Scisle religijnych rolg odgrywat tu spoteczny prestiz, cz¢sciowy udzial w ofia-
rach i produktach sktadanych przez wiernych, a za Konstantyna Wielkiego
1 jego nastgpcoOw takze ulgi podatkowe dla duchownych. Kosciét stat sig
wszak w Cesarstwie instytucja panstwowa, uprzywilejowana i potgzna. Bi-
skupi zyskali niektére uprawnienia s¢dziowskie 1 senatorska tytulaturg —
illustris (znakomity, dostojny). Zaczgli si¢ ubieraé jak arystokracja, zy¢
wystawnie. Skromna dotad liturgia siggneta po ceremonial cesarskiego
dworu, wzorujac strdj celebransa na galowych szatach dygnitarzy pan-
stwowych. Ze $wieckich 1 sakralnych rytow poganskich przejgto swiece,
kadzidta, baldachimy. Bogactwo barw, 0zdob, zoto i srebro naczyn kosciel-
nych miaty przy¢mic¢ obrzedy starych religii.

Hierarchiczny charakter kleru wyrazat si¢ nie tylko w gradacji poszcze-
golnych $wiecen, ale 1 w obrgbie kazdej grupy. Range wyznaczato miejsce
na liscie, do ktorej dopisywano nowo wyswieconych. Lista okreslata kolej-
nos¢ przy oltarzu, stole, na procesji. Kara za wykroczenie byto cofnigcie na
koniec wykazu — degradacja; przy wigkszych wystegpkach nawet do niz-
szych $wigcen lub stanu §wieckiego. Papiez Syrycjusz (384-399) okreslit
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zasady koscielnej kariery, ustalajac odstgpy lat w przechodzeniu od niz-
szych stopni do wyzszych (tzw. intersticja): ,,Gdy otrzyma chrzest, niech
bedzie wiaczony do pocztu lektorow lub egzorcystow, pod warunkiem jed-
nak, iz wiadomo jest, ze miat lub ma jedna Zong, pojeta w dziewiczym sta-
nie.” Za dwa lata moze zosta¢ akolita lub subdiakonem, po pieciu — diako-
nem, pézniej za$ prezbiterem lub biskupem, ,, jesli padanie na niego wybor
kleru 1 ludu”. Duchownych zawierajacych drugie matzenstwo nalezy po-
zbawi¢ godnosci koscielnej, dopuszczajac ich tylko do komunii wraz ze
$wieckimi. Mnichow takze mozna dotaczy¢ do kleru, pilnujac przy tym za-
chowania odstepow migdzy §wigceniami. Syrycjusz postgpowat tu wedle
starej rzymskiej zasady okre$lajacej cursus honorum, czyli tempo awansow
na urzedach publicznych. Ten model, podobny piramidzie, po ktorej stop-
niach wstgpuje wolno tworzgcy ja kler, nie zawsze przystawat do zycia.
,,Czlonkowie bogatych rodzin robili blyskawiczne kariery, »skokiem« zdo-
bywajgc tron biskupi; nie po to wyciagano z klasztoréw poboznych mni-
chéw, by kazaé im latami tkwi¢ na najnizszych szczeblach hierarchii.”

Masowy, pokonstantynski Koscidt instytucjonalizowal sig mocno.
Skromna niegdys starszyzna ko$cielna, teraz uprzywilejowana przez wiad-
cow, wyrastata ponad ogédt wiernych. Powigkszyl sig przy tym dystans
biskupa wobec reszty kleru. Laos, czyli lud, 1 kleros (potocznie: dziedzicza-
camajatek elita spoteczna), czyli pierwotnie wybrana przez Boga czg$¢ ludz-
kosci, tzn. ogot chrzescijan, zaczynaty zyskiwaé przeciwstawne znaczenie.
Wyswieceni przestali w pewien sposob naleze¢ do tego Bozego Ludu. Ten
Lud za$ przestat tworzy¢ spotecznos¢ , krolewskiego kaptanstwa”.

Jeszcze bardziej — bo od swego zaistnienia w [V wieku 1 z wyboru —wy-
dzielona grupa stali sie mnisi. L.aczac ewangeliczny radykalizm z niechgcia do
$wiata, od ktorego uciekali, budowali wiasng tozsamo$¢ nie tylko na afirma-
cji. Wynoszac wysoko ducha, ponizali lekcewazone ciato, poddajac je nie
zawsze umiarkowane;j ascezie. Wieczno$¢ miala rosnaé w ceng przez depre-
cjacje doczesnoscel, a celibat— matzenstwa. Postrzegajac swoj status w kate-
goriach doskonatosci, przeciwstawianej zyciu ogotu chrzescijan, ci adheren-
ci ducha najmocniej przyczynili sig¢ do usytuowania pozostatych w roli istot
cielesnych a §wiatowych. Nie duchownych, a $wieckich wla$nie. Monastycz-
na elita ducha— stanowigca takze wyraz sprzeciwu wobec konformizmu ma-
sowego a letniego chrzescijanstwa 1 nazbyt powiazanego z wtadcami episko-
patu oraz reszty tez ,,$wiatowo” Zyjacego kleru — zostala podporzadkowana

owej elicie urzgdowej (sobor chalcedonski, 451), tj. hierarchii.

Ten nadzdr, a zwlaszcza przenikanie sig obu formacji: powotywanie bi-
skupow takze sposrod mnichow, wy$wiecanie coraz wiekszej czesci zakon-
nikéw, poczatkowo unikajacych $wigcen, coraz powszechniejsze w ciagu

L E. Wipszycka, Kosciél w $wiecie péznego antyku, Warszawa 1994, s. 32-41.
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wiekow wprowadzanie w diecezjach elementdw monastycznych - jak celi-
bati brewiarz — wzmocnilty wigzi obu elit (stad 1 kler z czasem zwaé sie be-
dzie duchowienstwem), utrwalajac oddzielenie od reszty wiernych. Kon-
czylo si¢ nowotestamentowe myslenie, wedtug ktorego ,,duchownym” by}
ten, kto przyjat Ducha Swietego, tj. kazdy chrzescijanin, a , $wieckim” ktos,

kto kierowal si¢ zasadami §wiata, tj. nieochrzczony lub wielki grzesznik.

Gdy po upadku Cesarstwa Zachodniego w V wieku biskupi i mnisi stali
sie nie tylko nauczycielami wiary w Europie barbarzyncow, ale 1 wspoitwor-
cami administracji, szkolnictwa, opieki spolecznej, mecenatu w nowych kra-
jach germanskich czy stowiafiskich, dystans migdzy stanami powigkszy} sig.
Sredniowieczny laik oznaczat cztowieka nieoswieconego, nie znajacego jgzy-
ka ludzi wyksztatconych (facina) i liturgii. Spoteczne 1 kulturowe zréznicowa-
nie odbije sig 1 w eklezjologii. Koscidt bedzie coraz bardziej utozsamiany z du-
chowienstwem. Reakcja na nadmierng klerykalizacjg Kosciota beda ruchy
ubogich XII-XIII wieku, potem husytyzm i reformacja, odrzucajaca w ogole
kap%aﬁstwo hierarchiczne na rzecz wspolnego. W starym Kosciele tym bar-
dz1eJ wigc bedzie sig broni¢ tego pierwszego, dtugo przemllczaJ ac lub postpo-
nujac drugie. Korzenie tych problemow tkwia w znacznej mierze w nieprzewi-
dzianych skutkach zbawiennej skadinad reformy gregorianskiej XI wieku.

W Sredniowiecznym przemieszaniu boskiego z cesarskim za Karolin-
gow 1 Ottonow biskupi stawali si¢ urzednikami panujacych, a ich urzednicy
biskupami. Pomniejszy graf, choé nie byt pomazancem, byt u siebie prawie
suwerenem i niczym wiladca rozporzadzat w swych wto$ciach klasztorami
1 ko$ciotami, ustanawiajac wedle swego uznania ich rzadcow. Od papieza
po skromnego kapelana byli duchowni lennikami, stugami i (na nizszych
szczeblach) wrecz poddanymi pandw ziemskich, ktorzy ich mianowali. Na-
dajac im w dozywotnie uzytkowanie zwiazane ze stanowiskiem dobra (be-
neficjum) lub przejmujac ziemie koscielna i utrzymujac duchownego, ocze-
kiwali w zamian nieztomnej lojalnosci i rozmaitych postug, nie tylko ducho-
wych. Byly to powinno$ci wasala, tacznie z wystawianiem w razie potrzeby
zbrojnego pocztu przez pratata, udawaniem sig z poselstwem, praca w ad-
ministracji czy kancelarii.

Te wtorne obowiazki i potrzebne do nich kwalifikacje decydowaly o do-
borze personelu Kosciota bardziej niz jego wiasne tradycje. Papiez stat sig
drobnym wtadca rzymskim, obdarzonym przez Pepina (w potowie VIII wie-
ku) Panstwem Koscielnym, lennikiem swego cesarskiego seniora. Biskup
lub opat — przywédcq okolicznej szlachty, prezbiter — obstugujacym kosciot
poddanym pana miejscowej wlosci. Przewaznie zZonatym. Nazywanie go
konkubinariuszem jest przedwczesne. Swigcenia kaplanskie byly jeszcze
do pogodzenia z malzenstwem, w jakim Zyto wielu duchownych.

Kanoniczne wigzi znaczyly w tym feudalnym uktadzie mniej niz osobi-
ste powigzania pozahierarchiczne. Prezbiter zalezal bardziej od dziedzica niz



biskupa, a ten zwiazany byt mocniej z wladca niz metropolita czy papiezem,
Wynagradzanie zastug i zjednywanie zwolennikéw okreslaty w duzym stop-
niu polityke personalng fundatoréw 1 ich spadkobiercow. Ich pobozne da-
rowizny stanowily rodzaj podwdjnej inwestycji: z jednej strony obiecywaly
korzysci duchowe (msze 1 modty obdarowanych o grzechéw odpuszczenie
i darowanie doczesnych kar za nie), z drugiej — pozwalaty w duzej mierze
nadal dysponowac tym, co sig ofiarowato Bogu czy $wietemu.

Rosnace dobra ko$cielne sprzyjaty negatywnej selekcji kandydatow.
Korupcja schodzita nawet do poziomu zwyklej sprzedazy stanowisk, zwa-
nej symonia. Zonaty kler sktonny byt dba¢ raczej o swe rodziny niz o zasa-
de nienaruszalno$ci uzywanych dobr ko$cielnych. Duchowni chetnie tez
zapewniali nastgpstwo po sobie wiasnym synom. W ten sposob z dwu
stron nastgpowalo uprywatnienie Kosciota. Potomstwo kleru stawato sig
zagrozeniem koscielnego stanu posiadania, a dominacja moznych — jakosci
kandydatow do kaplanstwa. Wielka reforma Kosciota XI-XII wieku skupi
sig wigc na walce o inwestyturg 1 o celibat.

Ta reforma, zwana gregorianska, stanowita ogromny wysitek wielu oséb
i srodowisk, zmierzajacych wytrwale do moralnej odnowy catego spoteczen-
stwa. Miato ja prowadzi¢ duchowiefistwo poddane jedynie koscielnej wladzy
1 dyscyplinie. Reformeg rozpoczgly juz w X wieku benedyktynskie klasztory,
wiazace si¢ w tym celu spontanicznie w kongregacje, skupione wokot bur-
gundzkiego Cluny, lotarynskiego Brogne oraz Gorze (koto Namur i Metzu).
Odzyskiwanie prawa wyboru opatow przez mnichdw faczyto sig z egzekwo-
waniem przestrzegania reguly. Wielu obserwujacych te osiggnigcia utwier-
dzalo sie w przekonaniu, ze uzdrowienia optakanego stanu doboru i Zycia
kleru dokona¢ mozna tylko przez zaprowadzenie w nim monastycznych po-
rzadkow. Linia ta zacznie zwycigzac, gdy w potowie X1 wieku mnisi uzyskaja
na kilkadziesiat lat wielki wplyw na papiestwo, obejmujac stolicg Piotrowa lub
stanowigc krag najblizszych wspoétpracownikow biskupa Rzymu.

,,Monachizacja” Kosciota wyrazi si¢ w mocnym oddzieleniu duchow-
nych od $wieckich (w tym przeciwstawieniu mnisi szukali wszak od poczatku
swej eklezjalnej tozsamoscei). Kler wyodrgbniony w osobna korporacjg pod-
lega¢ miat odtad juz nie §wieckim panom, lecz biskupom, a razem z nimi papie-
Zowi, niczym naczelnemu opatowi czy seniorow1. Kanoniczna obsada stano-
wisk, zastgpujaca dawna inwestyture laikow, polegac miata, jak w klasztorze,
na wyborze przetozonego: biskupa przez kanonik6éw katedralnych, papieza
przez kardynatéw. Skupiona w papiezu wiadza ko$cielna miata stac sig prze-
ciwwaga dotychczasowe) dominacji wiadcdw i moznych nad duchownymi.

W $wiecie przepotowionym na panow i poddanych, emancypacja zmie-

nia sig tatwo w dazenie do zmiany r6l. Przywracajac range przyttoczonych
dotad struktur koScielnych, znacznie podwyzszono wysoko$¢ hierarchicz-
nej piramidy, nasladujac proporcje i funkcjonowanie 6wczesnej piramidy
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feudalnej. Desakralizacja wladzy Swieckiej poprowadzi wigc do zeswieccze-
nia koscielne;j. I na dtugo — diuzej niz potrwa jeszcze feudalizm - nastepey
skromnej niegdys$ starszyzny koscielnej zaabsorbowani zostana, kosztem
wielu istotnych dla religijnej spotecznosci spraw, problemami swej wiadzy,
jej maksymalnego zasiggu, atrybutéw, egzekwowania wlasnych preroga-
tyw w ciagtym sporze z wladcami. Przemawiac beda czgscie) quykxem naka-
zOW niZ perswazjl, ustanawiajac prawa, uderzajgc opornych mieczem eksko-
muniki czy interdyktu. Ich zaaferowanie administracja swych (wreszcie
swych!) wtosci, ich wielkopanski tryb Zycia, rezydencje, orszaki stuzb w pa-
pieskich 1 biskupich patacach i cala reszta prestizowego blichtru, beda
w sporej mierze nastgpstwem, trudnym wtedy do przewidzenia, owego gre-
gorianskiego wyrywania nie tylko kleru, ale i jego majatkow, z rak swiec-
kich. Otoczone nimbem nietykalnosci dobra koscielne bezzennego ducho-
wienstwa rosnac¢ beda spokojnie wskutek darowizn, nie zagrozone rozda-
waniem czy dziedziczeniem, jak w dobie inwestytury i klerogamii. Ttuste
chleby koscielne za$ przyciagac beda nie wylacznie najgodniejszych.
Obawa przed przejmowaniem majatku koscielnego przez potomstwo du-
chownych stanowita wazki powdd walki gregorian o celibat. I tak juz synod
w Toledo w 531 roku zabraniat prezbiterom wyznaczania swoich spadkobier-
cow. Synod w Sewilli w 592 roku przypomnial, Ze wiasnos$¢ Ko$ciota ma przy
nim pozostawac. Dzieci duchownych uznal wigc za nieprawe, a przez to nie-
zdolne do dziedziczenia. Postanowienia takie powtarzaty potem synody wie-
lu krajow, a w XI-XII wieku synody reformistyczne, ktérym przewodniczyli
papieze (np. Benedykt VIII w 1022 roku w Pawii) i delegowani przez nich mnisi.
Leon IX (1049-54) przemierzat Europg od Aachen po Kalabrig, odbywajac
synody, na ktérych zdejmowano ze stanowisk symoniackich biskupow i1 opa-
tow. W oparciu o zarzadzenia tego papieza kamedula-kardynat Piotr Damiam
wydawal gwattowne odezwy przeciw klerogamii. Malzenstwa zawarte po
swigceniach oglaszat za niewazne, a kobiety w tych zwigzkach za konkubiny
1 nierzadnice. Grzmiat: ,,Rece przeznaczone, by przygotowywac pokarm aniel-
ski, nie wzdrygaja si¢ przed obscenicznym 1 brudnym dotykaniem kobiet.”
Mikotaj 11, Aleksander I1 1 Grzegorz VII zabraniali wiemym uczestniczyé
we mszy sprawowanej przez zonatych kaptanéw. Grzegorz VII na synodach
1 poprzez swych legatow stanych do réznych krajow domagat sig od du-
chownych celibatu, zakazujac ich synom udzielania §wigcen. Na synodzie
w Reims (200 biskupéw z kitku krajow) papiez Kalikst II (byty mnich z Cluny)
zagrozil prezbiterom 1 diakonom, ktorzy nie zaprzestana pozycia z Zonami czy
konkubinami, pozbawieniem ich urzedu. I1 sobor lateranski (1123) powotaw-
szy si¢, bezpodstawnie zreszta, na sobor nicejski (325), zakazywat kaptanom-
pozycia nawet z prawowitymi ich matzonkami. Nie dyskutowano jeszcze spra-
wy niewazno$ci matzenstw duchownych, usitujac osiagnaé cel przez powta-
rzanie dawnych nakazéw powSciagliwosci matzenskiej po przyjeciu $wiecen.
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Dopiero zwotany przez Innocentego II w 1139 roku II sobor laterafiski (okoto
500 biskupow) postanowil, ze zawierajacy matzenstwo duchowny wyzszych
swigcen, od subdiakona wzwyz, traci urzad i beneficjum, a maizenstwo takie
jest niewazne. Nastgpne sobory, III 1 IV lateranski (1179-1215) nadal wyste-
powaly ostro przeciw nielegalnym juz teraz zwigzkom duchownych z kobieta-
mi, grozac winnym starymi karami i ogtaszajac nowe. Niektore synody XIII
wieku ogtaszaty tez rozmaite sankcje wobec dzieci z takich zwiazkow, krew-
nych ich matki, a takze biskupéw opieszatych w walce o celibat.?

Nie tylko zaprowadzenie celibatu przychodzito z trudem. Takze wywal-
czony wielkim kosztem samorzad kleru nie byt fatwy do obrony. Kolegium
kardynalskie czy kapituta katedralna tez podlegaly naciskom panujacych
przy wyborach papieza lub biskupa. Z czasem papiestwo (XIV wieku) prze-
jeto z rak kanonikow obsade biskupstw, ale wkroétce podzielito sig ta prero-
gatywa z wladcami (nie tylko wskutek ich nacisku, ale 1 dla uzyskania po-
parcia wiasnych celow politycznych), ktérzy beda rekomendowaé Rzymo-
wi wlasnych kandydatéw. Analogicznie prawo patronatu wykonywali 1 ko-
latorzy (dziedzice) parafii, prezentujac biskupowi protegowanych na pro-
bostwo. Byla to bardziej czy mniej ztagodzona postaé starej inwestytury,
kontrolowanej w jakiej$§ mierze przez wiadze ko$cielne.

Warunkiem otrzymania wyzszych §wiecen byto uprzednie uzyskanie za
poleceniem patrona stanowiska, czyli beneficjum, lub zatrudnienia przez be-
neficjata. Ta starochrze$cijanska zasada $wigcenia dla konkretnej gminy w mia-
1¢ jej potrzeb, skrzyzowana z prawem patronatu, koscielnym legalizmem, z jed-
nej strony, a z drugiej z mozliwosciami zawieszania prawa (dyspensy), dawata
efekty przedziwne. Najpierw — pogon za stanowiskami, traktowanymi czgsto
jako zrddta dochodu, a nie wynagrodzenia za osobista prace duszpasterska.
Stad kanonicy, plebani, nawet biskupi, ktérzy objawszy stanowisko jako
warunek Swigcen (tzw. tytul kanoniczny), weale nie kwapili sig z ich przyjmo-
waniem. Jedni nie mieli wymaganego do tego wieku, inni wahali si¢ latami,
poprzestajac na nizszych §wigceniach i ciggnac dochdd z beneficjum, a w spel-
nianiu zwigzanych z nim obowiazkow wyreczajac sig¢ wyswigconym zastgp-
ca. Ciagle majac otwarta drogg do matzenstwa lub kaptanstwa, tkwili chetnie
dtuzej na tym dochodowym, a nie wiazacym rozdrozu. Malzenstwo, zgodnie
z postanowieniami [1 soboru lateranskiego, wykluczato bowiem dalsze korzy-

stanie z beneficjum. Niektorzy mieli ich po kilka, uzyskawszy wspomniane
dyspensy i wyrgczajac sig zastgpcami.

Beneficjalny system zrost sig nie tylko z dziejami KoSciota, ale i z jego
pojmowaniem. Objgcie beneficjum decydowato o uprawnieniach i o udzie-
laniu mandatu wyswigconemu sufraganowi, substytutowi, wikariuszowi.
Stad absurdaine sytuacje biskupow bez sakry i plebandéw bez §wigcen. Nie

2 G. Denzler, Die Geschichte des Zolibats, Freiburg i. Br. 1993, s. 34-43, 96-98.
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ich posiadanie, a stanowisko decydowalo o randze duchownego, ktérym
stawalo sie przez przyjgcie tonsury. Samo kaptanstwo nie bylo w §rednio-
wieczu cenione tak wysoko: pratat bez §wigcen znaczyt o wiele wigcej niz
zastepujacy go prezbiter. Liczebno$¢ kleru zalezata nie tyle od potrzeb dusz-
pasterskich, co od owych ,,etatdéw”, ktorych znaczna cz¢$¢ nie byta zwiaza-
na z obowiazkami duszpasterskimi (kanonie, kolegia prebendarzy, altarie),
lecz wylacznie ze sprawowaniem liturgii wedle zyczen fundatorow.

Pozne $redniowiecze nie wypracowato pozytywnego modelu kaptana.
Sa tylko liczne kanony, dekrety i statuty nawotujace kler do godnego zycia,
unikania kobiet, karczmy, handlu 1 §wieckich strojow.

Idei kaptanstwa wylacznie wspolnego, wysunietej przez Reformacje, prze-
ciwstawiono w Trydencie — na zasadzie obrony tego, co kwestionowane —
wzmocnienie hierarchicznego aspektu Ko$ciota. Przedziat miedzy swieckimi
a duchownymi miat by¢ umocniony, a spoteczny prestiz kleru podniesiony.
Miato temu stuzy¢ zapewnienie dostatecznych §rodkow utrzymania, wigksze
zdyscyplinowanie 1 lepsze wyksztalcenie. Sobor, cho¢ akcentowat duszpa-
sterskie zadania duchowienstwa, skupit si¢ na dogmatycznych podstawach
kaptanstwa i walce z naduzyciami, nie za$ na budowaniu pozytywnych wize-
runkéw. Czynili to inni, siggajac po Biblig i Ojcow Kosciola. Powstaly traktaty
(Jodok Clichtovius, 1519, i Pedro Soto, 1558) rysujace model kaptana moral-
nego, poboznego, oderwanego od débr materialnych, pasterza dusz, a nie
tylko wykonawcy zgodnego z przepisami kultu. Pierwsza z tych poczytnych
prac miata w XVI wieku 14, a druga 8 wydan. Niektére z zawartych w nich
refleksji przypominaja akcenty spotykane w tekstach Vaticanum II.?

W Trydencie potwierdzono dawne kanony dotyczace prawa celibatu.
Pomys$lano przy tym wreszcie o systematycznej edukacji i formacji kandy-
datéw do kaptanstwa, nakazujac zaktadanie seminariéw. Ich wptyw na stan
umystéw 1 postawy potrydenckiego duchowienstwa dtugo jeszcze pozo-
stawat niewielki. Zakladano je bowiem prawie wszg¢dzie w trybie do$¢ opie-
szalym, uposazajgc marnie, ksztalcac krétko i jednostronnie (gtownie kazu-
1styka konfesjonatowa). W Polsce w potowie XVII wieku seminaria posia-
dalo jedenascie na dziewigtnascie diecezji metropolii gnieznienskiej, ale facz-
nie byto w nich miejsce tylko dla stu kilkudziesigciu alumnéw. Jeszcze
w XVIII wieku nauka trwata tam rok, dwa a pdznie;j trzy lata. Znaczna role
w poprawie aktywno$ci duszpasterskiej duchowienstwa katolickiego ode-
graly reformacyjne zagrozenia, drukowanie kazan, czgste synody, a zwlasz-
cza egzekwowanie ich rozporzadzen przez biskupich wizytatoréw 1 ozywie-
nie kongregacji dekanalnych, na ktorych ksi¢za m.in. roztrzasali kwestie
teologiczne oraz problemy duszpasterskie, z powolaniem sig na publikacje
teologiczne.

3 H. Jedin, Das leithild des Priesters nach dem Tridentinum und dem Vaticanum 1],
.Theologie und Glaube”, Jh 60: 1970, s. 103-105, 108-111, 114.
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Duchem Trydentu Kosci6t zyt w praktyce az do Vaticanum II. Oznacza-
to to ciagle niedowarto$ciowanie §wieckich 1 ich wspolnego z prezbiteram
kaptanstwa, budowanie samoswiadomosci tych drugich przez przeciwsta-
wienie latkom, wzmacnianie podmiotowo$ci kleru przez uprzedmiotowianie
wiernych, zapominanie, iZ pasterze owiec to najpierw i ciagle wraz z nimi
owce Jedynego Pasterza.

Trwal tedy przez wieki potrydencki rzad dusz (regimen animarum) czy
—jak méwiono jeszcze w pierwszej potowie XX wieku — praca nad duszami,
Dzi$ méwi sig ciagle o postudze, co nie brzmi zgrzytliwie tylko wtedy, gdy
wykonawca tejze uprawia ja wlasnie w trybie stuzebnym, nie za$ domina-
cyjnym. Lepiej bowiem by¢ obstugiwanym przez przedstawiciela §wigtej
wladzy (hierarchii), niz zosta¢ potraktowanym paternalistycznie czy biuro-
kratycznie przez petniacego postuge. Za$ dopoki stare mocuje sig z nowym,
warto rzecz cata zakonczy¢ — na pamiatke odchodzacej w przesztos¢ potry-
denckiej wizji Kosciofa wojujacego i jego kaptanstwa — klarowna jak sztych
panorama nakres$lana przy uzyciu bojowych akcesoridw przez jej rodzime-
go wspolarchitekta ks. Piotra Skargg:

Ko$cidl Bozy tu, na ziemi, jest jako wojsko na wojnie pigknie uszykowane, na trzy
czedci rozdzielone: w jednej sa ksigza jako urzednicy, w drugiej zolnierze laicy,
w trzeciej z obu czesci przebrani zakonnicy 1 mniszy (...) Pan Jezus, bedac na-
wyZszym cesarzem i hetmanem swego wojska, a majac inne wojsko wielkie, nie-
bieskie i podziemne, w niebie sig tylo w widomej obecnosci stawi, a na ziemi bedac
niewidomy, ma od siebie namiestnika Piotra §wigtego i jego nastgpniki, papieze
rzymskie. Ktérym dal moc swoja na rzadzenie wojska swego, nad ktdrym jest sam
jeden, jako najwyzszy hetman, papiez. Po nim sa biskupi jako potkownicy, ktorzy
czeSciami prawnemi wojska wladna. Po nich sg kaplani abo plebani, jako rotmi-
strzowie i setnicy. Po nich dyjakoni i poddyjakoni, i inni, ktdrzy rotom stuza; jako
chorgzowie, trebacze, bebnicy, szpiegowie 1 inni do mniejszych poshig w rocie
kazdej naznaczeni. A drudzy sa zakonnicy i mniszy, jedni jako na zamkach i wie-
zach rozsadzeni, 1 w nocy, i we dnie straz trzymaja. Drudzy przed ufami biegaja
i nieprzyjacielskie wojsko trwoza i trapig. Drudzy na harcach pojedynkowych
zolnierze zaprawuja i sami mgznie wygrywaja i dobra mys$l a serce megzne drugim
czynia. Na te takie porzadki okoto wojny i wojska Chrystusowego siedm jest
stanow klerykéw abo ksigzy: trzy wigtsze i przedniejsze, a cztery mniejsze. Przed-
niejszy sa, jako urzgdnicy: kaptan, dyjakon, poddyjakon. Nizszy 1 najmniejszy sa:
akolit, czytelnik, zaklinacz 1 odzwierny.*

KS. JAN KRACIK, ur. 1941, profesor historii Ko§ciota PAT. Autor kilku ksiazek,
systcmatycznie publikuje recenzje i szkice w ,, Tygodniku Powszcchnym™, |, Znaku”
oraz czasopismach historycznych.

4 P. Skarga, Kazania przygodne, Krakéw 1600, s. 155.
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TWARZE KAPELANSTWA

Choé w numerze niniejszym wypowiadajq sie wytqcznie ksieza, rozestana wsrod
nich ankieta speinia role szczegdlng. Naszych respondentow prosiliSmy mianowicie
oSwiadectwa, ktore ukazywalyby, jaki jest dzisiejszy polski ksiqdz ~ jak wyglaqdalo
i wyglada jego zycie, jego wiara, swiadomos¢ kaplanska, relacje z innymi ludimi; jak
mysli, czuje, ocenia rzeczywistoS¢; jakim jezykiem mowi o swoich sprawach. Oto pyta-
nia, jakie zadalismy:

1. Dlaczego zostalem ksiedzem? Jak objawilo mi sie powotanie i jakq miafem
wowczas wizje kaplanstwa?

2. Czy ta wizja zmienila sie (lub stale zmienia), a jesli tak, to co wplynelo | wplywa
na te zmiany? W czym pomogly mi lata spedzone w seminarium, a czego w wyksztal-

ceniu seminaryjnym zabrakfo?

3. Co stanowi najwiekszq trudnos¢ na drodze powolania: samotno$é? celibat?
zbyt duza ilosé¢ obowiqzkéw? zagrozenie rutynq? brak dostatecznej formacji ducho-
wej? trudnosci w kontaktach ze swieckimi? postawy innych ksiezy (kolegow, przetozo-
nych)?

4. Co utwierdza w powolaniu, przysparza najwigkszej radosci i satysfakeji, przeko-
nuje o stusznosci dokonanego wyboru? Co chroni przed rutynq, bylejakosciq, ,, zu-
rzedniczeniem”? Co robie, aby moje powolanie stale wzbogacaé?

5. Jak wygladajq moje relacje ze swieckimi? Co — wedle mojego rozeznania —
myslq o mnie inni, jak mnie oceniajq? Jak z nimi wspétpracuje? Czy w ostatnich
latach cos sie w tych relacjach zmienifo?

Jozef Augustyn SJ

1. Moc stowa. W moim kaptanskim zyciu wielokrotnie byto mi dane
doswiadczy¢ mocy ,kaptanskiego stowa” wypowiadanego w rdznej for-
mie: w indywidualnym dialogu w kierownictwie duchowym, w gloszeniu
homilii, rekolekcji, jak réwniez w formie stowa pisanego. Wydaje mi sig
jednak, ze istnieje bardzo $cista zalezno$¢ pomigdzy mocg gloszonego sto-
wa a prawda Stowa przezywang wewngtrznie. Kiedy stowo wypowiadane
przez ksiedza nie jest zakorzenione w jego osobistym do$wiadczeniu, brzmi
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»malo prawdziwie”. W takiej sytuacji pokusa jest zakrywanie ,nieprawdy
gloszonego stowa” intelektualnym bogactwem czy tez estetyczna forma,
Ludzie, ktorzy w kontakcie z ksigdzem szukaja przede wszystkim Boga, nie
daja sig tatwo oszuka¢. Wyczuwajg pustke naszych stow, takze wéwezas,
kiedy przyjmuja one piekna forme.

Stajac twarza w twarz wobec wielu ludzi, ktorzy prosza nas, ksiezy, o po-
shuge, doswiadczamy nieraz glgbokiego wewngtrznego rozdarcia. Jeste$my
bowiem zobowigzani do wypowiadania stow, ktore nas przerastaja; i jeste-
$my wowczas $wiadomi, iz nie przezyliSmy jeszcze prawdy, jaka usitujemy
przekaza¢ innym. W tej nielatwej sytuacji wewngtrznej potrzebna jest nam
wielka szczero$¢. Ogromnym pocieszeniem i zrédlem odwagi byto dla mnie
odkrycie, iz ,,wystarczy” wowczas wewngtrzne zawstydzenie przed Stowem.
Z owego pokomnego stawania przed soba, przed ludzmi i przed Stowem spon-
tanicznie rodzi si¢ pragnienie wprowadzenia we wlasne zycie tego, co glosi
sie innym. Pragnienie to jest faska. Ksiadz glosi Stowo nie tylko innym, ale
takze i samemu sobie. I chociaz winien on widzie¢ dalej 1 glgbiej od tych,
ktorych ma prowadzié, to jednak ,,ludzka rzecza jest”, iz sam takze daje si¢
poprowadzi¢ wiernym, ktérym postuguje. Nie tylko ksiadz jest przewodni-
kiem dla wiernych, ale takze wierni sa dla ksigdza przewodnikami.

2. Modlitwa. Waznym problemem kaptanskiego zycia jest laczenie
codziennej aktywnosci ludzkiej i duszpasterskiej z zyciem modlitwy: z me-
dytacja, kontemplacja, adoracjg. Kiedy bowiem ksiadz staje w sytuacji bez-
radnos$ci (cudzej i whasnej), wowczas modlitwa jest naprawde jedyna ,de-
ska ratunku” dla innych i dla niego samego. Kiedy rezygnujemy z modli-
twy, skupienia i ciszy, narazeni jesteSmy na zatracanie si¢ we wiasnych lub
cudzych obawach i lgkach, w roznorakich pozadaniach, zapracowaniu itp.

Nierzadko do$wiadczamy bolesnego napiecia pomigdzy nasza aktyw-
noscia ludzka 1 duszpasterska a ,,aktywno$cia duchowa”. Dopoki cenimy
sobie to napiecie, podtrzymujemy je w sobie i odpowiadamy na jego wy-
zwanie, nasza rOwnowaga wewnetrzna jest uratowana. Winnismy jako ksig
za obawia¢ sie takiej sytuacji, w ktorej brak modlitwy, skupienia i adoracii
przestanie nas wewnetrznie niepokoic.

Zycie modlitwy ksiedza nie moze by¢ jednak budowane z odwotaniem
sie jedynie do obowiazku, czy tym bardziej ,kaptanskiego poczucia winy’,
ktore niekiedy bywalto wpajane w czasie formacji seminaryjnej. Ono samo
nie wystarcza, Konieczne jest odwotanie si¢ do wewnetrznego smaku, pra-
gnienia, gtodu Boga, do $wiadectwa wiernych, z ktérymi czgsto spotykamy
si¢ w naszej postudze. Pragnienie i smak modlitwy sa jednak rzeczywisto-

Scia ludzka i dlatego sa one bardzo kruche. Mozna je utraci¢. Brak glebsze-
go zycia modlitwy — to nierzadko zasadniczy problem naszego kaptanskie
go zycia. Autentyczno$¢ naszej postugi przychodzi poprzez nasza modli
twg. Ale nawet przy ,minimalnym chocby wysitku modlitwy” Duch Bozy
przywraca nam ow smak spotkania z Bogiem, dialogu z Nim. W czasie reko-
lekeji dla klerykow i kaptandw bytem wiele razy §wiadkiem, jak ksiadz tatwo

70



ANKIETA ,,ZNAKU”

moze odzyskac pragnienie modlitwy, jezeli autentycznie zaangazuje si¢ w we-
wnetrzne nawrocenie oraz szukanie mtymnej wigzi z Bogiem. I to wlaénie
jest zrodtem mojej nadziei na przemiang najpierw nas, kaptanéw, a pozniej
tych, ktérym pomagamy.

3. Ojcostwo. Ojcostwo i macierzynistwo w ostatnich dziesiatkach lat
obecnego wieku weszto w gigboki kryzys. Niewatpliwie zwiazane jest to mie-
dzy innymi z rozbiciem zycia malzenskiego i1 rodzinnego oraz z oddzieleniem
ludzkiej seksualno$ci od mitosci malzenskiej i rodzicielskiej. Wielu uwaznych
obserwatoréw przemian spotecznych i cywilizacyjnych stwierdza, iz Zyjemy
w epoce bez ojca i bez matki. Czlowiek jednak nie znosi zycia w pustej prze-
strzeni. Stad tez pojawiaja sig zastgpcze postacie ojca, ktére maja wypelnié
pustkg. Nie tylko scena polityczna zostata zapetiona takimi postaciami. ,,Nie
podajac w watpliwo$é dobrych intencji wielu wspodtczesnych »guru i in-
nych zastgpczych postaci ojca, nalezatoby jednak postawi¢ powazne pyta-
nie, czy staja oni na wysokosci swojego zadania. W ten sposéb rodzi sig
shuszne podejrzenie, ze osoby co dopiero wyzwolone, idac za swoimi »nowy-
mi ojcami«, narazaja si¢ na jeszcze wieksze zniewolenie” (Gabriel Bunge).

W niedawnej jeszcze przeszto$ci, kiedy malzenstwo irodzina byly rze-
czywisto$cia bardziej stabilng i bardziej scalong, rola kaptana mogta ograni-
czy¢ si¢ do roli nauczyciela, szafarza sakramentow, w sytuacjach szczeg6l-
nych — spotecznika. Dzi$ wielu ludzi, szczegdlnie mtodych, poszukuje u
kaplana takze ojcowskiego wsparcia. Jest to nowe, wielkie kaplaniskie wy-
zwanie naszych czaséw. Dzi$ celibat winien by¢ przezywany przez ksigzy
takze jako wyzwanie do petnienia duchowego ojcostwa. Szczeg6lnym miej-
scem ojcostwa kaplanskiego jest pogigbione sprawowanie sakramentu
pokuty oraz kierownictwo duchowe. Jezeli wielu wiernych uskarza sie, iz
trudno im znalez¢ kierownika duchowego wéréd ksiezy, to migdzy innymi
dlatego, ze nie umiemy jeszcze przyjmowac na siebie roli ojca.

Ojcostwo dla wielu miodych ksigzy i klerykow jest dzisiaj do$wiadcze-
niem trudnym, wrecz bolesnym. Sami bowiem wywodza sig nierzadko z ro-
dzin o zramionym obrazie ojcostwa. Poniewaz sami nie mieli mozliwosci do-
$wiadczy¢ troskliwego i czutego, a jednocze$nie mocnego i bezinteresowne-
go ojcostwa, nie umieja przyjac takiej postawy. W powolaniu do kaptanstwa
zawarta jest faska duchowego ojcostwa, stad tez zawsze mozliwe jest poko-
nanie wszystkich ograniczen i zranien na drodze do niego. Ta ,trudniejsza”
nieraz ludzka sytuacja mtodych ksigzy, jezeli zostanie przez nich podjeta i zin-
tegrowana, moze zaowocowaé wigksza ojcowska wrazliwosciag. Do§wiadcze-
nia wielu ksiezy, ktorych poznatem, wskazuja, Ze jest to mozliwe.

Ojcostwo kaplanskie musi by¢ jednak zawsze pokorne. Jest ono bo-
wiem na ,,stuzbie” ojcostwa samego Boga. Kaplan nie obdarza zyciem du-
chowym, ale wskazuje jedynie drogg do niego; nie daje tez poczucia bezpie-
czenstwa, a raczej ukazuje, gdzie mozna je znaleZ¢.

Osobiécie bylo mi dane doswiadczy¢ wiele razy radosci duchowego
ojcostwa; nie brakowato jednak takze trudu z nim zwigzanego. Jest wiele
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takich ludzkich sytuacji w zyciu ksigdza, w ktérych pemienie roli ojcow-
skiej jest proste i przynosi niemal natychmiastowa ludzka satysfakcje. Ale
zdarzajq si¢ nierzadko 1 takie sytuacje, w ktorych ksiadz bole$nie dos$wiad-
cza duchowego ojcostwa. Jak w Zyciu rodzinnym radosci, trudy i ofiary
ojcostwa fizycznego staja si¢ miejscem wyrastania miodych mezczyzn z ich
roznych niedojrzatosci, uwiktan i natogéw, podobnie moze by¢ takze w zy-
ciu kaptanskim. Ich ojcostwo duchowe winno by¢ jednym z zasadniczych
motywow dojrzewania osobowego i kaptanskiego.

4. Otwarto§¢ na wszystkich. Bardzo trudnym, wrecz bolesnym
zjawiskiem polskie] rzeczywisto$ci jest wielka polaryzacja pogladéw i po-
staw w wielu dziedzinach zycia. Moze najwyrazniej ujawnia si¢ ona w dzie-
dzinie politycznej. Polaryzacja ta dotyka takze ludzi pracujacych w Koscie-
le 1 dla Kosciola. Dotyczy to zaréwno $wieckich, jak i1 duchownych.

W ostatnich latach byto mi dane spotyka¢ si¢ z wieloma ludzmi ,,z bar-
dzo roznych $rodowisk”. Zdarza sie niekiedy, ze uprzedzenia do Kosciota
uwidaczniajg si¢ w przykrych zachowaniach wobec ksigdza ,,Bogu ducha
winnego”. Ale musze wyznaé, iz takie sytuacje byly niezmiernie rzadkie.
Wiele razy doswiadczylem natomiast, iz minimum dobrej woli, ludzkiej zycz-
liwosci 1 partnerskiego traktowania sprawilo, iz fatwo nawiazywat si¢ zycz-
liwy kontakt z osobami, ktére przez dtugi okres konsekwentnie dystanso-
waly sie wobec Kosciota. Wierze, ze takie spotkania nie pozostaja bez wply-
wu na ich sposob odnoszenia sig¢ do Kosciota i w ogoéle do spraw ducha.
Zdecydowana wiekszo$§¢ ludzi, ktorzy dzisiaj dystansuja sig wobec Ko-
Sciota, byla kiedy$ (najczesciej we wezesnym dziecinstwie) z nim zwiazana.

Ich dzisiejsza postawa jest czgsto wynikiem zranienia. Jako ksigza grze-
szymy cigzko przeciwko naszemu kaptanstwu, jezeli ludzi tych traktujemy
z gory, potepiamy ich, oskarzamy, zrywamy z nimi kontakt. Powinni$my
bardziej otworzy¢ si¢ na wszystkich, ktérzy potrzebuja naszej duchowej
pomocy. Jezeli za$ nie staé nas, aby to uczyni¢ ,,dzisiaj”, winniSmy przynaj-
mniej wyznawac przed soba i przed Bogiem nasz brak odwagi i zaniedbanie.
Dzigki takiej szczero$ci — by¢ moze — stanie sig to mozliwe ,,jutro”.

Wychodzac do ludzi dystansujacych si¢ wobec Kosciota, musimy liczy¢

sig z tym, Ze nie zawsze od razu bedziemy przyjeci ze zrozumieniem. Ale auten-
tyczno$¢ naszego powotania kaptanskiego zalezy w duzym stopniu od po-
kornego przyjmowania wszystkich ludzkich reakcji, takze tych negatywnych
1 przykrych. I cho¢ nie zawsze sa to reakcje proporcjonalne do naszych za-
chowan, pomylek czy blgdow (nierzadko bywajg przesadnie zwielokrotnia-
ne), to jednak zawsze moga by¢ one przez nas odebrane jako znak. Kiedy
reakcje te sa stuszne i prawdziwe, sa waznym wezwaniem do wewnetrznego
nawrocenia. Zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy (takich naprawde jest mato)
wybacza nam wiele grzechdw, jezeli dostrzega, iz — podobnie jak oni sami -
takZe 1 my zmagamy si¢ z nasza staboscia. Ale takze wéowczas, kiedy ludzkie
stowa i reakcje s przesadzone i niesprawiedliwe, staja sie szczegbinym we-
zwaniem do mifowania Jezusa w Jego Tajemnicy Paschalnej.
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Uwazam, ze w przesztosci tatwiej byto spetnia¢ funkcjg kaptanska. Byli-
$my chronieni przez mocne struktury koscielne i spoteczne. One pomagaty
nam przetrwa¢ w chwilach niepewnosci, zagubienia i stabosci ludzkiej. Silna
spoleczna tozsamos¢ ksigdza mogta by¢ pewna pomoca i uzupenieniem w sy-
tuacji braku osobistej tozsamosci. Dzi§ od nas, ksigzZy, zycie wymaga wigkszej
jasnoSci — glebsze] tozsamosci osobowe;j 1 kaptanskiej. Tozsamo$¢ ta winna
by¢ pehniej zakorzeniona w osobistym do$wiadczeniu wewnetrznym.

JOZEF AUGUSTYN 8J, ur. 1950, przyjat éwigcenia w 1976, kierownik duchowy i re-
kolekcjonista Centrum Duchowosci w Czestochowie.

Ks. Henryk Bolczyk

1. W moim wypadku poczatki myslenia o kaplanstwie siggaja dziecin-
stwa, czasOw ministranckich. Nikt jednak o tym nie wiedziat, nie mogt wie-
dzie¢. Glosne wypowiedzenie wewnetrznych pragnien kaptanstwa ucho-
dziloby za zuchwato$é, przejaw pychy i wyniostosci. Nawet najblizsza ro-
dzina nie miata prawa o tym wiedzie¢. W tym przekonaniu kryta si¢ najwcze-
Sniejsza interpretacja kaplanstwa jako tajemnicy, z szacunku dla Pana, kto-
ry daje powotanie bez zwiazku z przymiotami cztowieka.

Kaptani mojego dziecinstwa byli dobrymi kaptanami, ale to nie oni ani
inni dobrzy kaptani, ktérych spotkalem w latach mtodzienczych, byli dla
mnie wzorem do nasladowania. Nawet $wigci ksigza, i ci z dobrej literatury
hagiograficznej, i ci wspdiczesni, jak Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki,
nie uosabiali w petni owego ideatu Kaptana, ideatlu realnego, aczkolwiek
niewyrazalnego i stale nieosiagalnego. Dzi$, z perspektywy 35 lat kapfan-
stwa, widze w tych wzorcach i marzeniach lat dziecigcych Twarz Jezusa,
Jedynego Kaptana, ktory coraz bardziej zbliza si¢ do mnie w swojej wielkiej
mito$ci i pokorze, chcac mnie ostatecznie zjednoczy¢ ze soba. Czy latwo
przychodzi Jezusowi pozyska¢ mnie catego?

2. W ostatnich latach mojej postugi kaplaniskiej, zwiazanej catkowicie
z Ruchem Swiatto-Zycie, z jego darami i trudnosciami réznej natury, odkry-
wam dziwny zwiazek znakdéw Bozej Opatrznosci danych mi w latach mio-
dzienczych, nie zawsze czytelnych, ktérych wymowg dopiero dzisiaj rozu-
miem. Nie wchodzac w szczegoly, moge wyznaé, ze Bég bardzo uwaznie
prowadzi kazdego czlowieka.

Podstawowke konczylem w 1952 roku, a wigc w okresie ostrego ataku
ideologii materialistycznej. Mialem péj$¢ do najblizszego gimnazjum, ale
przewidywano, ze od nowego roku nabierze na wskro$ laickiego charakte-
ru, wyrazonego w nazwie TPD. Proboszcz przestrzegal przed taka szkofa i ta
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przestroga zaprowadzita mnie do gimnazjum $w. Jacka, ktére dla ocalenia
swojej egzystencji przemianowato si¢ na Nizsze Seminarium Duchowne.
Szkofa miafa internat, byli w niej Swietni wychowawcy, codzienna Msza
Swigta, wysoki poziom nauki i réznorodne zajecia sportowe. Stalinizm prze-
szedt nade mna jak przejSciowa chmura burzowa. Byta, mineta. Zatrzesto sig
w ostatnim roku: po wcze$niejszym zaaresztowaniu biskupéw przyszia ko-
lej na nasza szkolg; powyrzucano wspaniatych profesorow, kaptanow-wy-
chowawcow. Ale mnie te wydarzenia zastaly w klasie maturalnej. Jeszcze
tableau przypieczetowala nazwa Stalinogréd zamiast Katowice (tam mie-
scita sig szkota)... 1 wio do $wiata. On si¢ stopniowo zmienial. Zblizat sie
pazdziernik. Wstapitem do Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego
w Krakowie, resztkami sit praktykujacego wspdlne wyktady z klerykami kra-
kowskimi u profesorow Wydziatu Teologicznego UJ, ktérych Ojciec Swigty
z wdziecznoscig wymienial w czasie ostatniej pielgrzymki.

Na obrazku prymicyjnym zaznaczytem wymowe roku naszych $wigcen
kaptanskich: ,,1962 — rok II Soboru Watykanskiego”. Czy mogtem wiedzie¢,
w jaki czas Kos$ciota wchodze? Czy umiatem zdefiniowa¢ Kosciot, w ktérym
otrzymatem urzad pasterza? Pamigtam z wczesnych lat seminaryjnych po-
pularng lektur¢ Tadeusza Brezy Spizowa brama. Wylaniat si¢ z niej Kosciot
wysokiego urzedu lub acies bene ordinata. Wszystko w nim jest na swoim
miejscu. A jaki byt obraz Kosciota w moim sercu? Owszem, niezte stopnie
na studiach pozwolity mi uspokoi¢ sie, Ze jestem przygotowany, ale drzatem
na my$l o szerokim spectrum zadan Kosciota, duszpasterstwie od najmniej-
szych dzieci do dorostych, od ludzi prostych, ktérzy mnie zawstydzali pigk-
nem i prostota swej wiary, do grup akademickich stawiajacych wiele pytan,
ktorych rezonans styszalem 1 we wlasnym sercu. Czy Koscid! jest instytu-
cja doskonala, zamknieta? Co wiasciwie w nim podlega badaniu?

3. Pierwsze lata mojego kaptanstwa cechowata gorliwa praca, stosunko-
wo tatwy kontakt z wszystkimi grupami parafialnymi, rado§¢ sakramentow,
z przyktadami cudow nawrdcenia, zwlaszcza w $wigta maryjne 1 w te zniesio-
ne przez whadze cywilne. Szlaki pielgrzymek parafialnych i wakacyjne obozy
miodziezowe, sportowe rozgrywki, bardzo familijne odwiedziny kolgdowe,
braterski klimat zycia kaptanskiego na plebanii 1 wiele przezy¢ religijnych,
ktore byly Scisle powiazane z zyciem parafian, ich praca zawodowa w dwdch
typowych $laskich zakladach: kopalni i hucie — to przyklad pewnej epoki,
ktorej ksztalt przypisuje wczesniejszym pokoleniom gorliwych duszpasterzy
slaskich ,,z ludzi wzigtych i dla ludzi postawionych”. Dzigkuj¢ Bogu, ze mo-
glem zy¢ na krawedzi tej epoki i cieszy¢ sig jej wartoSciami.

Zblizal sig przetom w Kosciele. Sam, mimo pozytywnych wspomnief
z tamtych lat, oczekiwalem zmian. Nie umialem sprecyzowacé, czego sig spo-

dziewam, ale bylem pewny, ze co$ zacznie sig dziaé. Przemiany zawsze kosz-
tuja. Niewielu ludzi przezywa je naprawde gleboko. Wigkszo§¢ pozostaje na
powierzchni zmian i traktuje je jak przejSciowa mode. I tak ,,nowe” utozsa-
mia sig z ,lepszym”. Nowinkarskie podejscie do nauki soborowej pociagng-
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to za soba niejedna ofiarg. W piatym roku mojego kaptanstwa odszedt z na-
szych szeregbw kolega. Odchodzil dziwnie uradowany, jak czlowiek wolny.
Nie umialem sie zgodzi¢ z tak pojeta wolnoscia. Czy niewiernoscia mozna
budowac mitosé?

W Kosciele zrobit si¢ przeciag. Kardynat Danielou w jednym z wcze-
snych wywiadow wyznal, ze otwarte przez Jana XXIII drzwi Kosciota Pawet
VI pozostawil uchylone, aby przeciag jednym zaszkodzil, a innych wywial.
Ale to chyba byl zart.

To ,,nowe”, ktore przyszto do Kosciota razem z Soborem, ma sens jedy-
nie biblijny, a nie socjologiczny, czyli o tyle jest ,,nowe” w Kosciele, a prze-
to 1,lepsze”, o ile jest nastgpstwem tchnienia Ducha Swigtego, ktory odna-
wia oblicze ziemi, raz i na zawsze. W mojej pierwszej placowce duszpaster-
skiej niezle, jak mi sig zdawato, ,,pouktadane;j” modlono sig duzo, a w dniach
sesji soborowych bardzo duzo, w tym i nocami. ,,Nowe” zastalo mnie juz na
drugiej placowce.

4. Zaczeto sig od letniej oazy kaptanskiej w 1968 roku w Kroscienku
nad Dunajcem. M9j starszy kolega Damian by} tam rok wczesniej i zachgcit
mnie do wyjazdu. Dobrze mi znany, bo ze $laskiej diecezji pochodzacy ks.
Franciszek Blachnicki prowadzit Oaze Zywego Kosciota. Narodzila sig fa-
scynacja. Rosta ona przez najblizsze lata w kolejnych formach oaz rekolek-
cyjnych, nie bez moich wewnetrznych oporow, ale stopniowo i konsekwent-
nie. Najwczeéniej pozyskata mnie idea Zywego Kosciota. Od dotych-
czas przewazajacego we mnie obrazu Kosciota acies bene ordinata, a wigc
do$¢ zewnetrznego, zostalem wezwany do wnetrza, od obrazu organizacyj-
nego do organicznego, od Kosciota instytucji wielu parafii do wigzi osobo-
wej, ktéora ma swoje zrodlo i odniesienie w jednosci Osob Bozych.

Druga inspiracja stala si¢ nauka o cztowieku-osobie, ,ktdry nie
zrealizuje siebie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z sie-
bie”. Ks. Franciszek powtarzat to zdanie konstytucji soborowej Gaudium et
spes nieskonczong ilo$é razy, ale ja dzieki tym powtérkom przejatem si¢ tym
zdaniem i... zrozumiatem.

Po trzech latach, nieco przymuszony brakiem kaptana, zdecydowatem
sie poprowadzi¢ oaze rekolekcyjna dla dziewczat. To, co uslyszalem
z ich ust po pigtnastu dniach w formie podzigkowania, nie miato uzasadnio-
nego zwiazku ze mng. Tak mi si¢ zdawato. Przez cale 9 lat dobrej chyba
stuzby kaptanskiej nie spotkatem si¢ z taka wdzigcznoscia jak tutaj po 15
dniach. Nie miatem watpliwos$ci: Bog ztozyl w oazie swoj wielki dar. Z cza-
sem pojaltem, ze jest to dzielo Niepokalanej, Matki Kosciola, ze mysla wio-
daca, chrystologiczna jest ideat Chrystusa Stugi, ze Swiatto rozumu, su-
mienia, Objawienia Bozego, Osoby Chrystusa 1 Kosciota — stanowi podsta-
wowe zrodlo Zycia.

Odtad w moim kaptanstwie fatwiej rozpoznawatem nauke Soboru Wa-
tykanskiego II na szlaku rodzacego sig¢ ruchu odnowy cztowieka, Kosciota-
wspolnoty, ruchu nowej kultury.



ANKIETA ,,ZNAKU”

Jako metropolita krakowski kardynat Karol Wojtyta méwil w 1972 roku
do kaptandw: ,,Oaza to jest przetlumaczona na jezyk pewnego ruchu, pew-
nego dziatania eklezjologia Vaticanum Secundum w jej elementach central-
nych: osoba, wspoélnota Ludu Bozego, wspodlnota apostolska w najbar-
dziej podstawowym znaczeniu tego stowa.”

5. Czy jest to nadal wypowiedZ o kaptanstwie? Mozna by zrobi¢ za-
rzut, ze sig¢ temat ,,rozjechat”, bo bardziej widaé oazy niz kaptana. Czy nie
jest to piekne, gdy kaptan jest postrzegany w swieckich, w miodziezy, w ro-
dzinach, w dzieciach, a potem razem si¢ gromadza w liturgii i kaptan jest
niezastapiony, zdecydowanie wyrdzniony jako przewodniczacy: prorok,
pasterz, kaptan? A jednak czy jego jest stowo? , Tylko Ty masz stowa Zy-
cia”, powiedzial Piotr Apostot o Jezusie. Czy kaptan prowadzi? ,,Ja jestem
dobrym pasterzem.” Wszyscy inni sa zlodziejami. Czy czlowiek jest kapta-
nem? Jedynie in persona Christi.

KS. HENRYK BOLCZYK, ur. 1938, przyjat $wiccenia w 1962. Krajowy moderator
Ruchu ,,Swiatlo - Zycie”.

Ks. Zdzistaw Chlewinski

Na wstepie musze zaznaczy¢, ze w moim kaplanskim zyciu — a jestem
ksiedzem od lat czterdziestu trzech — nie wydarzyto sig nic sensacyjnego
ani specjalnie dramatycznego. Bylto ono — i jest — bardzo zwyczajne, ,,proza-
iczne”, chociaz dla mnie osobiscie, jak je oceniam w retrospekcji — ciekawe.

Wraz z calym pokoleniem przezylem do$wiadczenie dwoch totalitary-
zmdw i towarzyszyto mi przeSwiadczenie, ze zostalem pozbawiony wielu
swobdd i uprawnien przystugujacych obywatelom wolnych politycznie
krajow, ze jestem anonimowym, pozbawionym wplywu na wydarzenia Zycia
publicznego, szarym mieszkancem Peerelu. Ale te sprawy wykraczaja poza
pytania ankiety.

Dlaczego zostalem ksigdzem? Odpowiedz na to pytanie kryje
w sobie nie do konca jasne i objgte refleksja warstwy motywoéw psycholo-
gicznych, ale rowniez, w co wierzg, jeszcze bardziej tajemnicza warstwe przy-
czyn nadprzyrodzonych (,,nie wy$cie mnie wybrali...”). Ograniczam sie¢ do
tych pierwszych. Rekonstrukcja wlasnej drogi do kaptanstwa z konieczno-

$ci musi mie¢ charakter hipotetyczny. Zdana jest bowiem na krucha pamigé
o przeszlosci, tym bardziej, Ze trzeba sigga¢ daleko wstecz — byé moze az do
pierwszych, dziecigcych jeszcze pytan egzystencjalnych, a zarazem religij-
nych: o0 Boga, 0 Smier¢, o Zycie wieczne itd. Pamigtam swoje pierwsze ,»prze-
zycie metafizyczne”, jeszcze z okresu przedszkolnego: uczucie glebokiego
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smutku, ze wszystko przemija i ulega zniszczeniu — a chodzito o nietrwata
zabawke. Na moja formacje religijng z pewnos$ciag wywarla wptyw otwarta,
uczciwa, zyczliwa ludziom atmosfera domu rodzinnego, a takze wczesne,
dzieciece 1 mtodziencze utozsamienia z osobami dla mnie waznymi. Mys$l, ze
w przysztosci zostang ksigdzem, nasungta mi si¢ dos¢ wczesnie, ale nikt
mnie do tego nie naktanial. Ze szkolnych lekcji religii wyniostem dos¢ po-
wierzchowng orientacj¢ w kwestiach wiary.

Okres dojrzewania przezywatem ,,typowo”: jako stan wewngtrznej roz-
terki, niepokoju, niezadowolenia z siebie, a takze stan ,,przyciagania” i ,,0d-
pychania” w dziedzinie religijnej — zapewne pod wptywem lektur. Zwatpie-
nia pojawialy sig ,,same przez sig¢”, przezywatem je glgboko i emocjonalnie —
bywalo, ze jako utratg sensu zycia. Ksiadz, do ktorego zwrdcitem sig o po-
moc, zbagatelizowatl moje klopoty, potraktowat je jako ,,zjawisko normalne”,
nie podjal rozmowy.

Dysponowatem nielicznymi ksiazkami o tresci religijnej — odpowiedzi
na moje watpliwosci szukalem migdzy innymi w do$¢ ,,suchym” podreczni-
ku do nauki religii w szkotach $rednich. Wracatem czesto do zwigzle tam
wylozonych argumentéw za istnieniem Boga. Zapadio mi gieboko w pa-
mig¢ przeczytane gdzie§ zdanie sw. Augustyna: ,stworzyles nas dla siebie
1 niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie”. Przeczytalem
tez Nasladowanie Chrystusa 1 wiele z tej ksiazki, przypisywanej Tomaszo-
wi 2 Kempis, skorzystatem.

Nawyk myslenia, racjonalnej konfrontacji z coraz to nowymi pytaniami
1 watpliwo$ciami w kwestiach wiary utrwalit sig we mnie na state. Uczytem
sig radzi¢ sobie w sposdb coraz bardziej dojrzaty z intelektualng materig
wiary i religii. Wiasny rozwoj religijny postrzegam jako samodzielng pracg
wewngtrzng. Mysl o zostaniu ksigdzem coraz czgs$ciej mi towarzyszyla, cho¢
nie w postaci kategorycznej decyzji. Wszystko to dziato si¢ podczas
I Wojny Swiatowej, w niewielkim miescie powiatowym na Wilefszczyznie.

Decyzje wstapienia do seminarium duchownego podjatem majac lat
siedemnascie. Lata tam spedzone (1949-1954) przypadly na okres stalinow-
ski — przygotowywano nas na wszelkie ewentualnosci z przesladowaniami
wlacznie. W roku 1951 rzad PRL usunat z diecezji ordynariusza, ks. Edmun-
da Nowickiego. Obawiali$my si¢, ze seminarium zostanie zamknigte. W ro-
ku 1953 aresztowano Prymasa Stefana Wyszynskiego. Krazyly pogtoski, ze
wladze komunistyczne zamierzaja utworzy¢ w Polsce jedno zbiorowe semi-
narium duchowne, jak to praktykowano w innych krajach ,,demokracji lu-
dowej”. Urzad do Spraw Wyznan (galaz Urzedu Bezpieczenstwa) latwiej
mogiby wowczas kontrolowac tok nauczania i tryb zatrudniania wyktadow-
cow. W seminarium nie bylo paniki. Bylem, wraz z innymi, $§wiadomy, ze
sprawy moga potoczy¢ sig tak jak w Zwiazku Radzieckim, gdzie ksiezy wig-
ziono, zsytano do tagréw, mordowano. To wszystko nalezato wpisa¢ w koszty
zostania ksigdzem w tamtych czasach. Dziatat wowczas bardzo aktywnie
PAX. Naklaniano ksi¢zy, aby w ramach organizacji ,,ksiezy patriotow” szli
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na wspoipracg z rezymem. Organizowano rozne propagandowe imprezy (zjaz-
dy ,,obroncow pokoju”). Zdecydowana wigkszo$¢ nie godzita si¢ na podej-
rzane kompromisy. | ja si¢ nie zgodzitem.

W seminarium moja wizja kaptanstwa nie zmienila sie, ale poglebita
intelektualnie. Chociaz edukacja seminaryjna pozostawiata wiele do zycze-
nia (nie bylo na przyktad zaje¢ z liturgiki w sensie wprowadzenia w liturgie,
a nie drobiazgowego studiowania rubryceli; inne zajecia oceniatem jako
przetadowane zbytecznymi informacjami lub wrgcz niepotrzebne), sporo si¢
tam nauczylem. Najbardziej inspirowaly mnie wyklady z filozofii (ks. Gerar-
da Dogiela), mialem tez §wietnego wyktadowce biblistyki (ks. Jézefa Wie-
jaczka) — do dzi$ wracam do jego egzegezy listow $w. Pawta. Poglebilo si¢
rowniez moje zycie wewnetrzne. Wiele w tej mierze zawdzieczam ojcu du-
chownemu seminarium (ks. Zydorowi Zdziebto) — nie byt on typem intelek-
tualisty, ale cztowiekiem gleboko wierzacym, szczerym, zyczliwym, sklon-
nym do stuchania i rozumienia drugich. Cenne okazaly sig lektury: niewiel-
ka ksiazeczka Sacerdos ks. Aleksandra Zychlinskiego pomogta mi wniknaé
w misterium Mszy $wigtej; Posiew kontemplacji Tomasza Mertona, druko-
wany w odcinkach w ,,Znaku” i urwany bez ostatnich rozdziatéw, na skutek
zamknigcia tego pisma przez wladze (dokonczyltem lektury po roku 1956),
oraz klasycy mistyki — $w. Jan od Krzyza i $w. Teresa z Avila — wszystkie te
dzieta uksztattowaly mnie duchowo. Z zapatem studiowatem takze medyta-
cyjne teksty na temat Mszy $wietej ks. Jana Pietraszki (pdzniejszego bisku-
pa), dostgpne wowczas w maszynopisie. Musz¢ wspomnie¢ ponadto o pra-
cach z zakresu etyki o. Jacka Woronieckiego, a takze o ,,Tygodniku Po-
wszechnym” i, Znaku” — pismach czytywanych przeze mnie regularnie,
ktorym pozostatem wierny do dzis.

Swiecenia kaplanskie przyjatem w pehi $wiadomie. Mszg prymicyjna,
koncelebrowana z biskupem Herbertem Bednorzem, przezylem jako wielkie
misterium uobecnienia Rzeczywisto$ci Nadprzyrodzonej. Przez wszystkie
lata nigdy nie zwatpitem w jego sens i nie doSwiadczylem kryzysu swojej
kaptanskiej tozsamosci. Od chwili przyjecia §wigcen ,,bycie ksigdzem” stato
si¢ gldbwnym nurtem mojego zyciowego do$wiadczenia, integrujacym roz-
wo) intelektualny 1 §wiadomos¢ religijna.

Zawsze wiele zawdzigczatem lekturom, ktorych zakres tematyczny stop-
niowo sig poszerzal. Czytam z reguly ,,doglebnie”, z intencja uwewngtrznie-
nia tresci dla mnie cennych. Czujg si¢ zobowigzany wymieni¢ autorow, kto-
rym szczegolnie wiele zawdzigczam: Leszka Kotakowskiego (zwtaszcza jego
Obecnos¢ mitu 1 Jesli Boga nie ma...), sposrdd teologéw — Karla Rahnera,

a z polskich pisarzy — Antoniego Gotubiewa, Tadeusza Zychiewicza, Witol-
da Gombrowicza, Gustawa Herlinga-Grudzinskiego, Czestawa Mitosza.
Z przejeciem obcowatem z literaturg , agrows”, zwlaszcza z ksigzkami Alek-
sandra Sofzenicyna. Moim czytelniczym hobby sa prace popularnonauko-
we z zakresu astronomii i kosmologii (m.in. ks. Michata Hellera), ktére nie
tylko karmia moja poznawcza ciekawos¢, ale rowniez nastrajaja kontempla-
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cyjnie i poszerzaja perspektywy metafizycznego ogladu $wiata. Ostatnio
lubie czyta¢ Ryszarda Legutke, ktorego cenig za przenikliwe diagnozy kul-
turowe i polityczne, a takze Anng Swiderkowng, $wietna, teologicznie gle-
boka, popularyzatorkg Biblii.

Bardzo wiele, rzecz jasna, zawdzigczam spotkaniom z ludZmi - $wiecki-
mi i duchownymi, ktérzy nauczyli mnie, jak by¢ chrzescijaninem i jak by¢
ksiedzem. Bez takich spotkan moje rozumienie zycia i drugich bytoby na
pewno ubozsze. Sadzg, ze mam szczgscie natrafia¢ na ludzi interesujacych
i warto§ciowych — uwazam to za wielki dar losu.

Czy doSwiadczam cigzaru samotno$§ci? Z racji trybu zycia wy-
pelnionego kontaktami ze studentami i wspolpracownikami na uczelni oraz
zaangazowania w pracg naukowg raczej poszukuj¢ samotnosci, niz od niej
uciekam. Ale wiem, ze dla wielu ksigzy, zwlaszcza pracujacych na parafiach,
jest to dotkliwy problem.

A celibat? Coéz, wybdr jakiej§ wartosci wysokiej z reguty pociaga za
sobg rezygnacj¢ z innej — rownie cennej. Tak widze alternatywe: matzen-
stwo — celibat. Decydujac si¢ na wstapienie do seminarium, dokonalem
$wiadomego wyboru, biorac pod uwage cala przysztos¢. Bylem przekona-
ny o prawdziwosci mojego powotania, wierzytem w siebie, ufatem, ze spro-
stam jego wymaganiom, bez wzgledu na trudnoéci, jakie mogtbym w przy-
sztosci napotkac. Celibat zaakceptowalem dobrowolnie i mozliwosé jego
»obej§cia” — podwojnego zycia, czyli w gruncie rzeczy zaklamania — z gory
wykluczytem. Takie nastawienie ,,przysztoéciowe” psychologowie nazy-
waja metadecyzja. Mysle, ze bez tego perspektywicznego wyznacznika
wszystkich dalszych decyzji, jakie wypadnie podejmowaé w przysztosci,
trudno byloby méwic¢ o zobowiazaniu do wiernosci i o jej dochowaniu —
czy to w celibacie, czy w matzenstwie.

Seksualnos¢ traktuje jako wazny i warto$ciowy wspoiczynnik ludzkiej
osobowosci. Z obowigzku psychologa wiele na ten temat czytalem, mysla-
tem, troche pisatem. Wychowanie i samowychowanie tej sfery wymaga uzna-
nia wilasnej piciowosci jako pozytywnego zadania, ktdre zaklada odpowie-
dzialnos$¢ i szacunek dla wlasnej i cudzej osobowej autonomii. Jestem prze-
konany, ze tak zwana czysto$¢ (co$ wigcej niz tylko powsciagliwosé¢ seksu-
alna) jest szczegOlna postacia mitosci — siebie i bliznich. Ani milo$¢, ani
seksualno$é nie sa zwigzane wylacznie z prokreacja. W gruncie rzeczy kaz-
dy normalny kontakt migdzyludzki zawiera pewien komponent emocjonal-
ny, zwigzany roéwniez z seksualnoscia, ktéra moze si¢ urzeczywistnia¢ na
r6zne sposoby, ulegac transformacji, bo jest podatna na przeobrazenia zwane
w psychologii sublimacja. Tak tez dzieje si¢ w celibacie, w ktérym jest miej-
sce na duchowe ojcostwo, przyjazf, shuzbe innym.

Mysle, ze w tej sprawie istotng rol¢ odegrato u mnie stopniowe naby-
wanie umiejetnosci nawigzywania wartosciowych kontaktow z kobietami.
Nie reagowatem lgkowo na ,pte¢ odmienng”, ale dbatem o zachowywanie
wiasciwego dystansu. Z czasem nabratem praktycznego, intuicyjnego wy-
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czucia, w jakiej mierze, z kim, w jakich okoliczno$ciach taki dystans utrzy-
mywac¢. Wazne w tym bylo kontrolowanie samego siebie, samokrytycyzm,
by nie manipulowaé¢ uczuciami innych, co tak czesto sie zdarza, bo latwo
w tej materii o samooszukiwanie sig.

Trudnosci. Problemem jest dla mnie wielo$¢ 1 réznorodnos$é obowiazkow.
Rodzi to dylemat, czemu w danej sytuacji da¢ pierwszenstwo — pracy dydak-
tycznej i naukowej czy duszpasterstwu. Praca intelektualna wzbogacita moje
horyzonty poznawcze (chociaz oczekiwatem, ze mozna poznaé¢ wigcej...), po-
zwolila spojrzec glebiej 1 lepiej zrozumiec wiele ludzkich problemow w sposob,
jak sadze, niedostgpny dla laika. Okazala sig tez pozyteczna w ksztalceniu §wiec-
kich studentow i klerykow, z ktorymi zajgcia, a zwlaszcza dyskusje, bywaja ko-
rzystne dla obu stron. Ale podstawowy dylemat utrzymuje si¢ w mocy: 1ozni
ludzie - starzy, chorzy, osamotnieni — byliby mi wdzigczni, gdybym ich czesciej
odwiedzal, a ja jestem wciaz zajgty ,,wlasnymi sprawami”. Z drugiej strony, je-
stem zobowiazany przekazywa¢ swoim stuchaczom i uczniom wiedzg rzetelna,
przemyslana, aktualna, a to pochtania mnéstwo czasu i energii. A ponadto, zdajg
sobie sprawe, ze to, co wiem i co wyktadam, jest przemijajace. Psycholog Do-
nald O. Hebb pisal w roku 1975: , Kazdy, kto skonczyt studia mniej wigcej dzie-
sie¢ lat temu, zrozumie mnie, gdy powiem, ze wigkszo$¢ tego, co jako student
musiatem umie¢, byto juz wtedy bezuzyteczne lub w krotkim czasie takim sig
stalo; byta to wiedza nieistotna, trywialna, czgsto wrecz bigdna. Wigkszos¢
tego, co dzisiaj przedstawiamy studentom, musi mie¢ taki charakter — jest to
wiedza wazna dzisiaj, ale bez znaczenia jutro. Co z tej wiedzy wybierac?” Jest to
dylemat kazdego pracownika nauki, zwlaszcza w dziedzinie, ktéra si¢ dynamicz-
nie rozwija i gdy wciaz wzrasta liczba publikacji. Mam coraz wigcej pytafi, coraz
mniej odpowiedzi. Oczywiscie, poprawnie sformutowane pytanie jest czasem
bardziej interesujace niz odpowiedz.

W poczatkach mojego kaplanstwa pracowalem w duzej parafii miej-
skiej, gdzie miatem wiele obowiazkéw. Zaden z nich nie sprawial mi zasadni-
czych trudnosci, pracg duszpasterska lubitem, ale moja pigta achillesows
byta katecheza, zwlaszcza dzieci. Nie z powodu braku przygotowania — w se-
minarium mieli$my 1 wyklady, i praktyki z tego zakresu — lecz braku talentu.
Przezywalem gleboka frustracje, potaczona z poczuciem winy. To niefortun-
ne doswiadczenie zasialo we mnie watpliwosé, czy bytbym kiedykolwiek
dobrym ksi¢dzem parafialnym. Zycie ,terenowego” duszpasterza oceniam
odtad jako o wiele trudniejsze niz to, ktore stalo si¢ moim udzialem. Mam
wigcej czasu na myslenie, czytanie, pisanie, dyskusje. Wybratem zycie ka-
ptanskie w znacznej mierze latwiejsze.

Stosunki z przetozonymi. Musze wyznaé, ze nie miatem z nimi
zadnych konfliktéw — by¢ moze dlatego, ze prawie cale zycie spedzitem
poza rodzima diecezja, bytem wigc daleko od swojej bezposredniej wiadzy.
Wszyscy biskupi, ktorym podlegatem, byli dla mnie zawsze bardzo zyczliwi.

Kontakty z innymi ksigzmi. Nie przysparzaja mi wiekszych klo-
potow — z jednym zastrzezeniem. Martwi mnie, ze u pewnej grupy ksiezy
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(z réznych $rodowisk) zauwazam brak krytycyzmu wobec stereotypow
i uprzedzen pleniacych si¢ w naszej kulturze, sktonno$¢ do ciasnego nacjo-
nalizmu, ksenofobii, spiskowe;j teorii dziejow, a takze do obsesyjnego ,,epi-
tetowania” ludzi inaczej my$lacych 1 przypisywania im zltych intencji. Wi-
da¢ w tym wyrazng agresj¢. Jako psycholog probujg nawet bada¢ to zjawi-
sko. Istnieje ono zreszta nie tylko w Polsce. Smutny to fakt, skoro dotyczy
ludzi, ktérzy opowiadajg si¢ za Ewangelig. Jak mozna, uznajac 1 gloszac
Ewangelig, manifestowaé tak sprzeczne z nig postawy bez wewngtrznego
dysonansu? Jak mozna zapomina¢, ze Chrystus szukal i szuka kazdej zagu-
bionej owcy? Tymczasem czegsto potgpia sie nawet katolikow o orientacji
bardziej otwartej na dialog, tych, ktérzy ludzi odmiennych przekonan nie
uwazaja tym samym za swoich wrogéw, chociaz moze ich dzieli¢ wiele, nie-
mal wszystko.

Co utwierdza w powotaniu? Méwiac skrétowo, intensywne zy-
cie wewngtrzne. Moja religijnos¢ jest chrystocentryczna, od czasow semi-
narium centralne znaczenie ma dla mnie Msza §wigta, prawda, ze jesteSmy
wszyscy przybranymi dzie¢mi Boga, Pismo Swiete, medytacja. Nie pociaga-
ja mnie praktyki folklorystyczno-dewocyjne. Oczywiscie, nie lekcewazg ich,
ale mysle, ze zbyt czesto rozne elementy marginalne przestaniaja w naszej
obyczajowosci religijnej to, co w chrzescijanstwie naprawde istotne. I to
wprowadza wiernych w dezorientacje. Najwazniejsze jest, wedtug mnie, po-
glebione zycie wewnetrzne — ,,w Duchu i w Prawdzie” — a to nie sprowadza
si¢ do kwestii czysto psychologicznej czy socjologicznej. Chrystus w jed-
nej ze swych przypowiesci méwi o ,,drogocennej perle”: gdy sie ja znajdzie
(a nigdy nie mozna by¢ pewnym, ze sie ja posiada i trzeba pamigtal, ze
tatwo ja utraci¢), wszystko inne wydaje si¢ mato znaczace — i wlasciwie
z wszystkiego poza nia mozna zrezygnowac.

Co mi przysparza najwiecej radosci i satysfakcji? Ma-
tych rados$ci przysparza praca naukowa, dydaktyka, odkrywanie prawd,
ktére si¢ wprawdzie znatlo, ale nagle staly sie osobi$cie wazne, przyswojo-
ne. Wielka radoécig jest to, ze mozna stuzy¢ innym, ze sig jest potrzebnym,
ze sig komus$ pomoglo. Uczciwie biorac, ksiedzu trudno jest oceni¢ wiasne
zycie, bo to, co bylo i co jest w jego dzialalno$ci wartoSciowe i, jak wierze,
nieprzemijajace, pozostaje niewymierne, a przede wszystkim — nie nalezy
do niego. Bytoby pycha przypisywac sobie zaslugi z racji tego, ze si¢ po
prostu speinilo swoj obowiazek (,,méwecie i wy, gdy uczyniliScie wszystko,
co wam polecono: »studzy nieuzyteczni jesteSmy; wykonali$my to, co po-
winniémy wykonaé«” — Lk 17,10). Kto z nas odwazylby sie powiedzie¢, ze
zrobit w zyciu wszystko, co do niego nalezato?

Myslg, ze madrze jest nie liczy¢ na zadne satysfakcje i zdawaé sobie
sprawe, iz nasze samooceny i oceny innych sg w znacznej mierze zludne.

Relacje ze swieckimi. Wydaje mi sig, ze podczas swego, dlugiego
juz, zycia kaptanskiego nauczylem si¢ nawiazywaé kontakt z ludZzmi. Naby-
tem umiejetnosci stuchania innych, rozumienia ich probleméw, pytan i wat-
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pliwosci, a rownocze$nie akceptowania ich jako niepowtarzalnych jedno-
stek. Stuchajac innych, sam sig uczg. Uczg sig przede wszystkim pomagaé
innym w formutowaniu ich wiasnych problemoéw, a takze w pozbywaniu si¢
zhudzen, ze istnieja proste itatwe odpowiedzi na trudne pytania. Czesto
ludzie oczekujg odpowiedzi rozstrzygajacej: ,,tak” lub ,,nie”, a najczescie)
takich odpowiedzi nie ma. I nie mozna tego przed nimi ukrywac. Czasem tez
trzeba powiedzie¢, ze my wszyscy nie bardzo rozumiemy Pana Boga...

Dos¢ wczesnie uksztattowala sie we mnie otwarto$¢ na ,,inne” mysle-
nie, ,inne” przekonania. Nie potrafi¢ ustali¢, co na to wplyngto. Jeszcze
w szkole $redniej doszedtem do wniosku, ze w réznych kierunkach filozo-
ficznych kryja sig jakie$ ,,czastkowe prawdy”, tak tez my$latem migdzy in-
nymi o marksizmie (nb. nauka o Polsce wspolczesnej w mojej klasie liceal-
nej byta wykladana interesujaco, bez indoktrynacji). Bedac mtodym, religij-
nym cztowiekiem, ni¢ mialem mentalnosci ,,posiadacza prawdy”, wigc by-
tem otwarty na rézne zrodta, skad mozna by ja czerpal. Jako student prze-
czytalem u jednego z filozofow, ze historia filozofii nie jest zbiorem blgdow,
ale $wiadectwem bogactwa rzeczywistosci i dlatego ludzie moga ja badac
z r6znych punktow widzenia, postugujac sig¢ rdzna aparatura pojgciows.
Takie rozumienie poszukiwan poznawczych, nie tylko na terenie filozofii,
otwiera drogg ku Tajemnicy. Wielki wptyw na moje myslenie wywart Sobor
Watykanski II, zwlaszcza gdy chodzi o postawe wobec ludzi inaczej my$la-
cych i wierzacych (Dekret o ekumenizmie, Deklaracja o stosunku do religii
niechrzescijanskich).

Nie wolno zapominac, ze §wieccy, jako cztonkowie KoSciola, sa za nie-
go wspotodpowiedzialni. Powinno sie czgsciej ich angazowa¢ do naucza-
nia (katechizacji w réznych postaciach), pracy charytatywnej oraz w szer-
szym zakresie korzystac z ich inicjatywy w Kosciele. Uwazam to za sprawg
palaca. Izolacja duchownych od $wieckich jest czym$ wysoce ,,niemoral-
nym”. Ale nie jest to na pewno sprawa tatwa.

Jak mnie widzg Swieccy? W moim odczuciu nie mam wigkszych
ktopotow w kontakcie ze §wieckimi. Nie wiem jednak, co o mnie mysla i jak
mnie oceniaja. W Srodowisku tak duzym jak uniwersytet osobowosci i po-
glady ludzi s bardzo zréznicowane. Moga wiec rozmaici ludzie roznie o mnie
mysle¢. Podejrzewam jednak, ze wiekszos¢ wcale o mnie nie mys$li. Nato-
miast sam chcialbym o nich mysle¢ i traktowac¢ ich jak swoich bliznich, nie-
zaleznie od ich zapatrywan na moja osobg.

KS. ZDZISLAW CHLEWINSKI, ur. 1929, przyjat $wiccenia w 1954; kaptan diecezji

ziclonogérsko-gorzowskicj, profesor psychologii, kicrownik Katedry i Zakladu Psy-
chologii Eksperymentalnej na Wydziale Nauk Spofccznych KUL.
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Ks. Michat Czajkowski

1. Az wstyd napisac: nie bylo wielkich zmagan, nawrocenia, $wiado-
mej decyzji. Bylem niejako predestynowany do stuzby kaptanskiej, moze
jednak nie tyle przez poboznych i praktycznych rodzicéw (dzieci Pan Bog
dal w nadmiarze, jednego wigc mozna Mu byto oddac), ile przez samego
Boga? Brzmi to zuchwale, ale tak wiasnie ttumaczytem sobie banalne zda-
rzenie z wczesnego dziecinstwa, o ktéorym mi kiedy$ rodzice opowiedzieli:
ksiadz chodzacy ,,po koledzie”, obdarowawszy dzieci obrazkami i opusz-
czajac juz nasze mieszkanie, zauwazy! jeszcze jednego malca smacznie Spia-
cego w tozeczku i pobtogostawiwszy go powiedzial: ,,a ten maly to bedzie
ksigdzem”. Zemsta za zlekcewazenie osoby duchownej czy sklonnos¢ do
snu jako znak powolania kaptanskiego? Pewnie pobozny zart ksigzowski.
Ale czy Pan Bog nie moze wyrazi¢ swej woli przez dowcip lub ztosliwosé
swego stugi?... Tak to w rodzinie odczytaliSmy, i1 wzrastalem ze §wiadomo-
Scig tej woli Bozej jako czego$ zupelnie naturalnego. Oczywiscie bytem
ministrantem, oczywiscie poszedtem do nizszego seminarium duchowne-
go, a przedtem z réwng oczywistoscig w odpowiedzi na pytanie klasowki:
»Kim chcg by¢ 1 dlaczego?”, napisatem, Ze misjonarzem; pani kazata gto$no
odczytaé tylko wypracowanie kolegi, ktory uzasadniat, dlaczego chce by¢
piekarzem, i moje — odtad zwany bytem w szkole proboszczem (dlaczego
proboszczem? nowa ztosliwos$¢?)... Rzecz jasna potem przyszty watpliwo-
sci i trudnoéci, wybory i decyzje. Ale zawsze towarzyszyta mi rados¢
1 wdzigcznos$¢ (i zaskoczenie: to ja? dlaczego ja?).

Moja ,,wizja kaptanstwa” byfa idealna, pobozna, naiwna i klerykalna.

2. Tawizja zmieniata si¢ i chyba nadal zmienia, ale nie co do istoty powolania
i misji ksigdza. Wigcej we mnie realizmu, nie brakuje rozczarowan 1 klgsk, ale ra-
do$¢, wdzigezno$é 1 zaskoczenie pozostaja. Noszg tez w sobie diug wdzigeznosel
wobec seminarium duchownego, wychowawcow, profesoréw, mimo ze zdajg
sobie spraw¢ z mankamentow tamtego nauczania i wychowania (przed Sobo-
rem). Za mato bylo Biblii, nie byto ekumenizmu, w teologii krélowat system scho-
lastyczny, liturgia byla sformalizowana, za mato bylo zaufania do nas, wychowy-
wania do dojrzatosci, do braterstwa ze §wieckimi... Ale ja tego wtedy tak nie
odczuwatem, wyniostem jednak wiele korzysci, bytem szczesliwy, rzadko sig bun-
towatem, serdecznie wspominam tamte lata, wszystkich wykladowcow, wigkszo$¢
wychowawcdow, kolegow... Z kolegami kursowymi, ktorych ubywa, spotykamy
si¢ zreszta co roku (chyba ze co$ waznego komus z nas przeszkodzi).

Moja $wiadomo$¢ ,,bycia ksigdzem” zmieniata si¢ — chyba jednak na
lepsze (co nie znaczy, ze obecnie jestem lepszym ksigdzem!). Po prostu to
wbycie ksiedzem” stato si¢ mniej klerykalne, mniej wynoszace mnie nad
innych (odkrycie kaptanstwa wszystkich wiemych!), mniej zamykajace mnie
w liturgii (ktora bardzo kocham!), bardziej solidarne z siostrami i bra¢mi
Swieckimi” tudziez ze Swiatem...
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3. Najwigksze trudnosci? Chyba nie samotno$¢ (ciagle mi jej za mato)
1 nawet nie celibat w sensie dostownym, czyli jako bezzenno$é (przeciez od
dziecka bylem na nig przygotowany). Raczej brak miloéci, takze piciowej,
brak tego drugiego czlowieka, tego najdrozszego (tej najdrozszej). A wiec
jednak — mimo nadmiaru ludzi — takze samotno$¢... Na szczescie nie jestem
mizantropem i na co dzien doswiadczam prawdy stow Jezusa, Ze nikt ,nie
opuszcza domu, braci, sidstr, matki, ojca, dzieci i p61” z powodu Jego i Ewan-
gelii, ,,zeby nie otrzymat stokro¢ wigcej teraz, w tym czasie, domow, braci,
s10str, matek, dzieci 1 pol” (Mk 10, 29-30). Bez tej wielkiej rodziny duchowe
celibat bylby chyba dla mnie katorga nie do zniesienia. Z innych trudnosci
wymienionych w ankiecie przyznajg si¢ jeszcze do zbyt duzej ilosci obo-
wigzkow i1 braku dostatecznej formacji duchowej. Pewnym utrudnieniem sg
tez dla mnie postawy niektorych przelozonych.

4. Co utwierdza, przysparza, przekonuje...? Ludzie. Potrzebujacy,
wdzieczni. Ci, ktérym pomogtem, i ci, ktérym nie potrafitem pomoéc. To oni
mnie ratuja przed rutyng, poczynajac od wspélnie sprawowanej Euchary-
stil. Czasem odwazam sig¢ powiedzie¢ mlodemu ksigdzu juz ,,zurzedniczate-
mu””: z koscielna babcig rozmawiaj jak z ksiedzem biskupem, komunig §wig-
ta rozdawayj, jakby to bylo pierwszy raz, nie odmawiaj (byle jak, bezmyslnie,
szybko) modlitw mszalnych, lecz rozmawiaj z Panem Bogiem i obecnymi
tutaj siostrami i bra¢mi naturalnie t z szacunkiem... Co robig, aby moje po-
wotanie wzbogacac? Uczg si¢ — od ludzi, zwlaszcza krytycznych (takze
wobec mnie!), z ksigzek i z prasy. Jakze wiele uczg si¢ od Jana Pawila Il
Chyba za malo formujg sig Scile religijnie, ale staram sig stale doksztalcac,
i to nie tylko w sensie zawodowym, ale szerszym, intelektualnym, humani-
stycznym — to takze bardzo wzbogaca powolanie i stuzbg (i zycie religijne).

5. Wielkim odkryciem bylo dla mnie, ze jestem tylko (i az) ksigdzem (pre-

zbiterem), ze kaplanstwem musze sie podzieli¢ ze ,$wieckimi”, bo jest ono
nam wspolne, z taski Chrystusa Kaptana. Z tego odkrycia, z tego szczerego
przekonania, z tego radykalnego przewrotu teologicznego, rodzi si¢ auten-
tyczna cze$¢ dla swieckich sidstr i braci, dostrzeganie ich charyzmatow, ucze-
nie si¢ od nich i cieszenie sie nimi, wspdtpraca dla Krolestwa tutaj, na tym
matym skrawku ziemi. Czasem dochodzi jeszcze dar przyjazni. Wzbogaca row-
niez przyjazn, albo chocby znajomos¢ (jakze gorszaca dla niektorych katolic-
kich ortodoks6w), z ludzmi, ktorzy nie sa moimi bracmi czy siostrami w wierze.
Jeshi czasem co$ daje ludziom, zwlaszcza stojacym z daleka, to daje tylko to,
co sam od Pana otrzymatem i otrzymujg przez ludzi, takze przez tych, ktorzy
nie naleza — albo wydaja si¢ nie naleze¢ — do Jego owczami.

Wkraczam w czterdziesty rok kaptanstwa stuzebnego (ktore nie zawsze
bylo i nie zawsze jest stuzba). Co mnie jeszcze czeka? Jesli Bog uzyczy mi
jeszcze troche lat, bardzo bym pragnal, zeby to nie byl czas zgorzknialego
starucha, lecz szczgsliwego ksigdza: Panajezusowego stugi i ludziom brata.

KS. MICHAL CZAJKOWSKI, ur. 1934, przyjal swigcenia w 1958, prof. dr hab., bibli-
sta, kaptan archidiecezji wroctawskicj, wykiadowca ATK.
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Ks. Roman Indrzejczyk

Jestem juz starym albo przynajmniej bardzo dorostym ksigdzem. Swie-
cenia otrzymatem w grudniu 1956 roku. Mam wigc teraz za soba prawie 41
lat kaptanstwa, ale ciagle cieszg sig nim i jestem przekonany, ze dobrze wy-
bratem swoja ,,drogg zyciowa”...

Moje powolanie nie dokonato si¢ w jakis nadzwyczajny sposob. Po
prostu czulem, ze moje miejsce jest przy oftarzu, wérdd ludzi, ktorym bede
mowit o Bogu. Nikt mnie nie popychat, nie namawiat. Widziatem siebie w ro-
li kaptana. Chciatem by¢ ksigdzem.

Wybierajac droge kaptanstwa, wybieratem réwnoczesnie droge nauczy-
ciela religii. Chcialem uczy¢ i robig to dotychczas. W to niby przeklefstwo
»bodaj by$ cudze dzieci uczyl” wchodzitem $wiadomie i chetnie i ciagle
traktuj¢ to jako jedno z moich gléwnych zadan. Lubie to, co robie.

Czy miatem jaka$ wizje swego kaptanstwa? Chyba nie. Zwyczajnie —
chciatem by¢ ksiedzem. Chciatem pracowaé w Kosciele. Pragnatem stuzyé
Bogu. Ukazywa¢ wielka warto$é wiary, by¢ posrednikiem i $wiadkiem, uczy¢
religii, po§wigcaé sie i by¢ gorliwym w postudze.

W tych miesiacach i latach, ktére mijaty, coraz bardziej utwierdzatem sig
w przekonaniu, ze trzeba by¢ dla ludzi nie tylko kaptanem, ale rowniez czto-
wiekiem. Dojrzewatem, dorastalem do $wiadomosci, ze niejednokrotnie nie
wystarcza wspaniale, madre, nadprzyrodzone prawdy, a potrzebne sa zwy-
kte ludzkie stowa, stowa przyjazni i zrozumienia, i Ze czasem wiasénie te ludz-
kie moga doprowadzi¢ do Boga albo ztagodzi¢ niecheé do Kosciota.

Pamigtam z mojego szkolnego zycia pewnego ksiedza. Przez kilka lat
podziwialem go jako prawego, gorliwego, pracowitego kaptana. Bardzo go
lubitem, ale miatem mu za zle, iz czesto sie denerwowat, a czasami byl tak
surowy 1 wymagajacy, ze az nieludzki. Nie miescito si¢ to w mojej wizji ka-
planistwa. Juz wtedy postanowilem sobie, ze on bgdzie dla mnie wzorem,
cho¢ stanowczo nie bede na nikogo patrze¢ ,,z gory” — bede dobry dla
kazdego, tak, by byto widaé, ze lubig ludzi, jestem dla nich, im stuzg...

Razem z tymi, ktorzy si¢ wokot mnie gromadza, a szczegdlnie z miodzie-
z3, probuje tworzyé wspolnote ludzi madrych, wrazliwych 1 dobrych, ludzi
radosnych, a rdwnoczesnie tak zwyczajnych, ze az swietych — traktujacych
zasady Chrystusowej Ewangelii jako zasady ksztattujace styl ich zycia. Pro-
buje im pokazaé, ze zycie parafialne moze by¢ rowniez okazja do wartoscio-
wych spotkan towarzyskich, do radosnych przezy¢, pogigbiania przyjazni,
dobrych wyboréw moralnych i wszechstronnego rozwoju czlowieka. Wiem,
ze nie w pelni si¢ to udaje, wiem tez, ze niektorzy obserwuja to z wielkim
krytycyzmem i dezaprobata.

Wierze gleboko, ze stworzenie §wiata pokoju, dobra i prawdy, zrozumie-
nia, prawdziwej sprawiedliwo$ci, wspéipracy i mitosci lezy ,,w zasiegu naszej
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reki”, jest mozliwe wlasnie przez posrednictwo Kosciota, rowniez przez moja
postugg kaptanska — mimo ze ludzie sa tacy oporni i wydaje sig, ze w gonitwie
za dobrami materialnymi coraz bardziej od Kosciota odchodza...

Wierz¢ w sens i konieczno$¢ kazdego dobrego czynu i w to, ze chrze-
scijanin ma moc !agodzenia napie¢ w najbardziej nawet sktéconych $rodo-
wiskach. Wierzg — powiem z patosem — ze przyszto$¢ nalezy do ludzi wiary,
ze odejscia od Boga sg tylko jakims$ epizodem zycia. I to jest moja rola jako
kaptana: pomaga¢ im to rozumie¢, nawet wtedy, gdy na nawrdcenie trzeba
dtugo 1 cierpliwie czekad.

Na pytanie, czy Jestem szczgsliwy, odpowiadam: tak, oczywiscie, je-
stem szczqshwy co nie oznacza, ze zawsze jestem wesoly jak skowronek.
Czasami jest mi bardzo trudno. Wielokrotnie jestem zgnebiony, niezadowo-
lony, zmartwiony. Czgsto padam ze zmgczenia, a widz¢ nieproporcjonalnie
mate efekty swej pracy. Zdarza sig tez, ze w moim poswigceniu inni dostrze-
gaja tylko bezsens — albo przewrotno$¢.

Powiedzial mi pewien ,,madry” czlowiek: ,,jeste$ naiwny albo zaklama-
ny”, ,,szukasz taniej popularnosci” albo kto$ inny: ,,przeciez my i tak ksigzy
powiesimy na latarniach”.

Pamigtam, ze kiedy bylem jeszcze bardzo mtodym ksigdzem, kilku liceali-
stow przestato chodzi¢ na lekcje religii 1 wydawato sig, ze mnie unikaja.
Zaprositem ich na rozmowg i wtedy ustyszalem: ,Mowi ksiadz, ze religia
uszlachetnia cztowieka. My nie czujemy, zeby nas uszlachetniata, dlatego
odchodzimy.” Niewiele brakowalo, zebym si¢ catkowicie zatamal. To byt
wtedy ogromny cios. Podobnych klgsk przezylem w zyciu wiele.

Juz dawno w moim dorostym kaptanistwie pogodzitem si¢ z mys$la, ze
nie zbawig 1 nie uszczesliwie wszystkich, ze sa tacy, ktorym moje posrednic-
two nie jest potrzebne, ale nie zaakceptowalem tego w peini. Uwazam to
ciagle za jaki$ btad moj i mojego Kosciota.

Jak wygladaja moje relacje ze S$wieckimi? Nie prowadzg tzw. Zycia towa-
rzyskiego, ale jestem prawie bezustannie migdzy ludzmi. Spotykam sig z ni-
mi w ko$ciele 1 kancelarii parafialnej, na lekcjach religii w szkole, na dysku-
sjach, wyktadach, zebraniach i rozmowach prywatnych...

Jest tez wiele osob, réwniez innych wyznan lub niewierzacych, ktore
mnie uwazaja za przyjaciela. Odwiedzam tych, ktérzy mnie zapraszaja z racji
oficjalnych wizyt duszpasterskich, a takze z innych okazji religijnych, rodzin-
nych czy prywatnych. Nie id¢ ze specjalnie przygotowanym ,,or¢dziem”, nie
po to, Zeby nawracaé, poucza¢ czy wypytywaé w celu zalozenia jakich$ akt
personalnych — ale podejmujg te tematy i problemy, z ktérymi zwracaja sie do
mnie gospodarze. Staram sig uszanowaé kazdego czlowieka wraz z jego po-
gladami 1 nie ,,wchodzi¢ z butami” do ludzkich serc. Wiele 0s6b uwaza, ze
umiem stuchag, i niektérym to bardzo pomaga. Sami sie otwieraja i powierzajg
mi swoje tajemnice, swoje serca, czasem bardzo zbolale i zranione.

Oczywiscie, jestem samotny, wiem to. Czasami czuje sie tez bardzo osa-
motniony w swoich pogladach. Zdarza sie, ze chetnie bym uciek! ,,na ko-
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niec §wiata”, bo mam wszystkiego do$¢. Ale nie uciekam i nie narzekam na
samotnos$¢, nie czuje sig nieszcz¢$liwy. Uczestnicze w wielu fudzkich spra-
wach. Ludzie wiedza, Ze ich szanujg, ze ich po prostu kocham. Wydaje mi
sig, ze mnie akceptujg i wstuchuja si¢ w to, co mowig. Cheg by¢ ze mna. Nie
jestem wigc sam.

Sa tacy, ktorzy potrafia publicznie powiedzie¢, ze nauczyli si¢ przy mnie,
co to znaczy by¢ cztowiekiem. Mo6wia tez o mnie: ,,zaszczepit ksiadz w nas
2ytke przeksztatcania §wiata i czynienia go lepszym”, ,,ostatni romantyk
Rzeczypospolitej, ktory glosi, ze $wiat jest pigkny, a cztowiek powinien i moze
by¢ dobry dla innego cztowieka...” — wigc nie moge by¢ nieszczesliwy.
Wiem, ze stuze dobrej sprawie i to mnie na nowo uskrzydla, dodaje sit.
Widzg, ze moje posrednictwo w wierze, moje mowienie o Bogu i moja obec-
no$¢ wérdd nich co$ zostawia i jest jakas wartoscia.

Oczywiscie, widze krytyczny, wrogi stosunek do Kosciota, widzg ludz-
ka przewrotno$¢, odejscia od Boga, laicyzacje i zto. Bardzo sie tym martwie,
ale nie uwazam, Ze trzeba sie obraza¢. Probuje zrozumie¢ tych ludzi, ktorzy
maja do nas pretensje. Czasem wynikaja one ze zwykiego nieporozumienia,
ale przeciez czgsto sg konsekwencja niewrazliwosci, surowos$ci czy innych
niewlasciwych postaw przedstawicieli Ko$ciota. I wtedy chcialoby sig po-
wiedzie¢ (ale wiasnie KoSciotowi): ,,Nie mowcie nam o $wigtosci, pokazcie,
jak sig to robi.” Swiat oczekuje od nas nieskazitelnoéci i wiarygodnosci,
lecz czgsto jej nie zauwaza. Uwazam, ze glosy krytyki pod naszym adresem
powinny by¢ tez impulsem do szczerego rachunku sumienia. W zmieniaja-
cej sig rzeczywistosci, pelnej agresji i wyrachowania, trzeba doprowadzié
do takiego stanu, zeby znéw mowiono o nas: ,patrzcie, jak oni sig¢ mituja...”

Jako ksiadz zyjacy i pracujacy wsrod ludzi, wiem, Zze musze pomagacd
w lagodzeniu wszelkich sporéw 1 kontrowersji. Czuwaé nad tym, bySmy
o religil nie rozmawiali jezykiem nienawisci i walki, lecz szacunku i milosci.
Jest to zadanie trudne.

Kiedy w atmosferze emocji i sporoéw o wartosci, o0 wspolne dobro 1 przy-
sztosé, o wybor ,tak” czy ,nie” wzywalem w kosciele, zeby nie uzywaé
jezyka nienawiéci, a wypowiadaé si¢ zgodnie z sumieniem, wedtug swoich
najlepszych przekonan, i z szacunkiem uznawa¢ poglady inaczej myslacych,
spotkatem sig z ostra krytyka niektérych poboznych ludzi. Nie potrafig sig
z takg postawa utozsami¢ — i wlasnie w swojej stuzbie kaptanskiej mam za-
miar wzywaé do dialogu, szacunku i uznawania tego, co dobre, réwniez
u ludzi innych przekonan.

KS. ROMAN INDRZEJCZYK, ur. 1931, przyjat $§wigcenia w 1956. Kaptan archidiccc-
zji warszawskicj, ceniony spowicdnik.
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O. Wojciech Jedrzejewski OP

Jeszcze w szkole $redniej, poprzez kontakt z protestantami, odkryiem
Pismo Swiete. Do$wiadczenie poznawania Boga w Jego Stowie poprowa-
dzito mnie dalej, do goracego pragnienia, aby méwi¢ o Nim innym. Bytem
zdumiony widzac, jak ludzie, z ktérymi rozmawiatem, takngli prawdy o Bo-
gu. Ich pragnienie bylo na tyle mocne, ze nie zniechgcat ich nawet moj
drazniacy zapal neofity — cztowieka, ktory nie umiat stucha¢ i ktéremu spra-
wial frajde nimb niezwyktosci i podziwu (,,Taki miody, a jak przemawia”).
Prowadzac grupg¢ mtodych oséb, bylem $wiadkiem, jak spotkanie z Ewan-
gelig przemieniato wielu z nich. Do dzi$ utrzymujemy z niektérymi kontakt
1 okazuje sig, ze dobry poczatek nie byl tylko chwilowym zapatem.

To do$wiadczenie mocy gloszonej Ewangelii bylo bezposrednim po-
wodem decyzji o kaplanstwie. Z oczywistych powodéw wybralem Zakon
Braci Kaznodziejow (dominikanie). Moja wizja kaplanstwa w tamtym czasie
byla naznaczona hiperkrytycznym podej$ciem do ,,stug Bozych”, z jakim
spotkalem si¢ wsrdd protestantéw (adwentystow). Miatem jednak szczere
pragnienie, nie wolne od zarozumiatosci, zeby zmienia¢ przez moja przyszla
postuge 1 postawe ten wizerunek kaptana. By¢ stuga Stowa, kochajacym
ludzi i wprowadzajacym ich w §wiat Ewangelii. By¢ ubogim, zeby nie gor-
szy¢; duzo si¢ modli¢, zamiast marmowa¢ czas na ,,gtupoty”.

Seminarium bylo czasem oczyszczenia. Odkrytem, jak bardzo liczg na
osobisty wdzigk 1 wtasng ,,$wigtos¢” (pozal si¢ Boze...). Niezwykle wazne
bylo spotkanie z moimi braémi w zakonie — cala galeria osobowosci — kté-
rzy pomogli mi odrobing spokornie¢ i dostrzec potrzebe glebszych stu-
diéw, szerszych horyzontow, wigkszego wstuchania w otaczajaca rzeczywi-
stos¢. Cenna byla mozliwos¢ spotkan i rozméw z ojcami, ktérzy juz praco-
wali jako duszpasterze. Relacje te — wolne z ich strony od paternalizmu
1 ,nadetego” poczucia wyzszoSci — umacnialy pewnos¢, ze mozna przezy-
wal swoje kaptanstwo w sposéb madry, odpowiedzialny 1 ewangeliczny.
Mialem okazje pozna¢ wielu wyktadowcodw — §wieckich 1 duchownych pro-
fesorow, uczacych przez swoje zaangazowanie mifosci do Prawdy i duszpa-
sterskiej troski o ludzi, ktorym glosi sig¢ Stowo Boze. Do dzi$ pamigtam stale
spozniajacego sig profesora Strézewskiego, ktory taczyl kompetencje z wiel-
ka pasja i Swiezoscig swoich poszukiwan.

Teraz, po trzech latach kaplanstwa, najwigksza trudno$é i zagrozenie
dla siebie widz¢ w nadmiernej aktywno$ci duszpasterskiej, ktora jest na
tyle atrakcyjna, ze spycha na drugi plan relacje z Jezusem. Trwanie na mo-
dlitwie, stuchanie Boga i wyczulanie si¢ na Jego prowadzenie jest — w sfe-
1ze emocji — mniej atrakcyjne niz spotkania z ludZmi czy inne zaangazowa-

nia. Nieumiejgtno$¢ samoograniczenia w duszpasterstwie deklasuje takze

dalsza formacje intelektualna, ktora jest ~ szczegélnie dzisiaj — warunkiem
odpowiedzialnej stuzby w Kosciele.
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Najwieksza pomoca w przezywaniu mojego kaplafistwa jest szczery,
przyjacielski kontakt z moimi wspotbra¢mi w zakonie. Przyjazn ta polega
miedzy innymi na dawaniu sobie prawa do correctio fraterna. Mam poczu-
cie bezpieczenstwa plynace z pewnoscl, ze jesli zaczng w swoim zyciu du-
chowym obniza¢ poprzeczke albo robi¢ rzeczy niemadre, mogg liczy¢ na
pomoc ze strony ludzi, z ktérymi razem szukamy autentycznosci w naszym
powotaniu. Doswiadczenie tak przezywanej wspolnoty stwarza rowniez
szans¢ dawania bardziej adekwatnej odpowiedzi, jakiej domaga sie¢ sytu-
acja Kosciota w Polsce, w ktorym przychodzi nam by¢ stugami Jezusa. Nie-
bezpieczenstwo, jakie zawsze grozi ksigdzu, to zla samotnosé — znoszenie
w pojedynke niepowodzen i wlasnych bledéw. Przyjazn, ktorej do$wiad-
czam w relacji z wieloma moimi bra¢mi, pozwala w inny sposob podchodzi¢
do wszelkich napotykanych trudno$ci: mozna je dzieli¢ ze soba i uczyé sie
poprzez nie tajemnicy krzyza. Wspolnota pomaga przyjmowac krzyz: chro-
nigc przed frustracja, nie jest bynajmniej miejscem ucieczki, lecz wymagan
stawianych z mito$cia.

Pozwolg sobie na uproszczona z koniecznosci klasyfikacje Swieckich,
ktérych spotykam jako ksiadz: ludzie o religijno$ci tradycyjnej — nieregular-
nie korzystajacy z sakramentéw, niezbyt rozmodleni, do$¢ krytycznie na-
stawieni wobec hierarchii Kosciota; otwarci na Ducha Swietego, ale majacy
ktopoty z odkryciem Ko$ciola z jego hierarchia i Tradycja; lojalni wobec
Kosciola, z duzo mniejsza niz pierwsza grupa wrazliwoscig na Boga; wresz-
cie ci, ktorzy facza osobiste poznanie Jezusa, Jego Ewangelii z odkryciem
wagi i pigkna bycia we wspolnocie Kos$ciofa. Ta ostatnia grupa jest oczywi-
Scie najmniej liczna, byta jednak dla mnie ogromna pomoca w nawracaniu
sig, zrzucaniu balastu ksiezowskiej rutyny i odkrywaniu powotania.

Najtrudniej mi kocha¢ i towarzyszy¢ katolikom $wieckim, ktorzy naucza-
nie Kosciota traktuja na sposob ideologiczny, wybieraja z przyjmowanej dok-
tryny elementy najlepiej korespondujace z ich pogladami politycznymi i po-
stawami wobec $wiata. Nie lubie tej czesci polskie) prawicy, ktora bardziej jest
przywiazana — jak wspomnialem, wybiorczo — do spotecznego nauczania
Kosciota 1 jego moralnych wskazan niz do Jezusa, ktérego czesto wiele 0s6b
z tego grona nie zna i nie czci jako religijnego, ale politycznego Mesjasza.

Jestem jednak przekonany, ze jako ksiadz reprezentuj¢ w Kosciele pol-
skim grupe, ktora zgrzeszyla — i wciaz to czyni — wieloma zaniedbaniami,
zwlaszcza w stosunku do naszych siostr i braci §wieckich. Dlatego ciagle
przypominam sobie, ze nie tylko przez wiernos¢ Ewangelii, ale tez dla spia-
cenia rachunku naszych zaniedban i1 win nie wolno mi si¢ obraza¢ na wspo-
mniane i nie wymienione przejawy niedojrzatosci wsrod laikatu. Wspélna
troska o Kos$ciét nie jest kwestia wyboru opcji duszpasterskiej, ale sprawa
wierno$ci Ewangelii 1 naszemu Mistrzowi.

WOICIECH JEDRZEJEWSKI OP, ur. 1968, przyjat swigcenia w 1994. Duszpasterz,
publicysta rcligijny.
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Ks. Franciszek Kamecki

1. Moja droga do kaptanstwa nie byla poprzedzona ani analiza intelek-
tualng, ani specjalnym przygotowaniem rekolekcyjnym, ani zadnym ol$nie-
niem duchowym czy naglym nawrdceniem. Nie mam przezy¢é Szawta spod
Damaszku, ktéry w tajemniczym spotkaniu z Panem Jezusem dowiedziat sie,
ze przesladowanie Kosciota jest przesladowaniem Jego samego. Bliski mi
jest moj patron sw. Franciszek z Asyzu, syn bogatego kupca, ktory znalazt
rozwigzanie problemu nierownosci i nedzy przez rozdawanie ojcowskich
blawatéw biednym, poniewaz ustyszat pomyst na zycie od Jezusa: ,Fran-
ciszku, trzeba odbudowaé Kosciol.” Kietkowaty we mnie idee Franciszko-
we: nie miec nic, wyrzec sig¢ wszystkiego 1 1$¢ za Jezusem.

Rezygnuje z lisci

skory gatazek konardéw
wyrzckam si¢ pnia
korzeni zrodta

ziemt

i poczatku

1 oparcia

Zapadam si¢

w Twoja wiclkq wodg Boze

bo Ty jestes moja wilgocia

1 powietrzem

1 taka 1 stonicem

i poranng ziemia

1 tysiacem pszenicznych klosow
pomnozonych w nastgpne tysigce
i zmielonych na make i na chleb
dla milionéw

2. Wychowatem sig w wiejskiej rodzinie. Bogu dzigkuje za to, ze mialem
poboznych rodzicéw. Ich postawa: Pan Bog byl, jest i bedzie poza jakakol-
wiek dyskusja i mgdrkowaniem. To fundament wszelkich odniesien. Matka
odpowiadata niekiedy na trudnosci i pytania: nie mozemy do konca zna¢
madroéci Boga. Franek, wiesz, Pan Bog wszystko obmyslit dobrze, my wiemy
malo i musimy by¢ pokorni. Musimy Boga szuka¢ i odnajdywac. Jego glos
trzeba chcieé ustysze¢. Tylko ghupi uwaza, ze Bog milczy. On nie milczy. On
mowi cicho, tagodnie; rozumie, a czasem nawet krzyczy. Nie mozemy podska-
kiwac¢ z pigSciami i czerwonym nosem przed Panem Bogiem. Zobacz, jaki jest
ston, a jaka jest pchia. Albo jaki jest wszechswiat, a jaka szpileczka. My jeste-
smy jak te szpileczki. Pigkne sa szpileczki, nawet blyszcza, potrafia uktug i co$
przymocowac. Ale z nich nie zbudujesz drabiny do nieba.

Ojciec malo sig wypowiadat. Jezdzili$my na ryby i catymi godzinami bez
stow trzymalismy stare, bambusowe kije nad woda, przygladajac sie drob-
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nym btyskom fal, zmieniajacym si¢ kolorom wody. Czasem plusk rybki wy-
skakujacej ponad tafle jeziora albo wigksze chlupnigcie, albo rechot zaby.

Oprécz mnie starsza o 4 lata siostra Zdzistawa, dzi$ z m¢zem i dwoma
synami, oraz dwoéch braci — pierwszy, mtodszy o 6 lat Feliks, jest ksiedzem,
drugi, o 13 lat mtodszy Andrzej, ma zong i czterech syndw. Stolarnia ojca,
2 ha ziemi matki — jeden kawatek z taka i polem, drugi — nad jeziorem z bar-
dzo stroma gora i lucerna, dwa ogrody, struga, za plotem staw, niedaleko
duzy neogotycki kosciél z wysoka wieza. Gesto zabudowana duza wie$
Cekcyn w Borach Tucholskich z kilkoma przedwojennymi pigtrowymi gma-
chami... Od 6 roku zycia jako ministrant krecitem sie blisko kosciola. Nieraz
kositem koniczyng lub saradelg dla owiec ksigdza proboszcza. Malowatem
co$ przy koSciele. Potem czesto odwiedzalem ksiedza, ilekroé wracatem na
wakacje. Ksiadz proboszcz Pawet Rynkowski by} cztowiekiem z humorem.
Duzo si¢ modlil. Dawal mi pieniadze na ksigzki, a potem na farby, pedzle,
papier akwarelowy 1 ptétno. Nie pamietam, aby kiedykolwiek uczynit cos,
co byloby dla mnie zgorszeniem lub odpychato od kaptanstwa. Lata 1953-
54 byly dla niego niedobre. Wiem, ze wielokrotnie nocowat po kryjomu
u moich rodzicéw albo ojciec szedt do plebanii na noc. Bardzo przezywatem
wowczas groze stalinizmu. Wieczorami radio ,,Pionier” ciagle ,,brzgczato”
w sypialni rodzicéw, poniewaz ojciec stuchal Wolnej Europy.

Konczytem szkote podstawowa. Byfem jedynym uczniem, ktory jezdzit
na zimowe zawody sportowe (powiatowe, wojewoddzkie i ogdlnopolskie)
1 przywozit dyplomy. Czesto pracowatem na rzecz szkoty, malujac i rysujac
rozne gazetki, tabele, plansze. Lubilem by¢ zajgty. Organizowalismy grupy
wojskowe z drewnianymi karabinami i pozorowali$my walki migdzy jednym
a drugim koncem wioski. Robitem samoloty ze $migtami, ktdre krecity sig na
wietrze. Hodowatem rézne odmiany krolikow, takze mate kurki i ozdobne
hatasliwe koguciki. Montowalem osci na kiju do towienia szczupakéw w ro-
wach przy takach, co zostalo potem zakazane jako ktusownictwo i kalecze-
nie ryb. Wystepowalem tez w szkolnym zespole tanecznym i recytatorskim.
Na poczatku VII klasy (szkola podstawowa miata wowczas tylko siedem
klas) wszyscy otrzymali$my legitymacje ZMP. W domu matka obejrzata le-
gitymacje, data mi w twarz (,,w pysk”) i kazata legitymacjg¢ odda¢ w szkole.
Dzi§ wiem, ze to byl rodzicielski gest edukacji politycznej syna. Pewnego
razu pani wychowawczyni powiedziata: ,,Dam ci taka opinig, iz nie dosta-
niesz si¢ do zadnej szkoly $redniej.” W maju 1954 ksiadz proboszcz ogta-
szal nabdr uczniéw do Collegium Marianum w Pelplinie. Pamietam dobrze
te niedziele, kiedy pdZno w nocy trzeba bylo glanspapierem wypucowad
trumne w stolarni i polakierowaé ja, aby w poniedziatek rano mogta by¢
zabrana. Ojciec mnie zapytal: — Czy chcesz si¢ uczy¢? — Chceiatbym — odpo-
wiedzialem. I to byl ten jeden z momentow przelomowych mojego zycia.
Otrzymatem zapewnienie od ojca: postaram sig o jakas szkole dla ciebie.

3. U mnie w domu nie byto kultu ksiazek. Przeskok do poziomu inteli-
genckiego byl trudny i dtugi. Nie wiem, dlaczego ojciec chcial, abym sig
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uczyl (w latach 50. niewielu ze wsi szto do Srednich szko6t). Widocznie to
byta ta jego intuicja i otwarto§¢ na nowe mozliwosci dla syna. Po maturze
byt zdziwiony moja decyzja wstapienia do seminarium. Myslal, ze bede
stolarzem (pono¢ najlepiej si¢ nadawatem). Ojciec byt konsekwentny: uwa-
zal za swoj obowiazek, aby omijajac powiatowe miasto, ulokowaé mnie w ja-
kiej$ szkole. Znat osobiscie paru ksigzy, miedzy innymi ks. Jozefa Roctaw-
skiego, ktory przyjaznit sig z naszym ksiedzem proboszczem. Egzamin w Col-
legium Marianum w Pelplinie zdatem, ale si¢ nie dostalem z powodu duzej
ilosci zgloszen. Po raz drugi na egzamin jechatem z ojcem do Wejherowa za
Gdynig (200 km) i tam dostatem si¢ do matej szkotly koscielnej Leoninum,
bez praw panstwowych.

Po o$miu miesigcach — podczas sportéw zimowych — zdarzyl mi sig
wypadek, ktory mial i ma dla mnie przelomowe znaczenie: kosci prawej nogi
wyszty zupelnie ze stawu kolanowego. Pobyt w czterech kolejnych szpita-
lach, wydatki rodzicéw, bo szkota nie miata ubezpieczen; noga kulawa do
dzisiaj}, bez Zzadnej renty. W szpitalach poznatem cierpienie, ludzi chorych
oraz ksiazki w bibliotece. Bo ja bytem zdrowy, glowa cala, zotadek tez, tytko
noga dokuczala 1 uniemozliwiala chodzenie. Miatem okazj¢ do rozmyslan.
Glgbiej musiatem patrze¢ na ludzki los. Zdawato mi sie, ze jestem bardziej
dorosty niz moi koledzy. I dzi§ mysle podobnie. Zycie mnie hartowato. Po-
trafitem rozerwac przystowiowsg paszczg lwa.

Od 15 roku zycia musiatem z czego$ rezygnowac. Juz wiedzialem, ze
noga mnie ogranicza. Ze musze sie liczy¢ z realiami i z cierpieniem. Dosze-
dtem do wniosku, Ze cierpienie jest potrzebne, jest niezwykle tworcze. Ze
Pan Bog nas ,,zadrapal” bolem, abysmy mieli fatwo$¢ myslenia o rzeczach
naprawdg waznych. Ze nasza egzystencja jest z natury utomna, krucha,
niesamodzielna, niesamowystarczalna... Nie jestesmy sami z siebie. Te roz-
myslania, lektury, notki czytajacego (w pig¢tnastym roku zycia miatem juz za
sobg dwukrotna lekture Trylogii Sienkiewicza), proby ujecia wszystkiego
jednym stowem, obrazem, dobrym sformutowaniem doprowadzity mnie do...
malowania ogladanego $wiata, a potem do zapisywania bardziej prawdzi-
wej rzeczywistosci: mato rozpoznawalnej jego glebi. Glebi tego Swiata w nas
i obok nas. W Epilogach Jakuba (kolejnym tomiku poezji) umiescitem
motyw zranionego Jakuba, ktéry zostal naznaczony przez Boga w tajemni-
czym zmaganiu si¢ i przezywaniu glebi Niewidzialnego pod ostona nocy.

W tych to okresach zycia najwyrazniej ksztaltowat si¢ wybor: pomyst
na zycie. Jezusowa oferta cztowieczefnstwa. Byl to wybdr kaplanstwa.

Kalectwo nogi eliminowato mnie z towarzystwa, z pierwszenstwa na za-
bawie lub w sporcie. Pokornie przyjmowalem te jego skutki jako dajace do
myslenia, a nie jako przegrana. Do$¢ wczesnie zaakceptowatem taki kulawy
sposob na zycie. Z ktérym$ kolejnym gipsem stalem nawet na bramce, aby
nie rezygnowac z gry w pitkg nozna. W sali gimnastycznej ¢wiczytem na po-

reezach, aby nogi byly zwolnione z wysitku. Matka potem méwita: widzisz,
Franek, jakie to madre, Pan Bog dat ci sutanne, aby nie bylo widaé zbyt
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mocno krzywej nogi. Wobec tego kalectwa wymyslitem sobie franciszkows
role ,,zapchajdziury”. Kiedy kto$ gdzie$ czego$ odmawia, godzg sie na za-
stepstwo 1 na zaradzenie trudnosciom. Jest dla mnie najlepiej, gdy dopiero po
czyjej$ rezygnacji otrzymuje¢ zaproszenie. Czujg, ze taki ,,zapchajdziura” tez
jest pozyteczny. Wprawdzie nie potrafig zapcha¢ wielkich dziur w Kosciele
(jezeli w ogole takie istnieja, przy zachowaniu tej metaforyki), ale mate dziurki
na pewno sa i warto je zasmarowac, naprawic. Polubitem pozycjg ,,0statnie-
go”. Ostatni beda pierwszymi. Ale zapewne pierwsi w mifosierdziu Bozym nie
beda ostatni. To dobra pozycja w samym kacie zycia. Nieraz mowitem sobie
lub pisalem do znajomych: zajmujg teraz miejsce na tytach tego $wiata, skad
przesylam pozdrowienia. Kto$ jest z przodu i kto$ z tytu.

Gdzic ogrody i wodospady

w krainie cudow pod okiecm opatrznosci
pod golebiem pod krzyzem

schylam si¢ nisko

aby uznaé trojcg 0séb

jedno w wiclosci

jeden punkt na linii prostej
jedynkg konieczna przed tysigcem pustych zer
aby nigdy nic bylo nicosci

aby nigdy nic byto fatwo

aby nigdy nic byfo prosto

Wystarczy jedyne stowo

ktore stato sig cialem

skoro pofaczylo nicziemskie z piaskiem
doczesna trumne wydtuzyto w nieskonczono$é
pyt przestat byé kurzem

rdza zaczerwicnila sig

robak zamilk?l

$mier¢ spalita si¢ ze wstydu.

Jestem wdzieczny wielu ludziom: profesorom, pisarzom, filozofom, arty-
stom, kaptanom, kolegom, mtodziezy, oazowiczom, grajkom-gitarzystom1 in-
nym, zwlaszcza studentom, absolwentom wyzszych uczelni, bliskim mi nie-
ktérym mtodszym tworcom kultury, parafianom, licznym ludziom $wieckim
w parafii, przyjaciotom, z ktérymi tyle godzin dyskutowatem, rozmyslatem
wspoélnie pod namiotami, stuchajac muzyki, tekstow, podziwiajac wszelka
tworczoé¢, indywidualno$é, to, co ludzie sami z siebie mogg i potrafia, co
nie jest powtarzaniem czyich$ pogladéw... Wspoétpracownikom, ktérzy z ni-
czego potrafia wyczarowac sens i dobro... Najbardziej przeciez pigkne jest
to, co moje, co wynika z moich decyzji, przemyslen, daréw Bozych. Dzieku-
je tym, ktérzy pobudzili mnie do hemingwayowskiego wysitku starego czlo-
wieka na morzu, walczacego z przeciwno$ciami, aby nie utraci¢ swojej zto-
wionej ryby, tym, ktérzy pomogli mi wierzy¢, ze cztowiek nie jest stworzony
do kleski...
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Wtedy krystalizowato si¢ moje powolanie. Powiedziatem Panu Jezuso-
wi: wyrzekam si¢ dla Ciebie, Panie Jezu. Tak sensownie utozylo si¢ moje
zycie, ze wyrzekanie si¢ jest moja Scista dyscyplina i ascezg. Biore kawal
mojego drzewa 1 id¢ za Toba. Dokad?

4. Entuzjazmowatem si¢ zmianami w Kosciele. Jan XXIII zostat papie-
zem, gdy bytem na I roku w seminarium. Czytatem w ,, Tygodniku Powszech-
nym” wszystko, co sig¢ ukazywato o tym papiezu, o Soborze Watykanskim
II, o Pawle VI. Nowe spojrzenie zaczgto dominowaé w KoSciele, ekumenizm,
szacunek dla kazde;j religii, szczeg6ine uznanie dla tych, ktérzy prawdziwie
Boga szukaja, ktorzy pragna prawdy... przekonanie, Ze i oni naleza do Ko-
sciofa. To znaczy, ze inaczej trzeba rozumiec teze, iz poza Ko$ciotem nie ma
zbawienia. Ze jest znakiem jednoéci. Ze Kosciot jest wielki, powszechny,
dla kazdego. Ze jest otwarty dla poszukujacych. Ze ja jako ksiadz jestem dla
wszystkich. Nie jestem dla jednej osoby ani dla jednej rodziny, ani dla jed-
nej partii, ani dla jednej orientacji intelektualnej czy teologiczne;.

Moje kaptanstwo musiatem poszerzaé. Seminarium nie dato mi nowego
spojrzenia na Koscidt, chociaz mialem wybitnych profesorow i uwaznie ich
stuchatlem (Buxakowskiego, Znanieckiego, Piszcza, mtodego wowczas Pa-
sierba). Nie przyktadatem sig¢ za bardzo do egzamindéw, bo wiedziatem, ze
schematy teologiczne mnie nie interesuja. Czytalem Biblig czgsto 1 chgtnie.
Czytalem literaturg, poezjg. Wtedy debiutowatem w ,,Tygodniku Powszech-
nym” i duzo publikowalem w ,,Wigzi”. Lektury byly dla mnie ol$nieniem.
Czytalem Camusa, Sartre’a, Kotakowskiego. Artykuly w ,.Znaku”. Bardec-
ki, Turowicz, Skwarnicki, Herbert, Grochowiak, Mrozek, Krzyszton, Jastrun...
Egzystencjalizm, personalizm. Potem mialem szczescie stucha¢ Hryniewicza
na KUL-u, Blachnickiego, Kudasiewicza, Majewskiego, Szafranskiego, Sa-
wickiego, Krapca, katechistow z Whoch, wielu gosci odwiedzajacych KUL.
Byly sympozja, rozmaite ,,tygodnie”, poznawatem nowe ruchy w Kosciele...
Od 15 lat jestem proboszczem i przerobitem dom katechetyczny w Grucznie
na rekolekcyjny. Odbywaja sig u mnie rekolekcje oazy rodzin podczas waka-
cji, w innych miesiacach rozne ORAR-y, konwiwencje neokatechumenalne,
ewangelizacyjne spotkania mlodziezy, a takze dni kultury chrzescijanskiej, na
ktore zapraszam nowych tworcoéw, promujg Swieze grupy, parafianom umoz-
liwiam kontakt z tzw. wielka sztuka czy sztuka eksperymentalna.

5. Pisze¢ o tym, aby uzasadni¢ tezg o potrzebie przeciwstawienia sig ru-
tynie. Rutyna, oswojenie si¢ z byciem ksiedzem, formalizm — to, najogélniej
mowiac, najwigksze z dwoch istotnych zagrozen dla ksiedza. Ksiadz musi
sig przeciwstawi¢ ,latwosci bycia ksigdzem”. Przeciez rok ko$cielny jest,
jaki jest, 1 niedziele sg po sobotach. I ksiadz nie moze przestawié niedzieli na
$rode. I kreci sig w tej karuzeli zegarka i dni. Jak w tej anegdocie: czy ksiadz
jest, czy go nie ma, o okreslonej godzinie msza wychodzi. To jest bardzo
jednostajny rytual. I moze sig okazaé, ze to jest fadne i kolorowe, ale nie jest

tworcze, nie jest naznaczone moja osobowoscia.
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Ot6z ja staram si¢ cze¢sto siada¢ przed pusta kartka i wciaz od nowa
programowac swoja pracg. Muszg mie¢ kolejny pomyst szczegétowy na
przezycie dnia, tygodnia, miesiaca. I tu pojawi¢ si¢ moze drugie zagrozenie:
brak wiedzy, brak lektury, brak biezacej orientacji w dynamice Ko$ciota. Po
prostu brak formacji. To tak jakbym wszedl na wielki stadion i nie wiem,
gdzie usia$¢, i nie wiem, co bedzie i jak mam sig zachowac. Trzeba poswie-
ca¢ kilka godzin dziennie na przezywanie Kosciota, swojej wiary w Koscie-
le, swoich powinno$ci wobec wiernych i wobec §wiata. Tyle jest dokumen-
tow Kosciota, tyle przemowien Ojca Swietego, tyle rzymskich instrukcji...
Tyle rzeczy jest do zrobienia w Kosciele, ze az glowa boli od niemoznosci.
Dam jeden przykiad. Bardzo wazna rzymska instrukcja sprzed 10 lat o prze-
zywaniu tajemnicy paschalnej. Kto ja zna? lle razy byla drukowana w Pol-
sce? Wspaniale inspiracje dla nas, madre sprostowania, zalecenia i postu-
laty! A my nic o niej nie wiemy! Dlatego siadam przed pusta kartka, aby co$
z tych koScielnych zalecen wprowadzi¢ w zycie. Niczego nie wymyslam.
Nie stucham gieldy kaptanskiej, ktora jest falszywa perspektywa (kapliczka,
anie KoSciotem — jak to okre$lit biskup Zycinski; w kregu ksiezy szkoda
czasu i energii na pseudofilozofie o dziejowym spisku, o masonerii i Zy-
dach, na pseudopomysty duszpasterskie). Wyzwalanie si¢ z rutyny i $le-
dzenie reformujacego si¢ Kosciota jest moim programem kaptariskim. To
mnie satysfakcjonuje i sprawia mi rado$¢. Nieraz ta rados$é jest okupiona
latami kryzysu i konfliktu. Na przyktad 10 lat musiatem by¢ na pozycji prze-
granej wobec wiadz koscielnych, ktore nie zgodzily si¢ na sensowne pro-
jekty adaptacji liturgicznej wewnatrz ko$ciota neogotyckiego. Dopiero w tym
roku pozwolono mi zrealizowal sensownie cze$¢ wnetrza. Parafianie sie
ciesza. Ksig¢za mi gratuluja. Wyszlo lepiej, niz myslatem. Nikt nie wie, ile
cierpienia musiatem w sobie znie$¢. Musiatem udawaé przegranego, glupio
pokornego, postusznego.

6. Moja praca ze §wieckimi uktadata si¢ dobrze. W ciagu 15 lat nigdy nie
kolektowaltem; ani ja, ani wikariusz (obecnie od dtuzszego czasu jestem bez
wikariusza). Nigdy nie ogtaszalem niczego waznego, jezeli nie zostato prze-
dyskutowane na zebraniu jednej z rad parafiainych. Nigdy nie dzialam
w pojedynke. Robig czesto zebrania i spotkania ze swieckimi (z radami, a mam
cztery: programowa, ekonomiczna, duszpasterska i mtodych), z katechet-
kami (mam osiem wyksztalconych, a bede mial niebawem dwanascie), z ze-
spotem Caritas, z pracownikami (parafia ma dwadzie$cia rejondéw, w kto-
rych §wieccy kieruja m.in. rozdawaniem optatkéw, pomagaja biednym, zgta-
szaja sprawy ze swego rejonu). Mam szesciu nadzwyczajnych §wieckich
szafarzy Komunii $§wigtych. Jest Klub Symeona i Anny (gromadzi emery-
téw — cztonkéw i sympatykow). Jest sze§é krggdw rozanca misyjnego. Jest
Akcja Katolicka (w fazie zaczatkowej, na razie bedzie si¢ zajmowac bardzie)
turystyka i zabawami parafiulnymi; obecnie raz w tygodniu jest prowadzo-
ny przez instruktorke aerobik z modlitwg). Jest apel papieski prowadzony
przez $wieckich kazdego 16. dnia miesiaca. Uwazam Mszg $wigta bez wia-
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czania §wieckich (czytania, modlitwa wiernych, ewentualnie §piewanie psal-
mu, skiadanie daréw ofiarnych itp.) za niezbyt poprawna.

W kontaktach i w calej postawie ksigdza jest konieczny dialog. Dialog
jest nie tylko zasada Kosciota dzisiaj, ale wymogiem wspodtczesnosci. Bez
dialogu nie moze by¢ wigzi ze $wieckimi. Poprzez dialog ewangelizuje, ide
w ten §wiat zbuntowanych ludzi i ukrytego Boga, ktéry jest, ale nie narzuca
si¢. Jestem ewangelizatorem, wigc zawsze po stronie Boga, zawsze po stro-
nie milosci, zawsze po stronie stabych. Uczg sie od mojego Mistrza Jezusa,

ktory kazat schowa¢ miecz, nadstawi¢ drugi policzek, przebaczaé, zto do-
brem zwycigzac.

KS. FRANCISZEK KAMECKI, ur. 1940, przyjat swigcenia w 1964. Kaptan diccezji

pelplinskicj, poeta. Wydat tomy wicrszy: Parabole Syzyfa (1974), Sanczo i ocean
(1981), Epilogi Jakuba (1986).

Pawet Kozacki

. 1. Dlaczego zostalem ksigdzem? Bo Pan Bog wtadowal mnie do zakony,
a kaplanstwo bylo tego konsekwencja. Stalo sig to podczas drugiej pielgrzymki
Jana Pawtfa II do Polski. Pod Jasng Gora. Skakatem w szale radosci, trzymajac
ebonitowe rurki kilkumetrowego transparentu z napisem ,,Mlodziez od domi-
nikanéw”, gdy nagle zadatem sobie pytanie: ,,Co ja tu robig?” Nie potrafitem
na nie odpowiedzie. Przestatem skakac, siadtem na plecaku. Pytanie o teraz-
niejszo§¢ przemienito sie w pytanie o przyszto$¢. Przeczutem, ze trzeba bedzie
wstapi¢ do zakonu. Chodzitem wtedy z dziewczyna, miatem rozpoczaé studia,
nie chcialem zostawia¢ kolegow, z ktérymi dzialaliSmy w konspirze. Wszyst-
ko bylo barwne i ciekawe, a bycie w zakonie wcale tak bardzo mi nie odpowia-
dalo. Troche sig bronitem. Zdazytem zda¢ na polonistyke i otrzymatem in-
deks. Co$ jednak tak bardzo wpychato mnie w zakon, ze juz po dwéch miesia-
cach od tej pierwszej mysli chodzitem w habicie.

Wstapitem do dominikanéw, bo nalezatem do dominikanskiego dusz-
pasterstwa prowadzonego przez ojca Jana Gorg. Jezeli mialem wtedy jakas
wizje kaptanstwa, to ucielesniat ja moj duszpasterz. Zapamigtatem go z tam-
tego czasu jako przebojowego w dziataniu, btyskotliwego w dialogach, bez-
posredniego w kazaniach, otoczonego spora grupa miodych ludzi, z ktory-
mi sig spotykat, wyjezdzat na wycieczki i wakacje. Chciatem zostatem zosta¢
drugim Janem Gora.

2. Czy ta wizja si¢ zmienilta? Tak, radykalnie. Miejsce Jana Gory zajat Pan
Jezus. To, co w chwili powotania uwazatem za istotg kaptanstwa, okazalo sie
zaledwie jedng z jego form. Dopiero gdy przestapitem progi klasztoru, zacza-
tem poznawaé zycie zakonne. Dowiedziatem sig, na czym polegaja $luby po-
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stuszenstwa, czystosci i ubostwa, doczytalem, co stanowi o istocie chary-
zmatu dominikanskiego. Dowiedziatem sig tez dziesiatkéw innych rzeczy, kto-
rych istnienia wczesniej nie podejrzewatem. Przed wstapieniem nie bylem
zbyt pobozny. Niedzielna msza $wigta i pacierz, najczgsciej odklepywany,
zupeinie mnie satysfakcjonowaty. Dopiero w zakonie zaczatlem codziennie
uczestniczy¢ we mszy §wigtej, systematycznie sie modli¢, czyta¢ Pismo Swig-
te. Wszczepiony w zakon czerpalem pelnymi gar§ciami z jego tradycji i1 bo-
gactwa. Mysle, ze najwazniejsza byta dla mnie formacja zakonna. Dopiero na
jej gruncie odkrytem powotanie do ojcostwa, dojrzewatem do kaplanstwa.
Muszg dodaé, ze wstgpowatem do zakonu jako osiemnastolatek. Siedem lat
formacji, jaka przeszedlem, bylo okresem intensywnego poznawania $wiata.
Miatem szczg$cie wzrastaé u boku moich starszych wspolbraci: Aleksandra
Hauke-Ligowskiego, Jana Andrzeja Kloczowskiego, Jacka Salija, Macieja
Zigby... Sita ich osobowosci, styl ich duszpasterzowania, polecone przez nich
lektury, kontakty z bardzo rozmaitymi ludZmi, jakie staty si¢ moim udziatem,
ksztattowaly moje kaptanstwo. Nie do przecenienia jest tez dar zycia wspol-
nego, jakiego zaznatem podczas studiéw. W zakonie zrodzily sie¢ moje naj-
istotniejsze przyjaznie. Starsi bracia, wchodzacy w kaplanstwo przede mna,
dzielili sig swoimi do§wiadczeniami. Nie jestem w stanie policzy¢, przez ile
godzin omawiali$my blaski i cienie kaptanstwa. Dzieki szczerosci $wigconych
wczesniej braci nie wehodzitem w zycie kaptanskie po omacku. Miatem w pa-
migct zarys drogi, jakg oni przebyli. Choé¢ bowiem moje postugiwanie kaptan-
skie okazato si¢ oczywiscie jako$ inne od ich drogi, to ich rady pomogty
wybma¢ z niejednej trudnej sytuacii.

3. Muszg od razu wyja$nié, ze nie ma w moim zyciu takiej trudnosci,
ktéra stawiataby pod znakiem zapytania moje powotanie. Dzigki Bogu nie
bylo takiego momentu, w ktérym zalowatem swojej decyzji o nasladowaniu
Pana Jezusa na drodze zakonnej i kaptanskiej. Trudnosci, o ktorych pisze
ponizej, mogly popsué mi humor, odebrac zapal, ostabié¢ na jaki$ czas zaan-
gazowanie, ale nigdy nie podwazyly wiary w sens tego, co robig.

Pierwszy rok kaptanstwa zbiegt sie z pierwszym rokiem nauczania kate-
chezy w szkotach. Szybko zdatem sobie sprawe, ze doskonale wiem, co
chcg przekazad, tylko nie wiem, jak to zrobi¢. Cata madro$c teologiczna
okazala sie nieprzydatna w sali pelnej rozwrzeszczanych dzieciakéw, a za-
den z moich wyktadowcédw nie wspomnial, jak postgpowaé ze znudzonymi
licealistami. W ogoélniaku na pierwsze lekcje religii przyszlo sto procent
miodziezy. Potem byto ich coraz mniej. Gdy po trzech miesiacach wszedtem
do sali lekcyjnej, nie byto w niej nikogo. Przez pigtnascie minut siedziatem,
majac poczucie absolutnej kleski.

Inna trudnoscia byta dla mnie samotnosé. Przez kilka lat zytem we wspol-
nocie, w ktérej nie miatem bliskiego przyjaciela. Kogos, komu mozna zaufaé
do konca, powierzy¢ swoje tajemnice, trudnosci, nastroje, niepowodzenia.
W obliczu najtrudniejszych spraw bytem sam. Zylem w poczuciu, ze daje
z siebie wszystko, by wyprowadzi¢ ludzi z bardzo powiklanych sytuac;ji,
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a gdy stawali na nogi, odchodzili. Nie moglem mie¢ o to do nich jakichkol-
wiek pretensji. Po dwoch latach takiego zycia przyjechatem do Krakowa na
swigcenia kaptanskie moich mtodszych wspotbraci. Po przybyciu dowie-
dzialem sig, ze jeden z neoprezbiteréw, moj przyjaciel Jarek Glodek, ma pray-
by¢ do Szczecina. 24 godziny pdzniej okazato sig, ze Jarek zostaje w Krako-
wie, a do Szczecina przyjdzie kto$ zupeinie inny. Wtedy ptakatem po raz
pierwszy od czasow dziecinstwa.

Jeszcze inng trudnos$cia sa chwile bezradnosci. Nie jest tatwo by¢ $wiad-
kiem czyjego$ odchodzenia od Pana Boga. Wielokrotnie towarzyszytem
ludziom, ktérzy przez dlugie tygodnie czy nawet miesigce zmagali sig z¢
swoja stabosdcig, niewiara, poczuciem bezsensu. W kornicu na moich oczach
odchodzili w niewiarg, podeymowali wybory sprzeczne z duchem Ewange-
lii, pograzali si¢ w rdznego rodzaju kretynstwach, ktore niszczyly ich zycie,
rujnowaty ich rodziny. Pozostaje modlitwa i gorzka mys$l, ze moze czegos
z mojej strony zabraklo, moze nie wykorzystalem jakiejs szansy, a moze w kto-
rym$ momencie popelnitem biad, ktérego datoby si¢ uniknaé.

Drugim rodzajem bezradnosci jest bezowocno$¢ mojego gloszenia Ewan-
gelii. Nie jest to nawet bezradno$¢ wobec ludzi niewierzacych czy zupetnie
inaczej myslacych, ktérzy odrzucali moje przepowiadanie, negowali moj spo-
sob widzenia §wiata. Bardziej bolesne sa sytuacje, w ktorych ludzie deklaru-
jacy sie jako osoby wierzace tak naprawde utrzymuja bardzo luzne zwiazki
z Panem Jezusem. Zdarza si¢, ze przychodza do mnie blizsi lub dalsi znajomi,
bo chca, bym poblogostawit ich malzenstwo lub ochrzcit dziecko. Jest mi
bardzo przykro, gdy okazuje sie, Ze czekajaca nas uroczystos¢ bedzie w du-
zym stopniu imprezg folklorystyczng. Formalnie bez zarzutu, wewngtrznie bez
tre$ci przezytej przez zainteresowanych. Probuje rozmawiac, thumaczy¢, uka-
zywaé. Bywa jednak, ze trafiam na mur nie do przeskoczenia. Prowadzimy
dialog gtuchych, bo ja prébujg doprowadzi¢ tych ludzi do prawdziwego spo-
tkania z Panem Jezusem, a oni nie wiedza, o co mi wtasciwie chodzi. Zbliza sig
dzien sakramentu, wychodze do oftarza bez wiary w sens tego, co si¢ dzieje.
Mam poczucie, ze co$ schrzanitem, Ze moja wiara byla zbyt letnia, a §wiadec-
two zbyt blade, skoro nie potrafitem przekaza¢ tym ludziom skarbu, ktorym
sam zyjg. Pozostaje zaufanie, ze Pan Jezus znajdzie jaki$ sposob, by przebi¢
si¢ do ich serc, ale w danym dniu wiem, Ze sg zamknieci na faske.

Ciagla bolaczka jest zbyt mala ilos¢ czasu w stosunku do liczby we-
zwan. Po pierwszym roku postugi kaptanskiej, gdy zakonczyt sig rok szkol-
ny i minglo najwigksze napigcie, organizm sig zbuntowat. Przez tydzien mia-
tem wysoka goraczkg. Musiatem podja¢ wysitek rezygnacji z niektorych
funkcji, uSwiadomienia sobie, ze nie jestem zbawicielem §wiata, ze bez sze-

Sciu godzin snu mdj organizm przestaje speinia¢ pokladane w nim nadzieje
i dlatego nie zdotam odpowiedzie¢ na wszystkie wezwania, jakie pojawia si¢
na horyzoncie. Czasem bardzo trudno jest odméwic czlowiekowi, ktory przy-
chodzi i prosi o pomoc, aja wiem, ze mogg mu jej udzieli¢ tylko kosztem
kogo$ innego. Dylemat, czy w danej chwili by¢ z rozpadajacym si¢ matzen-
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stwem, nastolatka, ktora zaszta w ciazg, czy kims$ uwiklanym w jakies sekty,
nigdy nie jest tatwy.

4. Co utwierdza mnie w powotaniu? Na to pytanie najtrudniej mi odpo-
wiedzie¢. Moje kaplanstwo niesie w sobie tyle pigknych i radosnych chwil
(nawet tych trudnych), ze przekonanie o stusznosci wyboru tej drogi jest
jako§ oczywiste. Jednak najwigksza radoscig jest chyba $wiadomos§é, ze
udato si¢ komus poméc w drodze do Boga. Bycie kaptanem daje niepowta-
rzalna okazjg towarzyszenia ludziom w ich wzroscie, przetamywaniu stabo-
$ct ptynacych z grzechu, wzrastaniu w tasce. To niesamowite by¢ $wiad-
kiem dziatania Boga w czlowieku.

Obrona przed rutyna, bylejakoscia i zurzgdniczeniem? Mysle, ze w mo-
im wypadku wazniejsza jest obrona przed wyjalowieniem. Mam bowiem
czasem wrazenie, ze juz wszystko powiedziatem, ze moje kolejne kazanie jest
powtarzaniem mysli, ktére wszyscy juz styszeli. Obrona ta polega na co-
dziennym zmaganiu sig, by nie popa$¢ w aktywizm, by znajdowaé czas na
osobista modlitwg, przygotowanie homilii czy konferencji, przeczytanie
ksiazek, ktérych w danym momencie nie musze akurat czytaé. Jest to rze-
czywista walka, nawal zaje¢ jest bowiem tak ogromny, Ze mozna by z powo-
dzeniem wpasé w czysty pracoholizm.

5. Gdy po $wigceniach udawatem sie na mojg pierwsza placowke do
Szczecina, zakladalem, ze zawsze i wszedzie bede wspdtpracowat z ludZmi
swieckimi. Zatozenie to wyplywato z do§wiadczen krakowskich, spotkan
z ludzmi, ktorzy chcieli robié co$ przy swoich parafiach, a natrafiali — jak
twierdzili — na op6r lub bierno$¢ swoich duszpasterzy. W Szczecinie okaza-
to sig jednak, ze $wieckich chetnych do wspdtpracy nie ma tak znowu wielu.
Napotkatem raczej bierno$¢ i sporo czasu mineto, zanim udato si¢ stworzy¢
rzeczywiscie dziatajaca grupe. Mysle, ze choroba klerykalizmu tak samo
drazy $wieckich, jak i duchownych. Z jednej strony ksigza nie zapraszaja
swieckich do wspotpracy, z drugiej za$ $wieccy wcale nie pala si¢ do przej-
mowania inicjatywy.

Aktualnie we wszystkich moich zaangazowaniach wspoétpracujg z ludz-
mi $wieckimi. Przy redagowaniu miesigcznika ,,W drodze”, jako kapelan
ruchu ,,Wiara i Swiatto” oraz wspélnot osoéb $wieckich pragnacych zyé
duchowoscia dominikanska.

Najbardziej cenig sobie takie formy wspélpracy, w ktorych ludzie $wieccy
oczekuja ode mnie, ze bedg ksigdzem. Wbrew pozorom nie jest to takie
oczywiste. Wielokrotnie zdarzato mi si¢, ze oczekiwano, bym organizowat
imprezy imieninowe i karnawatowe, wyjazdy, bilety, wej$ciéwki, autokary
i pociagi, miejsca wypoczynku wakacyjnego itp. Obecnie w mojej postudze
duszpasterskiej odprawiam msze Swigte, spowiadam, rozmawiam z ludZmi,
ktorzy tego potrzebuja Gdzie tylko moge, staram si¢ odpowiedzialnosé za
sprawy techniczne i organizacyjne przenosi¢ na ludzi $wieckich.

PAWEL KOZACKI OP, ur. 1965, przyjat $§wigcenia w 1990, Duszpasterz, redaktor
naczclny micsigcznika ,,W drodze”.
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Ks. Andrzej Luter

Oto my opusciliSmy wszystko i poszli$my
za Toba, c6z wigc otrzymamy?

1. Dlaczego zostatem ksigdzem? Nie lubig tego pytania, bo nie wiem, jak
na nie odpowiadac. Dlaczego Bog mnie, studenta prawa Uniwersytetu Lodz-
kiego i zanurzonego po szyj¢ w polityke dziatacza NZS (byl rok 1981) po-
wotat do kaptanstwa? Gdyby kto§ w liceum zasugerowat mi, ze zostang
ksigdzem, powiedziatbym mu, ze jest chyba niespetna rozumu. Szkofa $red-
nia to byly ogromne rozterki w wierze i watpliwosci. A jednak Bog jest nie-
odgadniony. Studia, NZS, stan wojenny, podziemie i Ten Glos: idZ stuzyé
blizniemu. Potem choroba i szpital, ktére wytracily mnie z polityki. Kiedy
wyzdrowiatem, nie miatem juz watpliwosci. Poszedtem za Gtosem. Pan Bég
w swojej nieskonczonej mitosci zaryzykowal i dat mi taske powotania.

Jaka miatem wtedy wizje kaptanistwa? Jak to okre$la kardynatl Jean-
Marie Lustiger: opusci¢ znajome wybrzeze i wyruszy¢ ku ziemiom niechrze-
$cijanskim, ktore sg wokot nas, rowniez tu, w Polsce. Byé otwartym, zgod-
nie ze stowami §w. Pawla: aby sta¢ sie ,,wszystkim dla wszystkich”. Mimo
stabosci i trudnosci na drodze kaptanskiej staram sie by¢ wierny tej wizji po
dzien dzisiejszy.

2. Celibat jak dotad nie stanowi trudno$ci na drodze mojego powotania.
Wiecej, uwazam go za wielka warto$¢ kaptanstwa; wartos¢, ktora tkwi w ca-
tym misterium Kos$ciota. Ci, ktérzy chca zniesienia celibatu, powinni zadaé
sobie fundamentalne pytanie o obecno$¢ Chrystusa w Kosciele. Czy likwi-
dacja celibatu przyblizy ludzi do Boga? Bo celibat nie jest przeciez problemem
»samym dla siebie”. Jak to okre$la ks. Jozef Tischner: , Jest Swiadectwem tego
wielkiego Misterium, ktore si¢ snuje gdzie§ na dnie Historii.” Celibat jest tez
tajemnica ojcostwa Bozego; oto ksigdzu zostato powierzone duchowe rodze-
nie dzieci Bozych. Wiem jednak, ze dla wielu ksigzy celibat jest ogromnym
wyzwaniem, szczego6lnie gdy nie zaakceptuja dystansu i frustracji, mimo
wszystko nieodtacznych od tego duchowego ojcostwa. Nie otrzymuja wtedy
ptynacej z niego radosci, ktora nie jest urojona. Bo ta rado$§¢ sprawia, ze to
wszystko da sie przetrzymaé. Mowi o tym w Wyborze Boga kardynal Lusti-
ger, a kardynal Martini w swoich rozwazaniach o kaptanstwie pisze, ze pod-
stawowa cechg naszego postugiwania powinna by¢ wlasnie rados¢, pola-
czona z zawierzeniem Bogu. Nawet jesli rodzi sig z cierpien, czyli poddana jest
przeciwnos$ciom postugiwania. Jest to zapewne wizja nieco wyidealizowana.

Powinnismy do niej jednak dazy¢ i otworzy¢ sig na nadzieje.

Staram sig zrozumie¢ moich kolegoéw, ktorzy porzucili kaptafistwo. Na

»roku” byto nas wy$wieconych czterdziestu czterech. Odeszto czterech.
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Niech Bog rozsadzi. Zdecydowali si¢ na dramatyczny krok zyciowy. Nie
uwazam ich, jak to zwykle bywa, za odszczepiencéw i zdrajcéw. Nie mam do
tego prawa.

3. Co stanowi najwigksza trudnos¢? Moje stabosci oraz tak zwane sto-
sunki wewnatrzkos$cielne. Nie chodzi tu o nieporozumienia w relacjach ka-
planskich, nieporozumienia, ktére sa nieuniknione. Nie chodzi tez o trudno-
§ci w kontaktach biskup — kaptan, ktére moga wynika¢ z ludzkich pomylek
ksigdza i biskupa. Chodzi raczej o swoistg ,,spiskowa” mentalnos¢ czesci
duchowienstwa, ktdra objawia si¢ na przyktad w poszukiwaniu Zydéw i ma-
sonow tudziez wrogéw Kosciota w jego szeregach. Gdyby nie sprzysiezo-
ne sity laickie wiadomego pochodzenia, odnosiliby$Smy same sukcesy dusz-
pasterskie! Nie chcg uprawiaé prywatnej pryncypialnosci, ale przyznaje
szczerze, ze nie mogeg tego znie$¢. Nie podejmuje dyskusji. Zamykam sie
w gronie bliskich przyjaciol, ksiezy i swieckich. Na prywatnych spotkaniach
dyskutujemy otwarcie. Rozmawiamy o Bogu, o Kosciele, o wierze, o naszej
rzeczywisto$ci — w zupelnie innym wymiarze. Wymiarze chrze$cijanskim.

Sadzg, ze takie ksenofobiczne mys$lenie duzej czeSci moich braci w ka-
planstwie jest reliktem komunizmu. Bardzo czesto takze — po prostu niewie-
dzy. Brak $wiadomosci, ze mowi sig ghupstwa, to okrutne zjawisko. A moze
jest tak, ze najwiecej wérod nas takich, ktérzy chea ,,;rzucaé ogien” i wypa-
la¢ zfo, nie baczac na to, ze cztowiek jest mieszanina pszenicy i kakolu. Na
takie pojmowanie kaplanstwa nie ma zgody. Bylaby to bowiem prosta dro-
ga do postawy skupiajacej si¢ na demaskacji wroga, a nie na ewangelizacji.
Pisat o tym ks. J6zef Tischner w tek$cie O kaplanstwie i zlym swiecie (,,Ty-
godnik Powszechny” nr 27/97). Dokonat tam trafnego rozroznienia postaw
kaptanskich.

Ja nie chcg wypalaé kakolu, jesli mialby na tym ucierpie¢ jeden klos
pszenicy, ktéry moze by¢ w kazdym z nas. Nie chce bowiem doprowadzié
si¢ do stanu, w ktérym spetnialbym obrzedy bez dostrzegania ich sensu.
A jest to najwigkszy dramat postugiwania kaplanskiego. Jak twierdzi kardy-
nal Martini, nikt nie moze powiedzie¢, iz doszedt do punktu, w ktorym nie
grozi mu utrata poczucia sensu spetnianych przez siebie $wigtych czynno-
sci, nawet biskup.

4. Jest jeszcze problem ,teczek”. Nie chodzi tylko o teczki personalne
kazdego ksi¢dza, ktére przechowywane sa w kurii. Sensu ich istnienia kwe-
stionowac nie sposob. Jest to wyraz roztropnosci Kosciota. Chodzt przede
wszystkim o tak zwane ,,teczki pamigci”, niekiedy by¢ moze tozsame z tecz-
kami kurialnymi. Kilka miesigcy temu bytem $wiadkiem przygnebiajacej sce-
ny. Oto osoba bardzo wysoko postawiona w strukturze diecezjalnej (nie
w mojej diecezji) powiedziala: ,,MieliSmy ksigdzu X powierzy¢ funkcje w ku-
rii, ale 20 lat temu jego kuzyn o tym samym nazwisku porzucit kaptanstwo
i ten ogon wlecze si¢ za ksigdzem X.” Najbardziej przerazajace byto to, ze
6w wysoko postawiony duchowny nie widziat nic niestosownego w tym,
co powiedzial. A pomy$imy o ksigzach, ktérzy przezyli autentyczny kryzys
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w kaptanstwie (kobiety, alkohol). Znam takie przypadki. M¢j przyjaciel przeiyt
podobny dramat. A przeciez jakze czgsto czlowiek, o ktdrym sie sadzi, Ze nie
sta¢ go juz na zbyt wiele, potrafi dokona¢ ogromnie duzo. Staje sie $wiad-
kiem nawrocenia, prawdy, $wigtodci, a moze po prostu ,,tylko” rzetelnie
postuguje na parafii.

A poza tym jest jeszcze przebaczenie, ktére stanowi, méwiac za kardy-
nal Martinim, najwyzszy znak boskosci chrzescijanstwa. Sw. Ignacy Antio-
chenski zauwazyl, ze jesli umiem przebaczy¢, to znaczy, ze znalaziem sie
w sercu Ewangelil i zaczynam by¢ chrzescijaninem.

Niektorzy mowia, ze za duzo jest u nas ksigzy, bo gdyby byto ich mniej,
bardziej szanowano by sakrament kaptanstwa. Bo to jest sakrament! Dlate-
go trzeba go ratowac, nawet w pozornie beznadziejnej sytuacji.

5. Trudnos¢ stanowi rowniez sformalizowanie Kosciota w Polsce. Prze-
jawia si¢ to m.in. w polityce personalnej. Mowil o tym w czasie sesji na
KUL-u ks. dr Ignacy Bokwa. Parafia nie powinna by¢ rozumiana jako bene-
ficjum, szczebel koscielnej kariery. O konkretnych nominacjach powinny
decydowac takie cechy, jak otwartos$¢, elastycznosé¢ i gigboka duchowosé
ksigdza. To bardzo wazna sprawa w dzisiejszej, pluralistycznej, rzeczywi-
stoSci. Sam wiek czy staz w kaplanstwie nie sa t nie moga by¢ kryterium
decydujacym. Trzeba umieé odkry¢é mozliwos$ci 1 charyzmaty kaptana przed
postaniem go na placéwke duszpasterska, nie mozna ulegac plotce $rodo-
wiskowej, ze ten czy 6w ksiadz jest na przykiad ,kontrowersyjny”, co nic
przeciez nie znaczy. Trzeba zatem zaufaé ksiedzu, ktéry zostal waznie wy-
Swigcony, 1 wyzby¢ sie mentalnosci ,teczkowej”, pozostajac jednoczesnie
roztropnym.

6. Co utwierdza w powotaniu? Modlitwa! Ksigdz musi by¢ cztowiekiem
modlitwy, rozmodlenia. A rozmodlenie to oparcie sig¢ na Panu Bogu, kiedy
nastgpuje jakis§ kryzys. Oprzec si¢ na Panu Bogu! To uchroni rowniez przed
rutyna, bylejakoscia czy ,,zurz¢dniczeniem”. Najwazniejszym punktem opar-
cia jest rytm modlitwy wyznaczany przez nasze postugiwanie duszpaster-
skie.

7. Co przysparza najwigkszej radosci w kaplanstwie? Oczywiscie prze-
zycie Eucharystii 1 sakramentu pojednania. Dla mnie szczegodlnie wazny jest
konfesjonal. Przyznaje, ze nie mogtbym zy¢ jako ksiadz bez tej szafy w kacie
kosciota. Swiadomos¢, ze ktos, po wielu latach, pojednat sig z Bogiem, na-
daje sens mojemu kaptafistwu. Dla jednego u$Smiechu, btysku szczescia

w oku cztowieka, ktory podnost si¢ z klgezek, warto bylo zosta¢ ksigdzem.
Warto byto p6js¢ za Jego Glosem.

KS. ANDRZEJ LUTER, ur. 1956, przyiat $wigcenia w 1990. Kaptan diccezji towickigj,
publicysta, pomystodawca programu tclewizyjnego Rozmowy na koniec wieku.
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Ks. Jan Machniak

1. Powolanie. Moze to zabrzmi zbyt prosto jak na wypowiedz dla
powaznego pisma, ktérym jest ,Znak”, musze jednak powiedzie¢, ze bycie
ksiedzem jest sprawa powolania, czyli glosu Boga w duszy, ktory mi mowi,
ze trzeba zosta¢ kaptanem. Glos ten odkrytem dosy¢ pézno, jako student
polonistyki UJ w Krakowie. Momentem decydujacym byla pierwsza piel-
grzymka Jana Pawta II do Polski, szczeg6lnie spotkanie z mtodzieza na Skat-
ce 1 Msza $wigta na Bloniach. Mimo ze juz wowczas podjatem decyzje, do
seminarium zglositem si¢ dopiero po zakonczeniu studiow.

Kaptan kojarzy! mi si¢ w tym czasie z moim proboszczem zapamietanym
w dziecinstwie, ktory duszpasterzowal w matej wiejskiej parafii, troszczac
si¢ o drewniany kos$ciot i niewielka trzodke Ludu Bozego. Byt to kaplan
rozmodlony, oddany swojej wspolnocie, wyglaszajacy wspaniate kazania.
Mimo zewngtrznej surowosci przyciagat do siebie ludzi. Czgsto mozna go
bylo spotkaé z rézancem lub brewiarzem w reku spacerujacego w cieniu lip
wokot ko$ciota. Codziennie przed Msza $wigta siadat w konfesjonale. Roz-
wijat nabozenstwo pierwszych piatkow i pierwszych sobdt miesiaca, dlate-
go pilnowat regularnej spowiedzi.

W czasach, kiedy rodzito si¢ moje kaptanistwo, ksiadz w naszym kraju
cieszyt si¢ duzym autorytetem moralnym i politycznym. Kaptan by} prze-
wodnikiem duchowym dla wierzacych i niewierzacych, ktérzy kontestowali
ideologie komunizmu. Bycie ksiedzem dawato wowczas psychiczny kom-
fort wewnetrznej wolnosci, mozliwosci wyznawania i gloszenia pogladéw
bez potrzeby udawania i nakladania masek. W obecnosci ksiedza, w pocia-
gu czy w poczekalni, ludzie otwierali si¢, odwaznie wyrazajac swoje zdanie
na temat panujacych stosunkéw spotecznych. To dawalo duze poczucie
akceptacji 1 ulatwiato nawigzywanie kontaktow. Bycie ksiedzem byto czyms$
prostym, wrgcz oczywistym.

Ruchy mtodziezowe i wspoélnoty, ktére powstawaty w Kosciele po So-
borze Watykanskim 11, byty w tamtych czasach szczegblna szansa umac-
niania tozsamosci kaplanskiej i pogigbiania zycia duchowego. W archidie-
cezji krakowskiej taka mozliwos¢ dawat przede wszystkim Ruch Swiatto-
Zycie oparty na $wiadomym przezywaniu liturgii Mszy i czytaniu Pisma
Swigtego. Ruch ten stworzyt ptaszczyzne dzielenia sig wiara, dal mozliwosé
—szczegdlnie w trakcie rekolekcji wakacyjnych — rozmawiania z drugim czto-
wiekiem o swojej relacji z Bogiem 1 przekfadania prawd wiary na konkretne
postawy moralne, mobilizowat do zycia sakramentalnego. Z Ruchu wywo-
dzi sig wigkszos¢ powolan kaptanskich i zakonnych z lat 70. i 80. Kaptanom
dal on impuls do pogigbiania zycia duchowego, szczegoinie przez swiadec-
two wiary 1 postugg wobec szukajacych Boga.

Gwaltowne procesy polityczne i ekonomiczne lat 90. zmienity diame-
tralnie sytuacjg kaptana w spoteczenstwie. Odeszta do historii wizja kapta-
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na bedacego symbolem niezalezno$ci 1 wolno$ci mysli. Stato sig co$ wigeej,
kaptan reprezentujacy nauk¢ Kosciota, szczegélnie w dziedzinie przekazy-
wania zycia, zostal oskarzony o konserwatyzm, ciasnote mysli, a nawet to-
talitaryzm. Radykalna zmiana sytuacji bardzo mocno uderzyta w ksiedza,
prowadzac do wewngtrznych kryzysow. Broniac zycia, nierozerwalnosci
malzenfistwa, uczciwosci matzenskiej, czystosci, kaptan narazat sie na zarzut,
ze chce narzucac swoje poglady w sytuacji, gdy spoteczenstwo hotduje
wolno$ci wyboru. Przyzwyczajenie do bycia autorytetem w dziedzinie poli-
tycznej zaowocowato angazowaniem sig wielu ksigzy w kolejne akcje wy-
borcze, co bylo réznie postrzegane przez sity polityczne i spoteczenstwo.

Do dzi$ nikt nie podzigkowat kaptanom za to, ze przez tyle lat stawali
w obronie praw czlowieka przyczyniajac si¢ do upadku systemu totalitar-
nego, organizowali pomoc charytatywna pomimo zakazu dzialalnosci spo-
tecznej Kosciola, budowali §wiatynie, salki katechetyczne, katechizowali,
nie otrzymujac regularnego wynagrodzenia, a zyjac tylko z ofiar wiernych.
Sprawa finansowania Kosciofa i ksigzy byta przez 40 lat komunizmu feno-
menem na skale Swiatowa, budzac podziw spoleczenstw zachodnich. Kato-
licy utrzymywali budynki koscielne i swoimi ofiarami wspierali kaptanéw,
dzielac sig tez chetnie z bardziej potrzebujacymi. Uzaleznienie ksigdza od
ofiarnosci wiernych dawato mu poczucie zwigzania z Ludem Bozym i rodzi-
to potrzebg shuzenia; czasami upokarzajace ksiedza sytuacje uczyly go po-

kory 1 szacunku dla ofiarodawcow.

2. Wychowanie seminaryjne. Seminarium jest czasem niezwykle
intensywnej pracy wewnetrznej opartej na dyscyplinie, bliskim kontakcie
z Chrystusem-Mistrzem 1 przezywaniu powotania we wspolnocie, ktora
pomaga wytworzy¢ wiezy trwajace przez cale zycie. Seminarium ma ksztalt
»trydencki”, to znaczy jest oparte na dyscyplinie wymuszanej przez regula-
min. Moze by¢ odbierane jako instytucja represyjna, jesli kandydat do ka-
planstwa nie zaakceptuje regut i nie dostrzeze w nich osobistego dobra.
Wezesne wstawanie (5.30 rano), poranna medytacja przed $witem, gdy mysli
biegna w kierunku cieptego 16zka, zachowanie $cistego milczenia w godzi-
nach wieczornych, positki o okre§lonych porach moga sprawiac wrazenie
szko}y, gdzie produkuje si¢ automaty, a nie wychowuje przyszlych kap%a—
néw. Seminarium przez surowy regulamin uczy dyscypliny zycia, organiza-
cji czasu, by kazda chwilg spozytkowaé dla budowania Krélestwa Bozego.
Proszg zauwazy¢, ze w Kosciele nie istniejg sankcje karne wobec kaptanow,
natomiast petnienie kaptanskich obowiazkow dokonuje sig na zasadzie wol-
nosci, sfuzenia dobru drugiego cztowieka, poczucia obowiazkowosci i sza-
cunku dla drugiej osoby. Jesli kaptan nie nauczy sig wewngtrznej dyscypli-
ny, szybko dojdzie do lekcewazenia i ponizania cztowieka.

Jesh dzi$§ kto$ krytykuje ,,trydencka” dyscypling seminariéw i prébuje
tagodzi¢ surowe zasady, to znaczy, ze nie jest w stanie przyjaé praw w du-
chu wolnosci. Wydaje sig, ze jego wolno$¢ jest ograniczona przez samowo-
I¢, spetnianie zachcianek, hotdowanie wygodnictwu, co nie ma nic wspél-
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nego z postawa stuzby. Zreszta tendencje te sa powszechne w spoteczen-
stwie nastawionym bardziej na konsumpcj¢ niz na dawanie.

Formacja seminaryjna oparta jest na bliskim kontakcie z Bogiem w mo-
dlitwie, sakramentach, w milosci blizniego. Modlitwa obejmuje codzienna
medytacje oparta na rozwazaniu tekstow biblijnych. Jest to wysitek intelek-
tualny sprawiajacy na poczatku wiele trudnosci kandydatom do kaptan-
stwa. Wymaga przelamania znuzenia i obudzenia zainteresowania Chrystu-
sem, ktorego ukazuja Ewangelie.

Niebezpieczenstwem formacji stawiajacej jedynie na osobisty kontakt
z Bogiem w modlitwie (bardzo wazny!) jest to, ze kandydat do kaptanstwa
moze mie¢ trudno$¢ w dzieleniu si¢ wiara z ludzmi. Mtody kaptan posiada
duzy zasob wiedzy teologicznej, ktorej nie potrafi przetozy¢ na komunikatyw-
ny jezyk kazania. Jego stowa sa czesto schematycznymi formutami dogma-
tyczno-moralnymi, ktoére padaja z ambony ponad glowami wiemych. Ukazu-
jacprawdy wiary, kaplan nie potrafi mowié odwaznie o do$wiadczeniu
wiary, czyli o miejscu Chrystusa w swoim zyciu. Dlatego jego stowa moga
czgsto wydawac sig papierowe, zbyt ,gladkie”, nie przystajace do rzeczywi-
stosct. :

Innym problemem formacji seminaryjnej jest przygotowanie do celibatu,
ktory Kosciot proponuje kandydatom do kaptafistwa jako wielkie dobro, mimo
czgstych stow krytyki padajacych z roznych stron. Celibat zaktada dojrzatos¢
emocjonalng wyrazajaca sie w umiejetnoci rozpoznawania i opanowania pier-
wotnych emocji (gniew, zto$¢, radosé, sympatia, antypatia) oraz rozpoznania
1 kierowania popgdem seksualnym stanowiacym istotny element osoby i $ci-
Sle zwiazanym ze sfera uczué. Formacja przedsoborowa kiadla duzy nacisk na
samodyscypling zarowno w dziedzinie porzadku zewnetrznego (regulamy tryb
zycia, modlitwy, zajeé), jak i porzadku wewnetrznego (dyscyplina uczuc),
ktéra czgsto byla utozsamiana z thumieniem emocji. Wspotczesna psycholo-
gia, przeniknigta determinizmem libidalnym, zacheca do realizowania uczuc,
prowadzac do niebezpiecznej putapki. Pomaga bowiem w odkrywaniu uczué
w relacji do plci przeciwnej, nie méwi jednak, w jaki sposéb wkomponowac je
w catos¢ osobowosci kaptana zyjacego bezzenistwem dla Krélestwa niebie-
skiego. Wmawia, ze dojrzata osobowo$¢ jest realizowaniem wszystkich ,,na-
turalnych” emocji, przestrzegajac dyskretnie przed nienaturalnoscia i nienor-
malnos$cia grozaca celibatariuszom.

Niemozliwe jest ksztaltowanie dojrzalej osobowosci celibatariusza bez od-
niesienia do ptaszczyzny nadprzyrodzone;j relacji z Bogiem. Warunkiem wolne-
go przyjecia ograniczenia celibatu jest Zywa relacja z Chrystusem, Najwyzszym
Kaptanem, ktory dal niedoscigniony wzor kaplanstwa stuzebnego, realizujace-
go sie w ofierze z samego siebie. Zwiazek ten wyraza si¢ w modlitwie, w nasla-
dowaniu postaw Jezusa, w regularnym sprawowaniu Naj$wigtszej Ofiary i ko-
rzystaniu z sakramentu pokuty. Ostatecznie chodzi o Swiadomo$¢ $w. Pawta, ze
wielki skarb nosimy w naczyniach glinianych, ktére nalezy chronié przed rozbi-
ciem, nie narazajac je na niepotrzebne niebezpieczenstwa.
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3. Zagrozenia kaptanstwa. Najwigkszym zagrozeniem dla kaptan-
stwa i kaptanéw jest materializm konsumpcyjny, ktory wchodzi natarczywie
w nasze spoteczenstwo. Ksi¢za moga zosta¢ zupehie obezwladnieni w swo-
im dzialaniu i zapale apostolskim przez dobra materialne i konsumpcyjny
styl zycia. Widzialem w USA kaptandw, ktérzy mysleli tylko o tym, jak uzbie-
ra¢ milion dolarow, by zabezpieczy¢ parafig finansowo, nie troszczac sie
prawie w ogole o duszpasterstwo. W $wiecie, w ktorym wszystko, albo pra-
wie wszystko, oparte jest na pieniadzu, trudno o zaufanie Bogu i postawie-
nie tylko na Niego. Ciagle pozostaje pokusa zabezpieczania siebie, parafii
w sposob czysto ludzki.

Ksi¢za nie naleza do najbogatszej grupy spotecznej. Napady rabunko-
we na plebanie w ostatnich latach udowodnity uboéstwo kaptanéw i Ko-
$ciota w Polsce. Trzeba jednak przyznac, ze ksigza nie sg tez biedni: zaden
z nich dotychczas nie umart z glodu. Katolicy w Polsce sa bardzo ofiamni.
Nie tylko budowali koscioty, plebanie i salki katechetyczne, ale rowniez
utrzymywali kaptanéw 1 siostry zakonne w czasach, gdy Kosciot byt po-
zbawiony ubezpieczen spolecznych, lecznictwa 1 innych $wiadczen socjal-
nych. Brak statej pensji i uzaleznienie ksigzy od wiernych moze by¢ okazja
do wigkszego zaufania Bogu i otwarcia na $wieckich. Moze jednak niekiedy
wyzwala¢ prymitywne odruchy skapstwa, zdzierstwa i1 odktadania za wszel-
ka cene na ,,czarng godzine”, gromadzenia na koncie, by utrzymac koscidl,
mie¢ na ogrzewanie i remonty. Najlepszym dowodem, ze ofiarnos¢ wier-
nych w Polsce nie stabnie, jest Radio Maryja utrzymywane z ofiar stucha-
czy. Ksiadz musi pamigtaé¢ o pokorze w relacji do wiernych, musi umiec
prosi¢ i przyjmowaé z wdzigcznoscia.

KS. JAN MACHNIAK, ur. 1957, przyjat $wigcenia w 1985, Ojcice duchowny w semi-
narium archidiccezji krakowskicj.

O. Andrzej Madej OMI

Nie miatem objawieni. Gdy bylem dzieckiem, ojciec spytal mnie: moze
1 ty poszediby$ na ksigdza? Poszedlem, majac niespeina 14 lat. Jestem ksig-
dzem i chce nim byé¢. Z trudem znajdujg czas na modlitwg; wielu modli sig za
mnie. To, Ze pozostaje na tej drodze mimo zachwian, uwazam za taske.

Raz w zyciu otartem sig fizycznie o Boga. To do§wiadczenie uchylito mi
drzwi zaufania i pozostaje Swiattem mego powotania. Bylem wtedy semina-
rzysta. Potykatem ksiazki egzystencjalistow, ktorzy rozprawiali o absurdzie
i nicosci. Pod wptywem tych lektur uzbierato si¢ we mnie wiele, niebtahych
jak na dwudziestolatka, pytan: dlaczego cierpia niewinne dzieci? dlaczego
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tak czgsto tryumfuje zto? dlaczego ludzie musza umierac? dlaczego wielu
uwaza swoje istnienie za nonsens? dlaczego jest az tylu samobdjcow?

Bytem wtedy o krok od zwatpienia w to, czego nauczal mnie Kosciét.
Zaczatem poszukiwa¢ dowoddw na istnienie Boga — nerwowo kartkowatem
grube tomy filozofii Boga, filozofii religii, apologetyki... OdpowiedzZ nie przy-
szta z ksiazek. Pamigtam doktadnie tamten cichy poranek w lasku nad Obra.
Ogarnglo mnie poczucie, ze wszystko jest darem. Moze to byfa iluminacja?
Moze wtedy otrzymatem task¢ wiary? Byt to prezent od Stworcy na moje
dwudzieste pigte urodziny. W 6w jesienny dzien w jednej sekundzie roz-
wiaty sig moje watpliwo$ci. Stato si¢ dla mnie jasne, ze swiat jest Bozy, cho¢
w nasze ziemskie istnienie wpisane sg imiona ciemnos$ci. Zdecydowatem
sig¢ pojs¢ dalej za tym $wiattem posrod nocy.

Kiedys moéwitem dlugie kazania o mitosci czlowieka do Boga. Dzisiaj
z wigkszym przekonaniem glosze mito$é Boga do czlowieka. Przed laty wsty-
dzitem si¢ chodzi¢ w sutannie. Dzi$, wkladajac sutanne, my§le: nie dora-
stam do tego, czego znakiem jest méj zakonny str6j, ubieram sie ,,na kre-
dyt”. Ta swiadomos¢ czasem bolesnie mnie upokarza. Pytam wtedy: dlacze-
go Mszy Swigtej grzesznikow nie przewodnicza aniotowie? Biblia odpowia-
da:, kaptan z ludu jest wziety”. Jest zatem jednym z grzesznikéw i ,,dla grzesz-
nikéw ustanowiony”. Godze sig¢ z tym, gdyz tak rozporzadzit Kto$ wigkszy
od nas, mitosierny, kto przyjmuje nas pomimo bezmiaru naszych grzechow.
Jest wigc nadzieja. Rodzi si¢ zdumienie.

Czlowiek krzata sie przy Bozych cudach. Jest tej ,krzataniny” czasem
tak duzo, Zze zapomina sie o Tym, kto te cuda czyni. Takie ,,przeoczenia” s3
tylko potwierdzeniem niestychanej dyskrecji i pokory Chrystusa, ktory sam
zajal ostatnie miejsce i caly czas nam stuzy. Jezus uzdrawia nas przez tych,
ktérych do Niego przyprowadzamy. Zawsze wiecej otrzymujemy, niz daje-
my. Zreszta czy mamy co$ — jak pytat §w. Pawet — czego bySmy sami wcze-
Sniej nie otrzymali?

Sposréd wszystkich linijek Ewangelii najdrozsze sa mi stowa Pana przed-
stawiajacego si¢ nam jako lekarz, ktory przyszedt do chorych. Koscidt jest
bardziej szpitalem niz uniwersytetem. A kto z nas nie potrzebuje uzdrowie-
nia? Jezus kladzie swa dlon na ludzkich okaleczeniach. Brak wiary w uzdra-
wiajaca moc Chrystusowych ran sprawit, ze duze obszary chrze$cijanstwa
przenikniete zostaly duchem cierpigtnictwa. Jestem wdzigczny $wieckim,
ktorzy prosili mnie, abym leczyt ich w imig Jezusa. Coraz bardziej utwier-
dzam sie w przekonaniu, ze tam, gdzie jest gloszona Ewangelia, nie moze
zabraknaé wstawienniczej modlitwy za ludzi, gdyz Chrystus pragnie i dzi-
siaj potwierdza¢ znakami fakt, ze przyblizylo sig¢ Krolestwo Boze.

Prawie co roku jezdzitem na festiwale muzyki rockowej do Jarocina,
gdyz w tych, ktérych tam spotykalem, odnajdowatem moje mlodziencze
bunty i przekore; do dzis zreszta mam swoje porachunki ze §wiatem. W mio-
dych jest jakie$ NIE, ktore brzmi autentycznie, gdyz jest znakiem ich wrazli-
wosci, tesknoty do idealdw, ktére w sobie nosza. Istnieje jednak pokusa, ze
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poprzestang na samym sprzeciwie. Cieszytem sig, ze mogtem ukazywaé im
bunt jako jeden z etapéw na drodze ku budowaniu pigkniejszego $wiata.

Jako rekolekcjonista usituje dzieli¢ sig¢ z ludzmi tym, czego nauczyl
mnie Ewangelia: nie utozsamiajmy Chrystusa z prawem kanonicznym, nie
redukujmy go do zasad teologii moralnej. Wiara chrze$cijafiska to zaprosze-
nie do Zycia petnig czlowieczenstwa. Prawa, obowiazki i przepisy religijne
sa tylko drogowskazem, a droga jest waska i krzyzowa. Dlaczego? Nie wiem.
Tak po prostu jest.

Nie pojmuje jednak, dlaczego chrzescijanstwo kojarzy sig wielu ludziom
z ograniczeniem wolnos$ci, z nakazami i zakazami, tak jakby miaty by¢ one
celem same w sobie. Przeciez Droga KrzyZowa wiedzie do Zmartwychwsta-
nia, a wierzacy w Chrystusa juz tu, na ziemi, maja udziat w zwyc1qstw1e zy-
cia, ktorym Jezus obdarza nas w catej peni.

Na wszystko jest lekarstwo krzyza. Zachgcam innych do jego ,,uzywa-
nia”, wzdrygajac si¢ nawet przed najmniejsza jego dawka. Zachgcany przez
innych chrzeécijan do wstgpowania na krolewska drogg krzyza, powtarzam:
masz krzyz, dzigkuj za krzyz. Nie ma nieszczg$¢, sa tylko gorgce — nieraz
bardzo — pocatunki mitosci. Ogien prosto z Wieczernika.

To, co robig, to zaledwie kropla w morzu dobra, ktére ,,zadaje sig” mojej
modlitwie i pracy. Trudno pogodzi¢ si¢ ze swoimi ograniczeniami. Zanie-
dbane dobro boli mnie bardziej niz uczynione zto. Ale przeciez pomimo
,.podgryzajacego” mnie czasem zwatpienia, jest cos, co kaze trwac, pozo-
sta¢ wiernym: chwila modlitwy, spowiedz, czyj$ usmiech... Sprzecznosci
rozpraszaja si¢ wowczas jak mgly o stonecznym poranku.

Codziennie ocieramy si¢ o co$, co nas przerasta. Pokorniejemy w obli-
czu zaskakujacych dotknig¢ taski. Dzielimy los zdumionych §wiadkéw Zmar-
twychwstania. Codziennie lamie¢ na ottarzu chleb, by poméc innym i sobie
takze (!) uwierzy¢, ze nie jesteSmy pozostawieni sami sobie. W Eucharystii
mog¢ rozpozna¢ — cho¢ nie pozna¢ — Zmartwychwstatego. Staram si¢ kaz-
dego dnia sprawowaé Mszg Swigta.

Wciaz nie wiem do konca, dlaczego to ja zostalem powotany do kaptan-
stwa, dlaczego mnie spotkata laska bycia misjonarzem Jezusa Chrystusa.
Moze to jest jedyny cud, ktory do dzisiaj trwa w moim zyciu? Nie chciatbym
go nigdy straci¢. Noszg ten cud w glinianym naczyniu.

Czujg, Ze najwazniejsze jest wcigz przede mng. Przeczuwam w sobie
zrodla, ktore dopiero odkryjg, dary, ktére pomnozg, mitos¢, ktorag Bog po-
moze mi wypeni¢. Nie wiem, jak sig to stanie. To, co ma nastapic, jest taska.
Dlatego powierzam sig¢ Bogu, ktory zechcial si¢ mng postugiwaé. Niech On
dopetni wszystkiego wedle swojego odwiecznego planu. Tymczasem pa-

kuj¢ swa misjonarska torbg — Kosciot posyta mnie do Azji Centralnej, do
Aszchabad.

ANDRZEJ MADEJ OMI, ur. 1951, duszpasterz, misjonarz, autor kilku ksiazck, m.in.
Dziennik wiejskiego wikarego (1984), Dziennik miejskiego wikarego (1995).
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Ks. Henryk Matecki

Patrzac wstecz na moje zycie, dostrzegam kilka waznych przezy¢ i wy-
darzen, ktore mnie ukierunkowaly 1 pomogty podjac decyzje o wyborze drogi
kaptanskie;j.

Ze wspomnien wczesnego dziecinstwa wylania si¢ doswiadczenie miste-
rium Mszy §wigtej 1 KoSciota. W wieku 4 lat bratem z rodzicami udziat w uro-
czystej sumie. Majac na wzgledzie mozliwosci uczestnictwa dziecka w tak
dhugiej liturgii, rodzice zatrzymali si¢ przy wyjsciu z kosciota. Po jakim$ czasie
ojciec posadzil mnie na stojacym w poblizu katafalku, skad dobrze byto widaé
wngtrze §wiatyni. Zobaczylem wielu ludzi, znanych i nieznanych, kornie sto-
jacych razem i razem si¢ modlacych. Uswiadomitem sobie, ze dzieje sig co$
wielkiego, skoro moj ojciec i inni m¢zczyzni klekaja na jedno kolano, inaczej
niz kobiety, i bija si¢ w piersi, a wielu z nich ukrywa swe twarze w spracowa-
nych rekach. Fascynowato mnie tez to, co dziato sie w prezbiterium — ksiadz
w zlocistym ornacie, kieby dymu wydobywajace si¢ z kadzielnicy stojacej
przed oltarzem. Bylo w tym co$ niepojetego, a zarazem bliskiego, niemal na-
macalnie do§wiadczalnego. Zaczatem stawiaé pierwsze pytania dotyczace tej
tajemnicy. Wiele razy na$ladowatem na rozne sposoby ksiedza wobec ro-
dzenstwa 1 kuzynostwa, a na pytanie ,.kim bedziesz?” odpowiadatem z prze-
jeciem: , ksigdzem”, by za chwile z odrobing zalu dodawa¢: ,,albo zoinierzem”.
W domu rodzinnym panowat bowiem kult munduru.

Tuz przed rozpoczeciem nauki w szkole podstawowej zostatem mini-
strantem. Byla to wierna stuzba. O kazdej porze roku pokonywalem co-
dziennie dwukilometrowy odcinek biegnacej obok cmentarza drogi, by by¢
na Mszy Swigtej i ustuzy¢é Panu Jezusowi. Lubitem tez o réznych porach
dnia wejs¢ do otwartej Swiatyni, by z jej wnetrza, z progow ottarza spogla-
da¢ na gléwna ulice mojej wioski. Czutem wyraznie, ze Pan Jezus ukryty
w Naj$wigtszym Sakramencie patrzy i blogostawi trudzacym si¢ ludziom,
a nawet tej stalej grupie, codziennie zamroczonej alkoholem, stojacej w po-
towie drogi do ko$ciola. Obserwujac uwaznie ksigzy z mojego otoczenia,
w mglistym przeczuciu do$wiadczatem innego $wiata. Wydawali si¢ ludzmi
nie z tej ziemi. Zalozytem sie¢ nawet z kolega o to, czy ksigdz nosi spodnie
pod sutanng.

Pamietam mojego katechete z pierwszej klasy szkoty podstawowej, a tak-
Ze jego aresztowanie po wygloszeniu kazania w pierwsza niedzielg Wielkie-
go Postu. Przypomnial w nim obowiazki chrzescijanina i tradycj¢ Kosciola
odnos$nie do praktyk postnych. Odczytano to jako atak na towarzyszy par-
tyjnych, hucznie zabawiajacych si¢ po Srodzie Popielcowej w budynku szkol-
nym. Serdecznie wspominam mojego pierwszego proboszcza ks. Adama
Gasiewskiego, ktéry wprowadzit mnie w $wiat dobrych lektur. To on w dru-
giej klasie szkoly podstawowej kazal mi codziennie z wyjatkiem niedziel
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przez 30 minut czytac¢ glosno w jego obecnos$ci ktdra$ z ksiazek Sienkiewi-
cza. Gdy po lekturze powiesci Gasiorowskiego odtwarzatem ktérego$ dnia
z kolegami na plebanskiej grobli bitwg o Olszynkg Grochowska, wyrwany
ze sjesty naszymi krzykami ksiadz proboszcz rozbroil nas, a do mnie — wo-
dza — przy wszystkich chtopakach powiedzial: ,,a ty 1 tak bedziesz ksie-
dzem!” Przezylem to bardzo, gdyz na tym etapie dojrzewania bytem zdecy-
dowany zosta¢ oficerem.

Zdobycie matury przez mtodego cztowieka z rodziny o niedobrych orien-
tacjach politycznych i tak zwigzanego z Kosciolem nie byto tatwe. Wtedy
juz tez krytycznie 1 ostro ocenialem moich ksigzy. Wydawato mi sig, ze sg
niezyciowi, oddzieleni otaczajacym plebani¢ murkiem nie tylko od parafian,
ale i od realidow zycia, ktore nieraz i mnie przerazalo swoja ludycznoscia,
brutalno$cig i trywialnoscig. Zdecydowalem w koncu, ze bgde ksiedzem.
Bede ksiedzem, bo ludziom jest bardzo potrzebny kto$, kto by byt dla nich
bez reszty i kto by ich kochat i rozumial. Wydawato mi sig, ze ja, wyrosty
z biedy, bede rozumiat tych najbiedniejszych. Bede moégl im poméc. To byly
motywy mojego pojscia do seminarium.

Po latach zrozumialem, Ze najwazniejsze jest by¢é ubogim, to znaczy
Boga mie¢ na pierwszym miejscu, Jego stuchacd, byé do dyspozycji i robic
to, co Kosciot kaze, a nie realizowac swoje wizje i fantazje. Po latach dal mi
Bog taske poznania swoich stabosci i sprawiedliwej oceny. Pozwolito mi to
na nowo zobaczy¢ i dowartosciowac¢ pracg moich ksigzy z tamtych ,lat dur-
nych i chmurnych”. Po pierwszym roku seminarium zostalem powotany do
stuzby wojskowej w jednostce kleryckiej w Bartoszycach. Tam bolesnie
uczytem si¢ odpowiedzialnosci za Kosciot. Wielokrotnie, aby nas znieche-
ci¢ do kaptanstwa, szydzono z wszystkich przywar, stabosci i grzechow
duchowienstwa. Na cotygodniowych wielogodzinnych wyktadach usito-
wano nam zaszczepi¢ Swiatopoglad naukowy, a szkolenie taktyczne na po-
ligonie konczylo sie niejednokrotnie krancowym wyczerpaniem psychicz-
nym i fizycznym. Kazda forma modlitwy byla zabroniona i karana. Pamigtam
mowiona na raty modlitwe ,,Ojcze nasz”, przerywana przeklenstwami i roz-
kazami. Pamietam ,,suche Msze $wigte”, to znaczy czytanie tekstow litur-
gicznych w konspiracji w koszarach i na poligonach. Zabierano nam ksiaz-
ki o tresci religijnej, jezeli ich ilo§¢ przekraczata 3 sztuki (obrazek o tresci
religijnej z nadrukiem traktowano jako ksiazke 1 to najczesciej obrazek wia-
$nie zlosliwie pozostawiano). Nieustannie tez inwigilowani byli$émy przez
kolegow-aktywistow, zwerbowanych specjalnie do tej jednostki. Niektorzy
z nich byli stazystami IV Wydzialu, przyuczajacymi si¢ do walki z klerem
i Kosciotem. Wyrosta z tych do$wiadczen pewno$é, ze moja drogg jest ka-
ptanstwo, mimo ze kuszono mnie mirazami innego zycia. Po powrocie z woj-
ska na furcie seminaryjnej zastalem ofertg studiéw i atrakcyjnej, dobrze
platnej pracy. Zderzenie do$wiadczen , Ko$ciota katakumb™, jakiego w pew-
nym stopniu do$wiadczytem w wojsku, z utadzong rzeczywistoécia zycia
seminaryjnego rodzito wewngtrzny niepokéj. Tam walka, by zachowa¢ god-
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no$¢ cztowieka, chrzescijanina i kleryka, a tu proza zycia, jak mi sie wyda-
walo, zbyt utozonego, statycznego.

Na szczgscie Dobry 1 Cierpliwy Bog postawil na tym etapie mojego
zycia kaplana niezwyktego — ks. Bronistawa Bozowskiego, ktéry miat tak
zwang parafi¢ personalng w Warszawie. Skfadata si¢ ona z ludzi réznych
wiekiem, wyksztatceniem, pochodzeniem, doswiadczeniem. Ks. Bozowski
docierat do lumpéw pod mostem, ubekow, eks-ksiezy, aktorow, cor korync-
kich. Ukazal mi inny styl bycia ksigdzem. Uzupetnit swojq praktyka zycia
kaplafiskiego moja wizjg 1 wiedzg o misterium Kosciota jako wspélnoty
grzesznych z NajSwigtszym Zbawicielem. Spetnil w nadmiarze moj wyma-
rzony, w okresie dojrzewania, ideal kaptana, ktéry szuka, wychodzi poza
Kosciét, by zrealizowaé mandat Chrystusowy ,,idzcie i nauczajcie wszyst-
kich” (Mk 16, 15), ,,szukajcie, co zgineto” (Lk 5, 31n). Rownolegle do tego
doswiadczenia przezywatem i na nowo odkrywalem wieZ z moim probosz-
czem, ktory zamieszkat w domu emerytdw i uczyl, ze kaptanstwo to nie tylko
dziatanie duszpasterskie, piekne homilie, chrzty dorostych, spowiedZ apo-
statow, neofitow i reszty; ze najwazniejsza jest codzienna wierno$é Bogu
i sktadanie ofiary Mszy $wietej, a wraz z nia siebie samego ze swoim $wia-
tem cierpienia, samotnos$ci, zapomnienia. Przez czas formacji seminaryjnej
tych dwéch kaptanéw pomogto mi wzrasta¢ w tasce powolania.

Jakze glgbokie bylo moje wzruszenie, kiedy sie dowiedziatem, ze moja
pierwsza placowka duszpasterska bedzie parafia §w. Franciszka z Asyzu
w lzabelinie. Na progu kaplanstwa wszedtem we wspaniate dziedzictwo
Swigtego proboszcza Aleksandra Fedorowicza, ktéry zyt autentycznie ubo-
stwem, pierwszy w Polsce tworzyl parafie posoborowa, pierwszy odprawit
Mszg $wigta twarza do ludzi, ktory kochatl ich i gromadzit na Eucharystii
w klimacie Wieczernika. Umierajac ofiarowat za nich swoje cierpienia nowo-
tworowe. Jego nastgpca ks. Andrzej Santorski prowadzit ze mna, jak to
przewiduje wspotczesny dokument papieski Pastorem dabo vobis, perma-
nentna formacje intelektualna, a wigc dyskusje teologiczne przy stole i lek-
tury. Pozwolil mi na studia w Akademii Teologii Katolickiej. To pod jego
kierunkiem odkrylem pigkno liturgii i jej glebig, a takze na nowo odkrytem
znaczenie Biblii w duszpasterstwie.

Moja §wiadomo$¢ bycia ksigdzem stale si¢ doskonalila i doskonali.
W nastgpnej parafii — pod wezwaniem Wszystkich Swigtych, w centrum
Warszawy — odkrywaltem, ze Ko$cidt to wspdlnota wspoélnot, ze ksiadz,
ktory jest autentyczny i stara si¢ mimo stabosci byé wierny Chrystusowi
i stuzy¢ swoim czasem i soba, nigdy nie jest sam. Doswiadczatem, co zna-
cza slowa Pana Jezusa: ,stokro¢ wigcej otrzymasz (...) braci, siostr, matek
i dzieci” (Mk 10, 30).

Po 12 latach kaplanstwa zostalem ojcem duchownym w Seminarium.
Byto to nowe i na poczatku niezwykle trudne doswiadczenie, zwigzane z od-
powiedzialnoscia za formacj¢ miodych ludzi idacych do Chrystusowego
kaptanstwa. Staratem sig towarzyszy¢ im i dzieli¢ przede wszystkim moim
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doswiadczeniem, a takze da¢ im mozliwo$¢ dostrzegania moich zmagan, by
pomdc im dochowaé wiernosci Panu Jezusowi i Jego Kosciotowi. Staratem
sig uczy¢ ich mitosci do ludzi, czyli KoSciota. Towarzyszytem dwdm licznym
rocznikom (w sumie okoto 100 kandydatow do kaptanstwa), a kiedy docze-
katem sig¢ ich §wigcen, przezylem ogromna radosc i ulge.

Byt tez epizod rocznego pobytu we Francji, ktory pozwolit na dystans
wartkiego 1 bogatego w réznorodne napigcia zycia seminaryjnego. Pozwo-
lit doswiadczy¢ zycia innego Kosciota lokalnego. Po powrocie do domu
seminaryjnego zlecono mi obowigzki wicerektora.

Tym, co mnie uczy pokory 1co jest najwazniejsza trudnosciag w Zyciu
kaptanskim, jest moje poczucie grzeszno$ci. To doswiadczenie pozwala mi
odkry¢ sens ciaglego zaczynania od nowa. Ono rowniez pozwala na odkry-
wanie tajemnicy Bozej Opatrznosci, ktora postuguje si¢ mna niegodnym
w dziele zbawienia.

Co sprawia mi najwigksza rados¢ w kaptanstwie? To, ze moge odpra-
wia¢ Msze $wieta z bojaznia niemalze prymicjanta. Takze i to, ze Bog wiele
razy postuzyl sie mna w spotkaniu z ludzmi, ktérych obdarzyt taska chrztu
w wieku dojrzatym, taskg nawrécenia. Tyle razy Go spotkatem, ze mogg
powtdrzy¢ za apostotami: bracia, ,,nie za wymyslonymi bowiem mitami po-
stgpowalismy...” (2 P 1,16).

Dzi$ juz nie przezywam tak wielkiego stresu, gdy padaja stowa niezycz-
liwe czy pytania poszukujacych. Juz nie czuje trwogi, Ze o istnieniu i mitosci
Pana Boga nie zdotam wszystkich przekonac, ze nie zdotam obroni¢ Ko-
$ciofa i §wietego stanu kaptanskiego. Z pokora, doswiadczywszy mitosci
Boga, chce powiedzie¢ (za André Frossardem), ,,ze On jest, ja Go spotka-
tem”. I codziennie ze wzruszeniem powtarzam przed Komunia z Nim: ,nie
dozwol mi odejs¢ od Ciebie”.

KS. HENRYK MALECKI, ur. 1951, przyjat $wiccenia w 1976. Kapian archidiecezji
warszawskiej, wykiadowca w Studium Tcologii dla Swicckich i1 asystent na Papicskim
Wydzialc Teologicznym w Warszawic.

Ks. Marek

Gdy kto$ mnie pyta, dlaczego zostalem kaptanem, zwykle odpowiadam
jednym stowem: ,,powotanie”. Oznacza ono dla mnie caly splot zdarzen, prze-
zy¢, refleksji, a ponad wszystko jaka$ tajemnice, ktorej jadra sam ciagle nie
potrafi¢ schwyci¢ w najgestsza nawet sie¢ zdroworozsadkowej logiki.

Podobnie tajemnica jest dla mnie samo kaptanstwo. Odczulem to bodaj
najmocniej w samej chwili §wigcen. Nie jestem skionny do egzaltacji, jed-
nak wracajac na swoje miejsce w katedrze po tym, jak Kardynal w sakra-
mentalnym gescie wiozyl rece na moja glowe, czutem, ze z oczu plyna mi fzy,
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a usta same wypowiadaja slowa: ,,Magnificat anima mea Dominum, et
exultavit spiritus meus in Deo salvatore meo, quia fecit mihi magna qui
potens est et sanctum nomen eius”.

,Quia fecit mihi magna” — czutem tylko, ze ,,stalo mi si¢” co$ wielkiego.
Nie wiem, dlaczego mowitem po tacinie — nigdy nie bylem w tym dobry —
moze dlatego, ze facinskie stowo ,magna” w tym kontekscie najlepiej odda-
walo tajemniczy bezmiar wielkosci Daru, ktéry otrzymatem. Jan Pawel II,
nadajac swojej ksiazce o kaptafistwie tytut Dar i Tajemnica, najcelniej ujat
w stowa to, co uwazalem za do$wiadczenie istoty kaptanstwa. Dlatego wia-
$nie, odpowiadajac na pytanie: ,,co stanowi najwigksza trudno$c na drodze
powotania?”, muszg powiedzie¢, teraz, po blisko dziesigciu latach kaptan-
stwa, ze najtrudniejsze jest dorastanie do wielko$ci Misterium Daru, ktory
zostal mi dany i zadany.

Wezesniej, w latach seminaryjnych, na trzecim-czwartym roku, patrzy-
lem na kaptanstwo gtéwnie jako na stan wymagajacy okreslonych wyrze-
czen. Napisalem wtedy wiersz:

Samotnosé
teskny krzyk
szafy

o sukienki w pastelowe kwiaty

1 swetry zimowe robione na drutach
podiogi

0 porozrzucane zabawki

tupot bosych nézek budzacy mnie rano
Scian

o duety tercety kwartety

na $miech zamilczenia

1zwyczajne codzienne stowa
krzyki
faluja w polifonicznych dysonansach
jakby chciaty ukotysa¢ mnie do koszmaru

po tym jak uplynie juz péitorej wiecznosci
stezonej w ekstrakcie kilkuminutowym
wsiakaja

w wiszacy nad {ozkiem
krzyz

Tak wyobrazatl sobie celibat kleryk, tak Zegnat si¢ z mozliwoscig matzen-
stwa i ojcostwa dwudziestoszescioletni me¢zczyzna. By¢ moze cate to prze-
Zywane woOwczas dramatyczne napigcie potrzebne bylo po to, aby trzydzie-
stoparoletni kaptan moégt stwierdzié, ze jego zycie w celibacie jest zasadni-
czo wolne od dramatycznych napieé, nie niesie ze sobg poczucia osamot-
nienia, wyrzeczenia czy niedopetnienia, zZe jest peinym zyciem czlowieka,

112
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ktory znalazl swoje miejsce w $wiecie, ktéry ma poczucie samorealizacji
przez to, co otrzymuje od innych, i to, co stara si¢ im dac.

Prowadzitem kiedy$ w czwartej klasie liceum katecheze o sakramencie
kaptanstwa. Temat byl przygotowany wczesniej, gtownie przez lekturg i omo-
wienie Piesni nad piesniami. Ksigga ta byla dla mnie inspirac)a do wypraco-
wania teoretycznej wizji kaptanstwa opartej na pordwnaniu kaplanstwa do
matzenstwa. Przeczytalem moim uczniom zapis z notatnika pochodzacy
z okresu poprzedzajacego $wigcenia diakonatu.

,»Tak jak w malzenstwie maz dopelnia Zong, a zona meza, iz staja sig »jed-
nym ciatem, tak w kaptanstwie prezbiter dopetnia Koscié! i jest przezen do-
petniany. Tak jak w malzenstwie realizuje sig¢ zjednoczenie osdb, ptodno$é
1 uswiecenie, tak w kaptanstwie ma sig realizowa¢ komunia prezbitera z Chry-
stusem w Jego Mistycznym Ciele, duchowa ptodnos¢ i duchowe ojcostwo
oraz uswigcanie wiernych przez cato$¢ sakramentalnej i1 pozasakramentalnej
postugi, ktora jest rownoczesnie droga do osobistej swigtosci prezbitera.
Specyfika »dopeltnienia« urzeczywistniajacego si¢ w kaplanstwie polega na
pochodzacej z wybrania i powotania zdolnosci »dopelniania sig« prezbitera
nie jedng osoba, jak w matzenstwie, ale wieloScia 0sob stanowigcych wspol-
note Kosciota. Komunia kaptana 1 Kosciota ma wymiar uniwersalny; zjedno-
czenie z Kosciotem Powszechnym (Liturgia Godzin, Msza $wigta efc.) 1 wy-
miar partykulamy; postuga wobec wspdlnoty konkretnych osob, do ktore)
kapfan zostaje postany przez biskupa. W tej specyficznej zdolnosci dopelnia-
nia si¢ przez Koséciot ma swoja podstawe 1 wyraz kaplanski celibat.”

Uczniowie wystuchali tego wyktadu oraz stosownych wyjasnien
wzglednie spokojnie, ale zaraz potem zasypali mnie pytaniami typu:

— jak konkretnie wyglada to ,,dopelnianie si¢ Kosciolem”?

—jak to jest w codziennym zyciu, jak ksigdz to przezywa?

— w jaki sposob kaptanstwo moze dopeinia¢ mezczyzng tak jak matzen-
stwo?

Staratem si¢ odpowiada¢ szczerze, zrozumiale, obrazowo.

- Uwazam to za taske¢ stanu, ze dzigki codziennym kontaktom duszpa-
sterskim, towarzyskim, kolezenskim z wieloma réznymi kobietami méj po-
ped seksualny nie tylko nie koncentruje si¢ na jakiej$ jednej osobie, ale
wrgcz ,sublimuje sig”, tak jakby wielo$¢ i r6znorodnosc relacji powodowa-
ta rozbicie libido na czastki tak mate, ze az niezauwazalne. Ro6wnoczesnie
mam poczucie zaspokojenia potrzeby , kontaktu”, akceptacji ze strony pici
przeciwnej, mozliwos$ci pomocy, wspierania i bycia wspieranym.

Moj ,.instynkt ojcowski” realizuje si¢ w kontaktach z dziec¢mi, z ktorymi
spotykam si¢ glownie w szkole, czyh dzigki wam. Nikogo z was nie uwazam
szczegolnie za swoje dziecko, ale wszystkich, ktorych ucze, uwazam szcze-
golnie za moje dzieci, dlatego bardzo mnie cieszy kazdy przejaw osobistego
zaangazowania kazdego z was w to, co wspélnie robimy, kazdy przypadek,
w ktorym mogg poméc komus, kto o taka pomoc prosi.
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Moje wywody przerwata Agnieszka, zadajac pytanie, ktére brzmiato
mniej wiecej tak: Skoro ksiadz posiada taka charyzmatyczng zdolnos¢ do-
pelniania si¢ wieloma osobami, to znaczy, ze zostal ksiadz powotany wia-
énie dlatego, Ze nie pragnat i nie pragnie mie¢ wlasnych dzieci?

Milczatem przez dtuzsza chwilg, szukajac stosownej odpowiedzi, a po-
niewaz zadna stosowna odpowiedz nie przychodzita mi do glowy, zdecydo-
walem sie na zwierzenie:

~ Wiesz, Agnieszko, kiedy$ napisatem kilka listdw do mojej corki, matej
coreczki, wygadanego szkraba z niebieska kokarda we wlosach, wspinaja-
cego sig na moje kolana, $ciskajacego mnie z calej sily za szyjeg, przytulaja-
cego policzek do mojego policzka po to, zeby za chwilg z oburzeniem wy-
krzykna¢: ,,no wiesz, znowu klujesz jak dziki jez!” Napisatem te listy, zeby
przeprosic ja, ze jej nie ma i nigdy nie bgdzie. Bo przeciez nie mam corki i nie
bedg jej mial. Jest dla mnie tylko ,,0soba mozliwa”, ale przeciez ja kocham.
To wia$nie musiatem napisac¢ — ze ja kocham. Ona nie ma twarzy, okreslone-
go koloru wloséw 1 oczu. Dlatego wiaénie potrafie odnajdywac ja w Tobie,
Agnieszko, w Joasi, w kazdej z Was. Gdybym nigdy nie pragnat mie¢ dzieci,
nie mogtbym by¢ nigdy ,,0jcem duchowym”.

Mniej wigcej rok temu, przebywajac w kaptanskim gronie, rozwinatem
swojg koncepcje celibatu na tle przedstawionej wyzej wizji kaplanistwa.
Zaprezentowalem nastepujace tezy:

1. Celibat nalezy do istoty kaptanstwa, gdyz kaptan usitujacy dopetnié
si¢ jedna osobg i dopelni¢ jedna tylko osobg zaprzecza swemu powotaniu
do komunii z Kosciotem, czyli wielo$cig 0s6b.

2. Celibat nie moze by¢ pojmowany jedynie jako bezzennos¢, czyli rezy-
gnacja z dzielenia codziennego zycia z drugg osoba, oraz jako wstrzemigzli-
wos¢ seksualna. Powinien by¢ pojmowany szerzej — jako ,,wolno$¢ serca”
od wszystkiego, co mogloby w jakikolwiek sposéb ogranicza¢ dyspozy-
cyjno$¢ kaptana — wykonawcy woli Chrystusa.

3. Czyz wszystkie trzy $luby zakonne: postuszenstwa, czystosci i ubo-
stwa nie sprowadzaja si¢ do tak rozumianej ,,wolnosci serca”?

Wywiazata sig dyskusja, w jej trakcie jedni uznali méj wywoéd nie tylko
za spojny logicznie, ale 1 za zgodny z wlasnymi odczuciami, inni usitowali
uzasadni¢ mniej radykalne poglady, ale ich argumenty zdawaly si¢ nie wy-
trzymywac powazniejszej polemiki.

Zanim temat zostal wyczerpany, zanim wyciagnigto stosowne wnioski,
zanim przeglosowano przyjgcie takich czy innych tez, towarzystwo — jak to
towarzystwo — zaczgto rozchodzi¢ si¢ do doméw. Poszedlem 1ja. W koryta-
rzu zatrzymal mnie ksiadz o kilka lat ode mnie starszy, z ktérym znamy sig od
czasOw seminarium. Popatrzyt mi w oczy 1 powiedziatl:

— Zyczg ci, zeby$ si¢ zakochat. Nie, przepraszam; zeby$ pokochat ko-
biete i doznat jej wzajemnosci. Zebys pokochal mitoscig prawdziwa; taka,
ktora nie jest zdolna mysle¢ o wlasnym dobru, ale tylko o dobru i szczesciu
ukochanej. Zeby$ pokochat mito$cia, w ktérej to, co duchowe, stapia sie
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z tym, co cielesne, w ktérej pozadania nie da sie oddzieli¢ od uczucia, w kto-
rej pieszczota nie jest poszukiwaniem przyjemnosci, tylko jezykiem wyraza-
nia tego, czego nie da si¢ wyrazi¢ stowami.

Pokochaj tak 1 pozostah w pelni kaptanem, pozostan czysty, a wtedy
dowiesz sig, czym naprawdg jest celibat; co to jest bezZzenno$é — niemoz-
nos¢ dzielenia codziennosci z ta, ktéra kochasz — i czym jest ,,czysto§¢” -
niemozno$¢ oddania calego siebie i przyjecia jej catej — wypowiedzenia
milosci jezykiem w petni ludzkim: duchowo-cielesnym.

Stuchatem zahipnotyzowany tonem jego glosu, jego spojrzeniem, w kto-
rym byta prawda. Dopiero gdy przestal mowié, spuscitem glowe. Mysli
produkowaly coraz to nowe kontrargumenty. Nie bylem w stanie wypowie-
dzie¢ chocby jednego stowa.

Poklepal mnie po ramieniu i powiedzial:

— Skoro tak kochasz teorig, a boisz si¢ zycia, przeczytaj sobie ksiazkg
Rondeta Celibat ewangeliczny we wspotczesnym Swiecie, Wydawnictwo
Ksigzy Marianow, Warszawa 1995.

Ksiazke przeczytatem i szczerze polecam ja wszystkim jako lekturg obo-
wiazkowa.

Nie moge powiedzieé, aby to wszystko zasadniczo odmienito moje poj-
mowanie celibatu, cho¢ musze przyznac, ze je na pewno mocno poszerzylo.

Za kazdym razem, kiedy wspominam te rozmowg, czuje sig jak cztowiek
kultury voo doo styszacy stowa klatwy wypowiadane przez szamana i silg
woli musz¢ powstrzymywac sie od splunigcia przez lewe ramig czy wykona-
nia innego gestu dla odczynienia uroku.

Na koniec o jednej jeszcze trudnosci czgsto spotykanej w kaptanskim
zyciu; o trudnosci, jaka jest dorastanie do wizerunku samego siebie w oczach
innych.

Na image kaptana skladajg sie zasadniczo dwie rzeczy: autokreacyjne
dziatania samego ksiedza i wynikajaca z tesknoty za kaptanstwem idealnym
idealizacja (a z czasem mitologizacja i kanonizacja) zywego cztowieka —ksig-
dza — dokonywana przez pewna grupg wiernych.

Klopot z kaplanskim image (nie maja tego ktopotu kaptani megalomani
wkiadajacy caty swoj wysitek w autoreklameg) bierze sig jednak gléwnie z dzia-
tania ,,opinii publicznej”. Najzwyklejsza w $wiecie uprzejmos¢, zyczliwosc,
uczynnos¢, zaufanie do ludzi, prostota w podchodzeniu do réznych spraw
moga juz stanowiC przyczynek do ,,angelizacji”.

Taka juz mam naturg, Ze jestem czlowiekiem spokojnym i spokdj mituja-
cym - staram si¢ unika¢ konfliktow, a zaistniale czym predzej usmierzaé. Po
dwoch-trzech latach pobytu w parafii zebralem pierwsze wyrazne plony
mojej ,,postawy duszpasterskiej”. Kiedys, przy okazji Zyczen imieninowych
sktadanych mi przez wierne parafianki starszego pokolenia po raz pierwszy
wylonit sig i ukazal moim oczom obraz mojej osoby wykreowany przez te
wiasnie panie. Zrobito mi sig¢ mdto. PéZniej, przez wiele dni bytem w depre-
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sji, nastawiony autoagresywnie, wregcz aurodestrukcyjnie. Ulgi doznatem,
gdy po wyrazeniu swojej opinii o jednej z popularnych postaci katolickich
mediéw ustyszatem od tychze pan, ze ,stracitem u nich wszystko”.

Problem jednak nie zniknat. Nie potrafi¢ by¢ gburowatym formalista,
nie chce by¢ aniotem. Jaki wigc mam by¢? Wigkszo§¢ poproszonych o rade
odpowiedzialaby zapewne: ,badZ soba”. Ale ja nie chcg by¢ tylko soba,
takim, jakim jestem. Chcg stawal sig rzeczywiscie lepszy — chce dorastac.
Dorastaé nie tyle do wymagan ludzi, z ktérymi si¢ stykam, nie tyle do wia-
snych wyobrazen o sobie, co przede wszystkim do wymagan i oczekiwan
Mistrza. I mam nadziejg, ze On mi w tym pomoze.

KSIADZ MAREK, duszpasterz jedncj z parafii krakowskich.

Ks. Krzysztof Martwicki

Ta ankieta to powazne sprawy: pozytywny sens kaptanstwa,
jaki ksiadz naprawde jest, jak widzi swoje miejsce w Ko-
Sciele... Zeby o nich mowié, trzeba szybko pomy$leé, kim sig jest i co sig
robi, i wysnué refleksje — jedna i zwarta. Na co dzien mysli sie 0 wiasnym
kaptanstwie inaczej — czesto, ale raczej po kawatku. Ale zanim o tym wszyst-
kim, bardzo wazny i dlugi nawias:

(W przypadku nizej podpisanego praca w radiu katolickim, a obecnie —
w wiejskim duszpasterstwie parafialnym, w $rodowiskach twoérczych oraz
studia teologiczne tworzg do$¢ specyficzng wypadkowa wydarzen, zjawisk
1zwiazanych z tym kryteridw oceny. Nie znaczy to, by byla ona bogatsza
czy ciekawsza niz inne. Kazdy jednak ma swoja wlasna ,,w[y]padkowa” i od
niej zaczyna.

Tak trudno zmiesci¢ si¢ pomiedzy patosem a milczeniem, kiedy — we-
dtug pewne;j tradycji — do bon tonu nalezy o sprawach podstawowych:
warto$ciach, misji, powotaniu méwié¢ albo na ,,cis czterokreslnym”, a wigc
zawile i za dlugo, albo stroi¢ mine ,tajemniczo milczaca”. I dlatego, chcac
pozosta¢ w zgodzie z owa tradycja, trudno jasno powiedzie¢, o co chodzi,
nie narazajgc si¢ na sprzeniewierzenie wyzszego rzedu...)

Mozna zatem o kaptanstwie mawiacd tak, jak si¢ o nim rozmysla — mig-
dzy jednym a drugim wyjazdem na spowiedz, fragmentarycznie. I taka for-
ma bedzie blizsza rzeczywistosci, w ktérej ksiadz zyje: na przecigciu dwoch
linii, nieba i ziemi, w centrum krzyza. A rozmysla si¢ mniej wigcej tak:

...powoli us§wiadamiasz sobie, kim jestes. Ro$nie cata jaskrawos¢ tego,
co sie stalo w chwili, gdy zostate$ ksigdzem. Co zrobil z tobg Bég. Semina-
rium, §wiecenia, prymicja, cata aureola wyjatkowo jasnych wydarzen uste-
puje, pozostawiajac poczucie utraconej spokojnej niewinnosci.
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...przychodzi codzienno$¢ decyzji, niespodziewanych zwrotow akcji,
nowe twarze, problemy, o ktérych nie miates zielonego pojecia. Diecezjalna
formacja seminaryjna, cho¢ zaklada ignacjanska elastycznos$¢ w odbiorze
wydarzen wewngtrznych i1 zewnetrznych, utrwala pewna stato$é, jednorod-
no$¢ w ocenie rzeczywistosci. To, co jest sanctum, ma mieszaé sie z tym, co
profanum, w rdbwno odmierzonych proporcjach. Jak tymczasem poradzié
sobie z tym, co nijak nie daje si¢ zakwalifikowaé, umyka ostroéci? Jakie
znaki szczegdlne ma wyraznie wyznawany deizm, ale w §rodowisku wiej-
skim? Co to znaczy, ze cala masa ludzi to dzis$ ,,praktykujacy, ale nie wierza-
cy”? Jak to z tym wszystkim jest?

...gdzie$ gleboko kotacze sig nie wypowiadany jeszcze zbyt glosno zal do
seminaryjnych wychowawcow, ze nie przewidzieli, iz moze nam by¢ dzi$ tak
trudno. Pisalem kiedys$ w ,,Powsciagliwosci i Pracy” o tym, ze — w teologicz-
nym czy duchowym wymiarze — przeoczyliSmy w Polsce narodziny postmo-
dernizmu. 1 tak byto rzeczywiscie. Dlaczego wtedy, w latach osiemdziesia-
tych, nikt nam, studentom seminarium, nie powiedzial: ,,chtopaki, uwazajcie,
bo kietkuje co$, co za kilka lat bedzie miato wptyw na wasze kaptanstwo™
Przeciez w 0wczesnym ,,okienku na $wiat”, , Literaturze na Swiecie”, gdzies
w 1988 roku pojawialy sie juz eseje czotowych teoretykow postmodemlzmu.
Ale z drugiej strony kto wie, moze za naszymi plecami czai sig juz co$ innego,
0 czym nawet nam si¢ nie $ni? I znowu kto§ w, dajmy na to, roku dwutysigcz-
nym szostym bedzie mial, tym razem do nas, o co$ pretensje? Przeciez kazde
pokolenie ma jaka$ skazg, od ktérej zaczyna rachunek sumienia.

...pytania o tozsamo$¢ stawia sie zwykle w sytuacji kryzysu. Sadzg jed-
nak, ze w przypadku kaptanstwa nie mozna moéwic tylko o jakich$ konkret-
nych ,,czasach kryzysu”. Przeciez jest ono w swej naturze sprzeciwem
wobec, niezgoda na przyktad na duchowy konformizm. Bo kaptanstwo
bardziej lub mniej oportunistyczne jest po prostu btazenada. Pojgte w ten
sposob, nie moglo po 1989 roku nie znalezé sie ,,na cenzurowanym”. I dla-
tego mamy dzi$ to, co mamy. Nie jesteSmy juz ,,supermenami w sutannach”.
Na szczgscie czy — niestety?

...czasami ros$nie taki zal do tych przesadnie ugrzecznionych w kancela-
rit parafialnej niedzielnych katolikéw, skiadajacych zyczenia imieninowe
ksigdzu proboszczowi, prywatnie czytelnikow ,,NIE”, opow1adaczy kawa-
low o blondynkach, ~czarnych” i Wachocku. Zal, ze nie widza wlasnej
Smiesznosci. | zal, ze moze za kilka lat przyjda, jak kiedys, ,,schowac sie do
koSciofa”, by przetrwac, i ze wtedy ktéremu$ z nas moga ,,puéci¢ nerwy”
izapyta — a gdzie byliscie, kiedy nas opluwali, co zrobiliscie styszac o nas
najgorsze rzeczy?... Nie ma w tym odwetu, Zal po prostu, ze w ogodle moze
kiedy$ co$ takiego nastapic.

...najlepiej i najpigknie;j jest wtedy, gdy pojawia sie czlowiek, ludzie w ja-
le_]S sytuacji, zdanie, stowa, a wszystko to pojedynczo albo ]akos razem
sw1adczy, ze sig nie pomylite$ wybierajac te ,,drogQ z dziurami po kolana”,
jak pisze ks. Twardowski. I to jest wtedy co§ pomimo, cho¢ zaledwie wezo-
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raj zaliczyte$ jaki$ dolek. Pozytywny sens kaplanstwa to Jezus Chrystus
w konkretnym zyciorysie cztowieka, w jego codziennosci, w ktérej znalazt
si¢ jako ksiadz. Dla tego Zyciorysu zostatem ksiedzem, dla tej codziennosci.
Jezeli sa takie sytuacje, zdania, stowa, ktére o tym $wiadcza, to warto bylo.

KS. KRZYSZTOF MARTWICKI, ur. 1965, przyjat §wigcenia w 1992, Kaptan diccezji
plockicj. Zajmujc si¢ zwigzkami litcratury i tcologii.

Ks. Bogustaw Mielec

1. ,,Dlaczego zostatem ksiedzem?” Bo uwierzytem, ze chce tego Jezus
Chrystus. Jedyna jak do tej pory watpliwos$¢ pojawila si¢ przed przyjeciem
Swigcen diakonatu. Z jednej strony stawiatem sobie pytanie (wtedy nie-
zwykle dla mnie bolesne, gdyz bardzo tego chciatem): ,,czy moge?” Po trwa-
jacej pigc lat obserwacji samego siebie znatem mniej wiecej swoje stabosci,
minusy osobowosci, sklonno$é do grzechow itp. Z drugiej strony, ,.czys$ci-
tem” swoje motywacje: czy na przyklad nie uciekam od zycia matzenskiego
i rodzinnego, calego ryzyka zwiazanego z zyciem $wieckim? Byly to naj-
cigzsze, jak dotychczas, chwile w zyciu. Przetrwalem je dzieki zawierzeniu,
jakby wbrew obecnemu we mnie ,,podejrzliwemu ja”. I tak jest do tej pory.

Powolanie ,,objawito” mi si¢ w sposob gwaltowny 1 do§¢ nieoczekiwa-
ny. W 1979 roku przyjmowatem Sakrament Bierzmowania w ,,Arce Pana”
w Nowej Hucie i wlasnie owego kwietniowego dnia blysneta mysl, przezy-
cie — nie wiem, jak to nazwaé — nie do konca jasne i sprecyzowane. Bylo to
co$ w rodzaju: ,,a moze by” z pewna doza fascynacji. Do tego dnia podob-
nej ewentualnosei nie bratem w ogéle pod uwage. Ksiadz to byt ktos daleki,
obcy 1 wlasciwie nudny. Moze jakim$ ,,preludium” byla trwajaca juz kilka
miesigcy fascynacja Papiezem, ale na poczatku byt On dla mnie ,,idolem”,
dopiero powoli i stopniowo inspirowat do wejscia w ,,inny” swiat. Nigdy
nie bylem ministrantem, nie nalezalem do zadnej koscielnej grupy. Typowy
nastolatek ,,spod choru” (a moze, znajac topografi¢ ,,Arki Pana”, trzeba by
powiedzieé ,,spod ottarza”). Potem, w szkole $redniej, ta mysl raz byla stab-
sza, raz silniejsza. Dopiero przed matura, postawiony ,,pod $ciang” (trzeba
bylo podjaé jaka$ decyzjg), ,,zaopatrzony” przez Opatrzno$¢ w pewien pry-
watny ,,znak potwierdzajacy”, z lgkiem, ale i dziwna pewnoscig zdecydowa-
tem. I wiasciwie do dzi$ trwa ten paradoksalny stan: doza ,,bojazni i drze-
nia” oraz spokojna pewnos¢, ze tak wlasnie ma by¢.

Wizja kaptafistwa, jaka wtedy miatem? Byla bardzo naiwna, rzekibym -
romantyczna i marzycielska! Nieraz w gronie kolegéw-ksi¢zy podziwiamy
,wychowawczy geniusz” Pana Boga, ktory stosuje metodg ,,szpuli z ni¢-
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mi”: powoli rozwija sig przezywanie, rozumienie i akceptacja wlasnego zy-
cia. I o to chodzi!

2. Ta wizja oczywiScie sig zmienia, to znaczy poglebia sie. Jestem prze-
konany, ze majaca biblijny rodowéd, metafizyczna koncepcja prawdy jako
»zalazka” (bardzo pomogla mi ksigzka Claude’a Tresmontanta Esej o mysli
hebrajskiej) wyjasnia tu bardzo wiele. Poznanie i rozumienie prawdy nara-
sta, jest nieustannym procesem, chociaz nie dzieje si¢ to bez przeszkod
i zahamowan. W moim (ale czy tylko?) przypadku decyduja o ,,zmianie” tej
wizji dwa czynniki. Z jednak strony laska, ktora stale dokonuje ,,remanen-
tu” w Zyciu wewngtrznym. Rozpoznajg ja post factum i niestety nie zawsze
do konca idg za tym odkryciem. Z drugiej, sg ,,znaki czasu”: pewne okolicz-
nosci, wyzwania przychodzace z zewnatrz. Wszystko razem (podzial na ,stro-
ny” jest wlasciwie sztuczny) sprawia, ze nieustannie fascynuje mnie odkry-
wanie ,,powotania w powotaniu”. Mam na mysli przyswajanie wizji ksigdza,
jaka ma Koscidt (jestem przekonany, ze jest to wizja Chrystusa na dzisiaj),
w swoim indywidualnym zyciu. To zadanie mnie cieszy, nie czujg si¢ wtto-
czony w ,,co$” nie swojego ani pozbawiony osobistej inwencji tworczej.
Wrecz przeciwnie!

Seminarium. Trudny okres. Z perspektywy o$miu lat od jego opuszcze-
nia widz¢ je w ten sposob: ,,prog, ktory trzeba przekroczy¢”, aby wejsé
w zycie kaptanskie. Nieraz trzeba wiele da¢ z siebie, aby przejsc. I dobrze,
bo to przygotowuje do, rzeklbym, ofiarnego zycia (wbrew pozorom nie ma
tu taniego patosu). Przede wszystkim w moim przypadku byta to konieczna,
cho¢ czasem bolesna konfrontacja romantycznej wizji z lekka przyprawio-
nej marzeniami z rzeczywistoscia (gtdwnie ludzka). Moze najbardziej inspi-
rujacy byt trud szukania Boga w tej niekiedy szarej, banalnej rzeczywisto-
$ci. Proces dojrzewania pos$rod wilasnych i cudzych wad i stabosci. ,,Zaiste
bowiem nie anioléw przygarnia, ale potomstwo Abrahamowe” (Hbr 2,16).
Gtlebokie doswiadczenie prawdy tych siéw uwazam za jeden z najwazniej-
szych elementdw pomocy ze strony seminarium w ksztattowaniu mojej wizji
kaptanstwa i bycia w KoSciele. Ale to jedna strona medalu. Druga jest u§wia-
domienie, ze o relacje z Bogiem trzeba si¢ mozolnie troszczyé. Tak zwane
»praktyki duchowe” moga rzecz jasna sta¢ sig¢ sformalizowane, ale nic nie
moze ich zastapié. I to odkrywa sie w miare uptywu lat.

Co bylo zagrozeniem? Instynkt stadny, bezkrytyczne wejscie w co$, co
mozna nazwac ,subkultura” kaptanska, ktéra jest klerykalizmem z jego po-
zytywami i negatywami (trudno w tym miejscu szerzej rozwijaé ten temat;
warto wspomnie¢ o dwdch sprawach: poczucie wigzi z innymi, a podobny-
mi ze wzgledu na profil zycia, co utatwia pézniej bycie w Srodowisku; zagro-
zenie brakiem otwarcia na $wieckich, niebezpieczenstwo pewnej nieauten-
tycznosci: ,,gram swoja rolg”, kiedy jestem poza wlasnym gronem — , rozluz-
niam si¢” wséréd swoich). Sadze jednak, ze sa to zagrozenia aktualne dla

kazdej zwartej grupy; wobec duchownych stosuje sig tylko ostrzejsze kry-
teria oceny.
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Czego zabraklo w formacji seminaryjnej? Wigkszego otwarcia na warto-
sciowa teologie (w jakiej$ mierze dziato si¢ tak z przyczyn obiektywnych,
studiowatem w latach osiemdziesiatych), prezentacji bardziej integralnej i eg-
zystencjalnej wizji chrzescijanstwa, formacji dialogicznej, co teraz widaé
w szkolnej katechezie (ale nie tylko), gdy wielu z nas podchodzi do uczniéw
zbyt autorytarnie, i dlatego czgsto popadamy w niepotrzebne konflikty. Moze
to przeoczytem, ale nie pamigtam, aby ktadziono nacisk na teologig wycho-
dzaca z zycia, ,,0d dotu”, od czlowieka. Dopiero wlasne studia, chociazby
nad teologig transcendentalng Rahnera czy Lonergana, u$wiadomily mi, ze
istnieje ,teoretyczne” opracowanie probleméw, ktére wczeSniej przyniosta
praktyka duszpasterska. Jedna z gtéwnych stabosci polskich studiow teo-
logicznych pozostaje brak ¢wiczen, ktore uczylyby aplikacji poznanej ,,teo-
rii” do konkretnych probleméw. Nasuwa mi sie jeszcze jeden, kto wie, czy
nie fundamentalny brak w owej formacji. Chodzi o zbyt stabe, moim zda-
niem, polozenie akcentu na wolno§¢ jako jeden z fundamentdéw chrzesci-
janstwa. Obawiam sig, ze wielu z nas, ksiezy, ma powazne problemy z wia-
czeniem wolnosci w swoja wizje zycia inspirowanego prawda Ewangelii.
Wolnos$¢ ewangeliczna, ktora wiasciwie jest odpowiedzialnoscia za obec-
nos¢ Boga najpierw w moim zyciu, a dopiero potem w Zyciu innych (w tym
takze w Zyciu spotecznym), ciagle czeka na swoich §wiadkéw, nie tylko
nauczycieli, rowniez wéréd nas, duchownych.

Moja §wiadomos¢ bycia ksiedzem zmienia sie wiec na lepsze, co nie
znaczy, ze jest tatwiej. Wrecz przeciwnie. Konfrontacja tego, ,jak powinno
by¢”, z tym, ,,co jest”, bywa przeciez bolesna. Ale pozwala, za ceng pewnej
frustracji, smakowa¢ sens takich religijnych poje¢ jak na przyktad: mitosier-
dzie, przebaczenie, mocniejsza niz moj grzech mito$é Boga. I uczy solidar-
nosct z penitentami w konfesjonale, pozostawiajac $wiadomos¢, ze to na
szczescie nie ja jestem absolutnym gwarantem objawionej prawdy. Tak!
Z biegiem czasu wyostrza si¢ poczucie nieskonczonosci Boga, ktory obja-
wil, 1 skonczono$ci tego, kto glosi.

3. ,Najwieksza trudno$é™? Samotnos¢, celibat, przeciazenie praca, ruty-
na, trudnosci w kontaktach ze $wieckimi, postawy innych ksiezy? Przyznam,
ze jakie$ szczegdlnie intensywne nat¢zenie trudnosci w tych sprawach zo-
stato mi na razie oszczedzone. To, co spotkato mnie do tej pory, traktuje jako
zwyczajne, obecne przeciez w kazdym rodzaju zycia problemy, wigc nie moge
dramatyzowacé. Jesli chodzi o rutyng i celibat, chce napisa¢ o dwoch sytu-
acjach, ktore daly mi wiele do myslenia. Jedna z nich to rozmowa z dziennika-
rzem, ktéry w pewnym momencie powiedzial: , jednak da sie¢ poznac ksiedza,
ktory tylko odmawia brewiarz, a nie modli si¢”. Ten z pozoru drobny fakt
przezylem jak uderzenie obuchem. ,,A ja?” - pytalem siebie. ,,Jak jest ze mna?
Moze tylko odmawiam?” Zawsze mialem to szczgscie, ze w odpowiednim
momencie spotykatem kogo$, kto byt wyzwaniem, prowokacja. Moze dlatego
co$, co by¢ moze zaczynalo si¢ psu¢ w wyzej wymienionych sprawach, nie
przybrato jakich$ szczegélnie niszczacych mnie rozmiaréw?

191
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Drugie zdarzenie miato miejsce wtasnie w redakeji ,,Znaku”, w listopa-
dzie 1996, kiedy dyskutowaliSmy o ksztalcie niniejszego numeru, poswie-
conego polskiemu ksigdzu. Redaktor Wojciech Bonowicz niespodziewanie
zwrocit sig do obecnych tam ksigzy: ,,A moze ktory$ z was napisatby, jak
przezywa swoja seksualno§¢?” Zapanowala lekka konsternacja i oczywi-
$cie zaden z nas nie podjat si¢ tego. Ale, przynajmniej we mnie, pozostato
proste: ,Dlaczego?” Padta taka propozycja i dlaczego nikt z nas jej nie pod-
jal? Moze oceniliSmy ja jako niewtasciwa lub idaca za daleko? Pozostaje
jednak fakt. Jak bardzo zmienia sig relacja: czlowiek swiecki — ksiadz. I naile
my, ja osobiscie, przyjmujemy jako swoja nauke Kosciota o ludzkiej seksu-
alnosci. Przyznam, ze nadal tkwi we mnie to pytanie o wlasng autentycz-
nos¢, gdy przypominam o wymaganiach dotyczacych owej sfery i gdy je
sam przezywam. Sygnalizuj¢ jedynie problem, fatwych rozwiazan na szczg-
Scie brak, gdyz zycie straciloby wiele ze swojego trudnego uroku. Jesli
wspominam o tych dwoéch sprawach, to po to, aby po prostu stwierdzi¢, ze
oprocz wptywu naszej przesyconej erotyka epoki dziata tez taska, ktora
moze sprawi¢, ze ksiadz, zakonnica nie muszg by¢ niespetnionymi frustrata-
mi. Istnieje jeszcze inny $wiat, ktory przekracza to, co przezywamy tu i teraz,
i nie jest to bajka.

Dla mnie najwigksza trudnoscig na drodze powotania jest akurat pro-
blem nie ujgty w ankiecie. Chodzi o sytuacj¢ w kraju, rzutujaca tak mocno
na polski Kosciol. Wewngtrzne podziaty wzbudzajace silne emocje, nasy-
cenie zycia koscielnego polityka; ,,mentalno$¢ kapliczek”; tendencje do
skrajnych 1 podejrzliwych ocen, tudziez bezkrytyczne i prymitywne przy-
klejanie etykietek kazdemu, kto nie miesci si¢ w blizej nie sprecyzowanym
kanonie ,,poprawnego” myslenia. Przy czym bynajmniej nie chodzi o kanon
ortodoksji wiary. A u podtoza tego wszystkiego lezy chyba wizja ,,innego”
jako przeciwnika. Co wyklucza dialog, ktory dzigki dobrej woli ptynacej
z mito$ci Boga i blizniego zaczyna si¢ od wstgpnego zatozenia, ze ten drugi
ma jakie$ swoje racje, moze pomoc odkry¢ jakis przeze mnie nie zauwazony
aspekt prawdy. Jest to najwigksza trudno$¢ w moim byciu ksigdzem tu i te-
raz. Jak by¢ ksigdzem dla wszystkich, majac osobiste poglady, sympatie
itp.? Wydaje mi sig, ze zadna z opcji istniejacych w polskim Kosciele (jesli
przyjmiemy roboczy ich schemat z ksiazki Jarostawa Gowina Kosciof po
komunizmie) nie jest tu bez ,grzechu”. Jakie jest miejsce ksiedza w takiej
sytuacji, jaka powinna by¢ jego rola? Wobec takich pytan, dotykajacych
przeciez osobiscie, odkrywam na nowo pojgcie ,pontifex” — ,budowniczy
mostéw”, ktore dzi§ stosowane jest przede wszystkim dla okreslenia Papie-
za (Summus Pontifex Romanus), ale i dla zwyklego ksiedza, zwlaszcza w Pol-
sce lat dziewigédziesiatych, zdaje sig by¢ metaforg ,,dajaca do myslenia”.

4. ,,Co najbardziej utwierdza w powotaniu?” Coraz bardziej $wiadoma
rados¢, ze jestem ksiedzem w Kosciele, ktorego papiezem jest Jan Pawet I1.
Piszg te stowa ,na goraco”, tuz po jego ostatniej pielgrzymce do Polski.

Przezylem ja najbardziej z dotychczasowych. Moze najbardziej §wiadomie
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i gleboko. Dla mnie byla ona ,mistyczna” w pelnym tego stowa znaczeniu.
Caly czas mialem i mam wrazenie, z¢ ,,chwycitem” tylko niektére fragmenty
jej cato$ciowego sensu. I to mnie cieszy, gdyz najblizsza przyszlos¢ zapo-
wiada si¢ dla mnie szczegolnie interesujaco w tym wzgledzie. Otwiera sie
bowiem jaka$ przygoda ducha. Dlaczego ,,mistyczna”? Z jednej strony Pa-
piez nalezy do waskiej grupy ludzi najbardziej zorientowanych w tym, co
dzieje sie w $wiecie. Nie tylko w sensie informacji, jakie sptywaja na jego
biurko (wiedza teoretyczna), ale rowniez z uwagi na liczne pielgrzymki, spo-
tkania i rozmowy z ludzmi. Posiada niewatpliwie wyjatkowy potencjat do-
swiadczenia, przezy¢ 1 plynacej z nich wiedzy praktycznej. Z drugiej za$
strony jego wigz z Bogiem, coraz bardziej widoczna, mimo wiasciwej mu
skrytosci 1 oczywistej dyskrecji w dzieleniu sie osobistymi przezyciami w tym
wzgledzie, sprawia, Ze jest on dla mnie jedynym w swoim rodzaju czlowie-
kiem, w ktérym urzad tak mocno zespala si¢ z osobistym charyzmatem. I kiedy
zadajg sobie pytanie: ,,co to znaczy dla mnie by¢ ksiedzem dzisiaj?”, wiasnie
w nim odnajdujg kogos, kto pomaga w poszukiwaniu odpowiedzi. Nie kryje
fascynacji jego osoba, cho¢ wiem, ze muszg si¢ w tym wzgledzie ostro kon-
trolowac¢, aby owa relacja nie zamienita sie w jaki$ ,,kult jednostki” przysta-
niajacy Tego, kto jest najwazniejszy. Zdajeg sobie bowiem sprawe, ze bylaby
to klgska nie tylko moja osobista, ale i Papieza.

Tak! On pomaga odnajdywac prawdziwa, czgsto ukryta twarz Kosciota
jako ,miejsca zjednoczenia z Bogiem”, jest wyzwaniem wobec zagrazajacej
mi rutyny i ,,bylejakosci”, odstania zapomniane moze przeze mnie te aspek-
ty ,,bycia duchownym”, ktére daja rado$¢ i1 poczucie satysfakcji. Przyznam,
ze na nowo odkrywam jego encykliki, adhortacje, listy itp. Czytam je coraz
czgSciej nie jako ,,dokumenty Instytucji”, ale jako przekaz Osoby, ktora
laczy to, co jest obiektywnym dziedzictwem Kosciola (a wiec tak wielu 0sob)
z wlasnym subiektywnym doswiadczeniem wiary. Ito zaczyna by¢ jakim$
niesamowitym przezyciem, jakbym przy okazji odkrywat sens swojego by-
cia w Kosciele, wiasnego dos§wiadczenia religijnego. 1 to jakos$ broni przed
»zurzedniczeniem”: byciem $wiadkiem ,,tego, co nie moje”.

Na nowo przypominam sobie przestroge pewnego profesora semina-
rium, iz jednym z najwiekszych ,,zawodowych grzechow” ksigdza jest nie-
znajomos¢ nauki Kosciota. Wtedy realne staje sie niebezpieczenistwo gto-
szenia wlasnych pogladéw jako nauki Kosciola badz tez tak zwany ,,zim-
ny przekaz”. Wizja rzeczywistosci, jaka ma Jan Pawet Il (zdaje sobie spra-
we z tego, jak wielu ludziom, poprzez ktérych dziatat Bog, ja zawdziecza),
staje si¢ dla mnie coraz bardziej pomocnym drogowskazem. Zabrzmi to
by¢ moze nieco patetycznie, ale odkrywam w sobie przyjazne pomruki
swoistej rewolucji duchowej, na ktéra pod§wiadomie chyba czekalem i teraz
bardzo sig cieszg. Tak! Odkrywam coraz peiniej duchowe ojcostwo Papie-
za takze wobec mnie. Dar, ktory — jak to jest w chrzescijanstwie — jest
zadaniem; jego przyjecie oznacza diug, ktory trzeba sptacié wobec in-
nych. ,,Promieniowanie ojcostwa”?
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5. ,Jak wygladaja moje relacje ze $wieckimi?” O$miele si¢ powiedzie¢,
ze zawdzigczam im ciagle odnawiajace sig poczucie sensownosci bycia ksig-
dzem. Tak byto przed $wigceniami, kiedy nalezatem do grupy posynodalne;
przy ,,Arce Pana” w Nowej Hucie, prowadzonej przez red. Haline Bortnow-
ska (jesli bedzie czytata te stowa, niech wie, jak jestem Jej wdzieczny). Po-
tem na parafii w Bielsku-Biatej swieccy ,,zrzeszeni” i ,,niezrzeszeni” uczyli
mnie Kosciofa i mojego w nim miejsca, a takze hojnie dzielili si¢ ze mna swy
zyciowa madroscia. Podobnie jest teraz, choé na razie w pelni nie pracujg
w duszpasterstwie. To, co szczegdlnie cenne w relacjach ze $§wieckimi, to
mobilizacja | wyzwanie do osobistej wiezi z Bogiem, bo tylko taki ksiadz,
bedacy po prostu soba, jest im potrzebny. Chodzi mi w tym momencie o tych,
ktorzy rzeczywiscie szukaja Boga i widza w tych swoich poszukiwaniach
wazne miejsce dla ksiedza. Miatem i mam szczgscie ciggle spotykacd takich
ludzi. Ale byly i sa spotkania trudne, co nie znaczy, ze nie tworcze. Spotka-
nia z takimi ludZmi, ktérych chyba najlepiej opisuje tekst napisany czyjas
anonimowa reka na tablicy w sali katechetycznej: ,,Nie zaznatam mifosci.
Skad wigc mogg wiedzie¢, ze Bog istnieje? Odpowiedz...” I tu zaczynaja si¢
prawdziwe ,,schody”, poprzeczka zdaje si¢ by¢ ustawiona za wysoko.

Dla petni obrazu nie mogg nie wspomnie¢ o $wieckich, ktorzy mnie od-
rzucili wiasnie dlatego, ze jestem ksiedzem. Nie bylo ich do tej pory wielu, ale
mocno i bole$nie zapisali si¢ w mojej pamieci. Nie tylko ze wzgledu na agre-
sjg, Jaka czesto towarzyszyla tym spotkaniom, ale i moje odkrycie, bardzo
cenne, ze na przyktad moja ,,inno$¢” wynikajaca z bycia ksigdzem moze by¢
niezrozumiata i denerwujaca; ze na mocy przynaleznosci do okreslonej grupy
trzeba odpowiadaé za nie swoje winy; ze zranienia w sferze religijnej bywaja
tak doglebne; ze wreszcie bywa i tak, iz czyja$ niereligijno$¢ pozostaje wielka
tajemnica i sa sytuacje, kiedy trzeba ,zostawi¢” danego cztowieka sam na
sam z Bogiem, bo moje posrednictwo jest jakby niepotrzebne. Wtedy bardzo
zaskakiwalo i ranito owo odrzucenie, w paru przypadkach chyba nienawisc.
Dzi$§ odkrywam, jak konieczne byly te spotkania. Bez nich niemozliwe bytoby
wiasne dojrzewanie. Za bycie ksiedzem si¢ placi. I dobrze.

Koncze cytatem, ktory odkrytem niedawno, wertujac stare numery
,,L Osservatore Romano”. Podczas kolejnego pobytu Jana Pawia II w szpi-
talu (w lipcu 1992; bardzo to przezylem, bo po raz pierwszy znalaztem sig
w Rzymie, ,,aby zobaczyc¢ Papieza™) w turynskiej ,,La Stampa” (15. 07. 1992)
ukazat si¢ artykut Sergio Romano, z ktérego wynotowatem sobie poruszaja-
ce zdanie: ,Moja osobista postawa wobec niego (Papieza —~ przyp. B.M.)
jest paradoksalna 1 wewnegtrznie sprzeczna: prawie nigdy nie zgadzam sig
z tym, co méwi, a jednoczeénie pragne, by nadal to mowit.”

Dla mnie sa to stowa nie tylko ,ku pokrzepieniu serc”, ale i dobitny
wyraz oczekiwania na autentyczno$¢. Jego niespetnienie thumaczy tak wie-
le z obecnej sytuacji ksigdza w §wiecie. Takze — w Polsce.

KS. BOGUSLAW MIELEC, ur. 1964, przyjat $wigcenia w 1989. Kaptan archidiccezji
krakowskicj, asystent kosciclny ,,Listu”.
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Ks. Jan Sikorski

Po ludzku trudno wyttumaczy¢, jak zrodzito si¢ we mnie pragnienie
zostania ksiedzem. Wylaczywszy chwilg marzen okupacyjnego dziecka, by
by¢ sprzedawca nieosiagalnych przysmakow, ktorymi kusity stragany Pla-
cu Narutowicza, czy tez gdy jako licealista podlegatem niepokojom dorasta-
jacego miodzienca, w glebi serca zawsze wiedziatem, ze bede ksiedzem.

Pewnie ,,zawinita” modlitwa matki, ktora posiadajac dwie wspaniate corki,
zapragneta do kompletu syna. Jako osoba zdecydowana udata sie¢ do Czg-
stochowy, by umowi¢ si¢ z Matka Boza, ze jezeli urodzi si¢ syn, to odda go
do Jej dyspozycji. Umowa zaczela dziatac.

Pod kierunkiem wspaniatych ksigzy przeszedtem wszystkie stopnie wta-
jemniczenia ministranckiego, harcerskiego, Krucjaty Eucharystycznej, po-
minatem, prawie obowiazkowe w tych czasach, ZMP. Przed matura dla zmy-
lenia komisji egzaminacyjnej ztozylem papiery na medycyne. Oficjalna pro-
paganda gtosita w tym czasie rychty koniec ,,ciemnoty” i, wstecznictwa”,
ktérymi to sformutowaniami okre$lono Kosciét. Mimo to, majac §wiadec-
two w rgku, natychmiast udatem sie do seminarium.

W tym czasie, gdy po aresztowaniu ,nietykalnego”, zdawaloby sie,
Ksigdza Prymasa pogrézki wyglaszane wobec Kosciota w Polsce zaczely
si¢ urzeczywistnia¢, trudno byto méwié o jakiej$ konkretnej wizji kaptan-
stwa. Zawista nad nami grozba rozwiazania seminarium. O przerwaniu stu-
didw nikt z nas nie chciat my$leé, nawet liczac si¢ z ewentualna konspiracja.

Samo nauczanie seminaryjne, szpikowane gesto facina, straszylo cza-
sami swojg teoretyczno§ciag. Wobec wspomnianych zagrozen nie przycho-
dzito do glowy, by kwestionowaé programy nauczania. Zreszta nie brakio
tez bardzo ciekawych i praktycznych prelekcji duszpasterskich.

Brak kanonicznego wieku do §wigcen sprawil, ze posiadajac ukonczo-
ne studia, bez §wigcen kaptanskich otrzymalem tytul wikariusza i zwiazana
z tym furg lekcji w szkole. Nie byto czasu, mozliwo$ci ani checi do rozczula-
nia si¢ nad sobag. Wobec wielkiej rodziny parafii, gromady szkolnych dzieci
i miodziezy, w wirze duszpasterskich zaje¢ osobiste problemy spychane byly
na bardzo daleki plan. Skomplikowane problemy kaptanskiej tozsamosci,
celibatu, samotnosci byly nam znane bardziej z chgtnie czytanych ksigzek
wspétczesnych katolickich pisarzy (Greena, Mauriaca, Chestertona czy
Marschalla) niz wartko biegnacej rzeczywistosci.

Inne problemy pomagata rozwigzywa¢ rzucona mimochodem uwaga
starego proboszcza, ktdra z czasem nabrata symbolicznego znaczenia. ,,Pa-
mietaj, ksiadz, na zawsze: parafia im gorsza, tym lepsza... bo wigcej jest
w niej do zrobienia.”

Trudnym, ale i cickawym zadaniem jest praca przy codziennym zniwie,
gdy dotyka si¢ ludzkich potrzeb, ktérym nietatwo sprosta¢. Oddechem sta-
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je si¢ wtedy sprawowana liturgia czy Stowo, ktore szepnie Pan Jezus gdzies
tam w adoracyjnej ciszy. Jest to laska, ktéra nie dopuszcza watpliwosci co
do obranej drogi i za to niech beda Bogu dzigki!

Wielkg pomoca w wypelnianiu tych zadan sa swieccy, ktorzy coraz chet-
niej wlaczaja si¢ w odpowiedzialno$¢ za Koscidt. Bardzo to szczgs$liwy prze-
jaw wspotczesnego zycia. W pracy duszpasterskiej dziatatem zawsze w prze-
konaniu, ze to, co daje kaptan zracji daru $wiecefi czy swoich osobistych
charyzmatéw, to tylko szansa i pomoc dana wiernym dla ich osobistej wiezi
z Bogiem. Chcialoby sig, aby z tej szansy skorzystali jak najpelniej, ale trudno
wymusza¢ czyjakolwiek decyzje w mysl stow Mickiewicza: ,,Bog nic darmo
nie daje, lecz wszystko otwiera i kazdy z Boga tyle ile chce zabiera.”

Moja duszpasterska ambicjg byto stworzenie przestrzeni dla wyzwala-
nia wlasnych charyzmatéw wiernych, wynikajacych z ich chrzescijanskie-
go powolania. W spotkaniach z przedstawicielami grup parafialnych po-
wtarzalem uparcie, ze nie chce by¢ lokomotyws ciagnaca za soba wagony,
ale raczej przez nig popychana. Taka postawa chroni pasterza od pokusy
superaktywnosci 1 nadopiekunczosci.

Solidamos$ciowe wydarzenia w naszej Ojczyznie ukazaty, jak potgzny
moze by¢ przebudzony potencjat chrzescijanskiego ducha. Natomiast ostat-
nie lata stanowig przestroge dla wszystkich, ktérzy chcieliby biernie oczeki-
wac na kolejne cuda. Narod nasz w chwilach kryzysu bezbiednie sigga do
warto$ci, ktore niesie Ko$ciodl, ale tez niezwykle tatwo ulega pokusom chwi-
li, porzucajac chroniace go dotad skrzydia. Silne i sterowane pokusy
w znacznie mniejszym stopniu dotykaja osoby tworczo zaangazowane w mi-
sje Kosciota. Czasem — wrecz przeciwnie — jeszcze radykalizujg ich ewange-
lizacyjna zarliwos$¢. Oko duszpasterza ma by¢ czujne, ale nie natrgtne. Wy-
zwalajace, a nie paralizujace. Wzor wiasciwych relacji migdzy pasterzem
i wiernymi stanowi dla mnie Jan Pawet 1. Ostatnia pielgrzymka do Ojczyzny
1jej juz dostrzegalne owoce to nowy wielki dar, tak dla kaplanstwa po-
wszechnego, jak i hierarchicznego.

KS. JAN SIKORSKI, ur. 1935, przyjat swigcenia w 1958, naczelny kapclan wigzicnnic-
twa RP, proboszcz parafii §w. Jozefa Oblubiciica w Warszawic.

Ks. Jan Sochon

1. Ach, tak naprawdg nigdy nie pragnatem zosta¢ ksiedzem. Nawet dzi-
siaj nieco anegdotycznie wspominam, ze gdy dostrzegalem na Krakowskim
PrzedmieSciu czerhi sutanny, natychmiast przechodzitem na druga strone uli-
cy. By¢ moze dlatego, ze juz wowczas przeczuwalem swoja blisko$¢ z tajemni-
ca kaptanstwa. Ale czynitem tak réwniez z powodu drgajacych w moim umy-
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ile, bwezesnie fatalnie uksztattowanych wyobrazen o zyciu ksigzy i kosciel-
nej hierarchii. Nie potrafig oni — rozwazatem w miodzienczej naiwnosci — od-
rozni¢ Heideggera od Platona ani zapewne nigdy nie czytali tajemniczego (bo
zakazanego wtedy) Mitosza. Nic wigc dziwnego, ze dopiero w p6znym wieku,
po ukonczeniu studiow uniwersyteckich, zdecydowatem sig przekroczy¢ se-
minaryjny prog. Oczywiscie, nie wydarzyto si¢ to ani w sposéb prosty, ani —
tym bardziej — pozbawiony wewnetrznej walki i niepokoju. Niemniej, jedno
pozostaje trwale: Bog — jasniejacy w mym sercu dzigki zyciowemu Swiadec-
twu mamy Franciszki 1 ojca Jozefa — nigdy nie opuscit drog mojego istnienia,
chociaz czgsto probowalem ,,zakry¢” ten cudowny w istocie fakt. Dlaczego
zgodzitem si¢ na przyjgcie kaptanskiego sposobu zycia? Doprawdy nie wiem.
Mam jedynie §wiadomos¢, ze bedac na ostatnim roku studidéw polonistycz-
nych, odczuwatem wewngtrzny, lecz fizycznie dotkliwy, piekacy wrecz bél, ze
nie czynig tego, co czyni¢ powinienem. Niekiedy, jadac pociagiem z Wasilko-
wa (miejsce mojego urodzenia) do Instytutu Badan Literackich — gdzie uczest-
niczytem w zajeciach prowadzonych przez prof. Stefana Zotkiewskiego, ktory
(przy okazji dopowiem) powtarzal: ,,Sochofi, zobaczysz, ze skonczysz jako
koscielny poeta” — chciatem niemal wyskoczy¢ przez okno wagonu i zapukaé
w okno seminaryjnego budynku. Jakie$ duchowe napiecie kierowalo mnie
w strong kaptafistwa. Tyle jestem w stanie napisa¢. Reszta kryje si¢ w Bozej
mitoSci i Bozej o mnie trosce. Czy miatem okre$lone wyobrazenia o kaptan-
stwie, wybierajac stan duchowny?

Przede wszystkim niemal od dziecifstwa bylem (i jestem nadal) ztaczo-
ny przyjaznia z ksiedzem Piotrem Bozykiem, w tamtych latach wikariuszem
wasilkowskiej parafii. Prosze wybaczyé, ale rzeczy najbardziej istotne dzieja
si¢ W sposOb wrecz niepojety, by nie rzec, mistyczny. Kazde méwienie czy
pisanie o nich jest tylko, niestety, nie§miatym, lekliwym przyblizeniem, a oso-
bom postronnym wydaé sie moze nawet czym$ groteskowym. Trudno.
W kazdym razie spotkanie z ksigdzem Bozykiem zmienito md;j sposéb bycia.
Zyskatem w nim opiekuna, duchowego przewodnika. Dos§wiadczatem wspél-
nej modlitwy. Umacnialem nadzieje, ze nawet z najwiekszych trudno$ci mozna
si¢ wyplata¢. Nigdy nie rozmawiali§my o moim ewentualnym wyborze stu-
diow teologicznych. Ksiadz Piotr byt duszpasterzem dyskretnym, delikat-
nym, cho¢ stanowczym, zdarzato mu si¢ nawet uzywaé pasa. Gdyby nie
jego opiekuncza postawa, by¢ moze nie odwazytbym si¢ przyjac radosnego
cigzaru kaptanstwa. Zreszta, w przeciwienstwie do mnie, on wiedzial, ze
w przysztosci bgdg kaplanem. Aby zosta przyjetym do seminarium, nale-
zato przedtozy¢ opini¢ od proboszcza rodzinnej parafii o — ze tak to nazwe —
stanie wlasnej religijno$ci. Kiedy przyjechatem do ksigdza Piotra, zeby o nig
poprosi¢, on — lekko uSmiechnigty, jakby chciat powiedzie¢: a nie mowitem!
~ podszedt do biurka, wyjat z dolnej szuflady nieco pozétkly papier, wpisat
aktualna date ijuz. Mozna zatem juz z dziecigcej barwy oczu i gestow wy-
doby¢ przyszie kolory powofania...
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Czas spgdzony w warszawskim seminarium uznaj¢ za jeden z najszcze-
sliwszych okresow zycia. Nareszcie mogltem sporo czytaé, doSwiadczytem
wartosci wspolnej modlitwy 1 najzwyklejszego przebywania z duzo od siebie
mlodszymi kolegami. Juz wtedy wiedziatem, ze bedg si¢ starat (jak tylko potra-
fig) zastuzy¢ na wejscie do grona najblizszych przyjaciét Chrystusa. I chociaz
pociagaly mnie filozofia i literatura, zmuszaty do ogromnego wysitku perswa-
zje srodowiska artystycznego, zdolatem przygotowac si¢ (ufam, Ze odpo-
wiednio) do podjgcia pracy duszpasterskiej. Rok spedzony w Lubochni, sen-
nej miescinie, jakby wyjetej z opowiadan Schulza, sprawil, ze zrezygnowatem
z artystycznych ambicji. Poczulem si¢ potrzebny. Bog nie musial wiele suge-
rowa¢. Stawial przede mna ludzi uginajacych sig pod cigzarem trudnosci,
cierpienia, potrzebujacych wsparcia. Uczylem sig od nich autentycznofci,
zarliwe), godnej najwyzszego uznania wiary i prostoty.

Coz wtedy uznawalem za sprawe najtrudniejsza? Wcale nie samotnos¢,
nadmiar obowiazkow (a miatem ich niezliczona ilo$¢; przemierzatem na przy-
ktad kilka razy w tygodniu trase okoto 10 km, dochodzac do zagubionego
w lesie punktu katechetycznego) ani — tym bardziej — kwesti¢ celibatu,
Modlitem sig o wigksza pokore, abym mogt, bez zbytniego przygryzania
warg, przyjmowaé wszystko, co przychodzi. Abym nie zgorzkniat pod na-
porem naglych trudnosci, lecz by wciaz na mojej twarzy pojawiaty sig po-
godne znaki nadziei. Przeciez zawiedziony w swych (najczesciej ponad mia-
re wybujatych) oczekiwaniach ksiadz tatwo odciaga od wiary. Sam dla sie-
bie staje si¢ kim$ nie do zniesienia.

Dzisiaj pracujg wsrdd klerykdow warszawskiego seminarium i studentow
Akademii Teologii Katolickiej. Staram si¢ tez (w miarg mozliwosci) aktywnie
uczestniczy¢ w promowaniu kultury chrzescijanskiej. Z tego tez powodu na
co dzien doswiadczam niepokojow obecnego, schytkowego wieku, spoty-
kam si¢ bowiem z ludzmi, ktérzy maja okreslony wptyw (proszg wybaczyt
sformulowanie) na medialny obraz Kosciota w Polsce. Ale najrado$niejsze
wydaje si¢ to, ze nie oczekuja oni ode mnie, abym zjawiat sie przed nimi w roli
pisarza, poety czy dziennikarza radiowego. Chca, abym byt dla nich ksigdzem.
Czasem zjawiam si¢ na Woronicza, w molochu telewizji publiczne;j. Kiedy prze-
mierzam dtugi korytarz (wszyscy pamigtamy to miejsce z filmu Wajdy), nagle
obok mnie zaczynaja ukradkiem pojawiaé si¢ pracownicy telewizji. Stysz¢
z prawej strony: ,,prosz¢ ksigdza, moze ksiadz ochrzcitby moje dziecko”; z le-
wej dochodzi niesmiaty szept: ,,prosz¢ ksigdza Jana, mam klopoty malzenskie,
porozmawiajmy...”; zza szyby spikerskiej dobiega natomiast wyrazne zdanie
ostrzezenia: ,ten znowu tutaj”. Ide wiec i zbieram religijne zamowienia oraz
(dla duszpasterskiej rownowagi) gesty rozdraznienia. Wzbogacony nimi
umawiam sig¢ na spotkania, niekiedy nios¢ pocieszenie, a niekiedy tylko u$mie-
cham, pamigtajac, ze nigdy nie pozbgdg sig bezradnosci — prawdziwego imie-
nia kaptanstwa. Zawsze jednak w takich chwilach odczuwam niepohamowa-

ne pragnienie, o ktorym wspomina Pismo: ,,a jezyk ich wesolo krzyknat”.

3. Jestem ksigdzem szczg$liwym. Dlaczego? Ano obejmuje mnie sakra-
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mentalna tajemnica liturgii i cud sakramentu pokuty. Nie umiatbym zy¢ bez
bliskosci tych znakdow Bozej zyczliwosci. Grzechy bowiem wciaz atakuja i
z trudem dzwigam sig spod ich nacisku. Czynig, co mozliwe, aby nie podda-
waé sie zniecheceniu i rutynie, ktora zabija wszelka Zywiotowos¢ i Swie-
z0§¢. Przypuszczam, ze ludzie najbardziej oczekuja ode mnie szczerosci i au-
tentycznosci. Latwo unosi¢ si¢ na falach teoretycznych spekulacji. Gdyby
nawet zyskaly one najpigkniejsze i ewangelicznie wznioste ksztalty, nie przy-
niosa oczekiwanych owocow. Bez konkretnego dziatania, osobistego $wia-
dectwa, pozostang pusto brzmigcymi hastami. Ale to wilasnie jest najtrud-
niejsze. Ilez razy nie potrafitem przyznaé si¢ do nieporadnosci, uciekatem
przed odpowiedzialno$cia, a nawet — na forum publicznym — ukrywatem
swa kaplanska tozsamos$¢. Lecz nie upadam na duchu. Bo wiem, ze Bog
nigdy nikogo nie opuszcza. Zaprawdg, nigdy.

4. Dhlugo poszukiwatem swego miejsca w Kosciele. Przyznaje, ze balem
si¢ trochg duszpasterstwa, ktére wymaga pemego zdrowia, glebokiego zro-
zumienia drugiego cztowieka, porzucenia prywatnych ambicji. Autentyzm
kaptafistwa to styl zycia nie odstraszajacego. wiernych, nie wynoszacego
si¢ ponad nich, i nade wszystko — prawowanie sie ze $wieto$cia. Wiedzia-
tem i wiem teraz, Ze nie sprostatbym wielkim zadaniom parafialnym, ot, cho-
ciazby, konieczno$ci budowania nowego ko$ciota czy prowadzenia okre-
Slonej organizacji parafialnej albo kurialnej. Nie mam ku temu zadnych pre-
dyspozycji ani uzdolnien. Bog taskaw, nie musze tego czynic.

Rozwijam natomiast — w ogélnym powotaniu do kaptanstwa — swe mate
powolanie. Realizuje si¢ ono poprzez wyklady, prace ze studentami-klery-
kami oraz dziatalno$¢ publicystyczna. Nie uwazam nadto za czas stracony
chwil po§wieconych pisaninie poetyckiej, bo i w ten sposéb mozna rozma-
wiaé z wiernymi, zaprasza¢ ich do podazania §ladami Chrystusowej mifosci.
Koscidl, niesmiato przypuszczam, potrzebuje ksigzy posiadajacych rézno-
rakie talenty. Takich jak ja (chyba?) rowniez. Jeden ze znajomych probosz-
czéw zauwazy! kiedys: , ksiadz zasadniczo nic nie robi, tylko pisze ksiazki”.
Otoz wilasnie! Pisze ksiazki, ucze filozofii 1 literatury, probujg chroni¢ dok-
tryng katolickiej wiary przed naporem liberalnych i ateizujacych wizji, szczel-
nie okalajacych $wiadomos$é Polakéw. Wystrzegam si¢ jedynie skrajnosci,
gdyz zawsze zamazuja prawdg. Bolejg¢ nad tym, Ze staliSmy si¢ narodem
podzielonym, rozbitym, nie umiejacym si¢ porozumie¢. Polityka wcisngta
si¢ pomiedzy nas jak ciern. I nie pozwala na zyczliwe podanie dioni. Od jej
nacisku nie sg wolne takze niektore katolickie osrodki duszpasterskie. Na
szczescie tam, gdzie jest niebezpieczenstwo, zjawia si¢ i to, co niesie ratu-
nek. Przywotana maksyma, wywiedziona z ducha §wigtego Pawla, przynosi
ukojenie. Sprawia, ze poktadam nadziej¢ w mocy Ducha Swietego i modli-
twie. Raduje kaptanstwem. Obym tylko nie zmarnowat daréw otrzymywa-
nych z nieba. Byt po$rednikiem dobra plynacego z Krzyza Zbawiciela.

KS. JAN SOCHON, ur. 1953, przyjat $wigcenia w 1984, Kaptan archidiccezji warszaw-
skicj, poeta, krytyk litcracki, publicysta, historyk filozofii.
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Ks. Artur Stopka

Nie da sie w kilku zdaniach ujaé etosu kaptana katolickiego. Sledzac lite-
raturg zajmujaca si¢ tym tematem na roznych szczeblach ,,dokumentalnosci”
i ,fabularyzacji”, przekonujg sig, Ze nawet na setkach stronic nie sposob opo-
wiedzie¢, na czym polega ,bycie ksigdzem”, wszystko jedno, dawniej czy
dzisia). Istniejq bardzo rozlegte sfery kaptanskiego zycia, o ktorych w ogdle
nie da si¢ mowi¢ tak, by nie zostaly one strywializowane. Nie bez powodu
Ojciec Swiety Jan Pawet 11, piszac co$ w rodzaju swej autobiografii, juz w ty-
tule wyakcentowal dwie niestychanie wazne cechy zycia ksigdza: jest ono
darem 1 tajemnica. Opisujac dar, nalezy przeciez raczej mowic o Darczyncy niz
o obdarowanym. A tajemnica? Pozostaje nie wypowiedziana.

Dlatego reagujac na hasto ,,by¢ ksigdzem dzisiaj”, skupiam si¢ raczej na
kwestiach zewngtrznych, odpryskach istoty rzeczy, nie aspirujac wcale do
glebokiego $wiadectwa. Poszukiwany przez redakcje ,,Znaku” ,,pozytywny
sens kaptanstwa” jest w moim przekonaniu zjawiskiem tak wieloaspekto-
wym, ze kazda proba wyrazenia go w jaki§ sposob bedzie, mimo najlep-
szych intencji autora, zubozeniem, ujgciem nad wyraz fragmentarycznym.

Ostateczng decyzje, by ,,p6j$¢ do seminarium duchownego” i,,zostat
ksigdzem”, podjatem w osrodku internowania w Zabrzu-Zaborzu wiosna
1982 roku. Mialem juz za soba doswiadczenie nie dokonczonych studiow
polonistycznych, pracy urzedniczej, dziatalno$ci zwiazkowej i dziennikar-
skiej w NSZZ ,Solidarno$¢”.

Na egzamin do Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego miatem
z ofrodka internowania otrzymac tygodniowa przepustke. I rzeczywiscie,
uzyskalem ja. W dniu egzaminu wypuszczono mnie z zabrzanskiego wigzie-
nia, lecz dopiero po potudniu, a wigc po egzaminie... Do dzi§ pamigtam
niepewnos¢ i glgboka rozterke w oczach jednego z przetozonych semina-
ryjnych, ktéry nastgpnego dnia przeprowadzal ze mna rozmowe. Kilka razy
zadat mi pytanie: ,,Czy wypuszczg cig, zanim rozpocznie si¢ rok akademic-
ki?” Wypuscili w czasie wakacji.

Nadal, podobnie jak wtedy, mam wrazenie, ze decyzja, by powiedzie¢
Bogu ,tak” i obra¢ stuzbe kaptanska, byla z mojej strony wyrazem pewnej
bezradnosci. A rdwnoczes$nie przejawem desperacji. O kaptanstwie mysla-
lem wprawdzie wielokrotnie juz w czasie szkoly $redniej (moze wczesniej?),
jednak nieustannie pielggnowatem w sobie przekonanie, ze si¢ na ksiedza
po prostu nie nadaj¢. Nigdy bowiem nie czulem sig na sitach, by tkwi¢ na
$wieczniku i ,$wieci¢ przykltadem”, a przede wszystkim tak traktowatem
wowczas misjg kaplaniska. Uwazalem, ze kaptan w Kosciele katolickim musi
by¢ nieomylnym przewodnikiem, gdyz bierze na siebie ogromng odpowie-
dziaino$¢ za prowadzenie do zbawienia tysigcy powierzanych mu przez
Boga ludzi. Nie znajdowalem w sobie predyspozycji do petnienia takiej roli.




ANKIETA ,,ZNAKU”

W czasie rozmowy wstgpnej w seminarium na pytanie, czy jestem pewien
swego powolania, odpowiedziatem szczerze ,,nie”. Do dzi§ czuj¢ na sobie
uwazne spojrzenie, jakim obrzucit mnie wtedy rozmawiajacy ze mna ksiadz.

Formacj¢ seminaryjng zakoficzytem w radykalnie odmiennych warun-
kach zewnetrznych, niz ja rozpoczynatem. Swiecenia prezbiteratu otrzyma-
tem w maju 1989. Wokol mnie — stojacego u poczatku kaptanskiej drogi —
panowala z jednej strony atmosfera konca pewnego dobrze mi znanego
$§wiata, z drugiej — poczatku czego$ zupelnie nieznanego.

W moim przekonaniu przygotowywatem sie do ,,bycia ksiedzem” w sy-
tuacji PRL-u. Przygladajac sig z bliska zyciu wielu ksigzy jako kleryk, zga-
dzatem si¢ z gory na wiele zwiazanych z kaptanstwem ,,niewygdd”, ale row-
noczesnie mniej lub bardziej pod$wiadomie zamierzatem w petni korzystac
z pewnego komfortu psychicznego, jaki — w mojej ocenie — dawala pozycja
kaplana. Wydawato mi sie, ze przez sam fakt ,,bycia ksiedzem” jest sie auto-
matycznie ,kim$”. Wchodzitem w kaptanstwo z wizja Ko$ciota bedacego
z jednej strony umocowanym w Bogu (a wiec w sferze nadprzyrodzonej)
znakiem sprzeciwu wobec otaczajacej mnie rzeczywistosci, z drugiej — sta-
nowiacego jedyna dostepna sfere wolnosci.

Bylo dla mnie oczywiste, ze tylko wiara jest fundamentem, na ktérym
mozna cokolwiek w Polsce budowaé. W latach formacji seminaryjnej wy-
obrazatem sobie swoja przyszla dziatalno$é duszpasterska jako zdecydo-
wanie pozytywistyczng prace u podstaw. Pamietam, ze wielokrotnie w gro-
nie kolegéw mowili$my, iz jako ksigza bedziemy sie zajmowaé w coraz wiek-
szym stopniu nie tyle katechizowaniem, ile ewangelizacja, nie tyle pogtebia-
niem wiary powierzonych nam ludzi, ile budowaniem jej zrebéw. Napisatem
nawet pod koniec pobytu w seminarium (nigdy nie opublikowany) artykut
Polska krajem misyjnym?.

Rzeczywisto$¢ brutalnie zweryfikowala wyobrazenia i plany. Duzym
wstrzasem bylo dla mnie rozpoczecie katechizowania w szkole. Bedac czto-
wiekiem pozbawionym szczegdlnych talentéw pedagogicznych, jako tako
radzilem sobie w pierwszym roku kaptanstwa w salce katechetycznej. Gdy
w nastgpnym roku stanglem w szkolnej klasie, ,,przeszkadzala” mi przede
wszystkim obecno$é tych dzieci, ktore do salki przy kosciele nigdy by nie
przyszty. Latwo bylo w seminarium méwié o koniecznosci ewangelizacji.
Tu trzeba byfo prébowaé — w tym samym pomieszczeniu i tym samym cza-
sie — jednym dzieciom méwié prawdy najbardziej podstawowe, na przyktad
takie, Zze Bog nas kocha, ze w ogole istnieje, ze Chrystus przyszed! na swiat,
umar! na krzyzu za nas, ze zmartwychwstal, a innym pomaga¢ w pogigbia-
niu wiary i dbaé o to, zeby sig nie nudzity.

Szybko rowniez okazato sig, ze w nowych warunkach pozycja ksigdza,
ba, catlego Kosciota katolickiego, nie jest taka, jak ja oceniatem przed przy-
jeciem $wigcen. Bycie ,,znakiem sprzeciwu” nie zawierato w sobie wcale
tego komfortu psychicznego, ktory sobie wyobrazatem. Napigcie miedzy
sacrum i profanum, zrodla ktorego upatrywatem w ideologizacji zZycia przed
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1989 rokiem, wcale nie znikneto wraz z upadkiem komunizmu. Wrecz prze-
ciwnie, zaczglo przybiera¢ nowe nazwy i szerzy¢ si¢ w moim otoczeniu pod
pozorem ,,prawdziwej wolnosci”. Wartoéci dla mnie oczywiste zaczeli pod-
wazac 1 negowac ludzie, po ktorych jeszcze kilka lat wczesniej wcale bym
si¢ tego nie spodziewal. Odkrytem (z pewnym zdumieniem), ze wcale liczna
grupa ludzi traktowata Kosciét — moj Koscidt, do ktorego naleze i z ktorym
si¢ identyfikujg¢ — jedynie w sposéb instrumentalny. Co gorsza, szeregi tych,
ktérzy probuja poshuzy¢ sig Kosciolem, ksigedzem, a ostatnio w coraz wiek-
szej mierze takze koscielnym $rodkiem przekazu, nie maleja, lecz rosna. Prze-
konuje sie o tym szczegolnie dobitnie, odkad zaczatem pracg w redakeji
,Goscia Niedzielnego” — katolickiego tygodnika.

Od kilku lat pemig postuge kaplanska w sposéb specyficzny — pracujac
jako dziennikarz. Niewiele mam wsp6lnego z duszpasterstwem parafialnym.
W ciagu tych kilkudziesigciu miesigcy zastanawiatem sig wielokrotnie, czy
aby wykonywac swoja prace, musze by¢ ksigdzem. Takze inaczej — czy moje
miejsce jako kaptana nie jest raczej na ambonie niz przy redakcyjnym kompu-
terze. Myslg jednak, iz nie naduzywam stow, kiedy mowig, ze réwniez pracujg
duszpastersko, ze ewangelizuje, katechizuj¢. Mam glgbokie przekonanie, ze
obecnos¢ kaplana na takim miejscu jak moje ma ogromny sens wiasnie we
wspotczesnym $wiecie, ktory jest coraz bardziej $wiatem mass mediow. Nie
moze w nim zabrakna¢ Ewangelii. Nie moze w nim zabrakna¢ tych, ktorzy
gloszg Dobra Nowing, postugujac si¢ najnowszymi zdobyczami techniki
w dziedzinie komunikacji migdzy ludzmi. Chociaz nie jest to zadanie proste.
Czasami wydaje mi sig, ze o wiele latwiej jest glosi¢ wiarg na ambonie niz
w gazecie, radiu, telewizji czy Internecie. Szybko jednak uswiadamiam sobie,
ze aby nadal mozna bylo glosi¢ Ewangelie w $wiatyniach, trzeba ja nie§¢
ludziom wtasnie poprzez $rodki spotecznego przekazu.

Spotykam sig ostatnio z opiniami méwiacymi o kryzysie tozsamosci
polskiego ksigdza katolickiego. Patrzac na moich konfratrow, nie dostrze-
gam przejawow takiego zjawiska. Widze natomiast co$ innego, zwlaszcza
wsrod mbodszych ksigzy, tych, ktorzy przyjeli Swigcenia prezbiteratu krotko
przed lub po roku 1989. Widzg usilng prace nad ksztaltowaniem nowego
sposobu ,,bycia ksigdzem” — odpowiadajacego nowym warunkom. Wia-
$nie sposobu, nie stylu.

1 co§ jeszcze. Niektorzy publicysci gtosno mowia o pilnej potrzebie
stworzenia wizji polskiego Kosciota katolickiego na najblizsze dziesieciole-

cia. Zglaszajg pretensje do episkopatu, ze dotychczas jej nie wypracowat.
Pokazuja nieporadno$¢ i zagubienie ksigzy, stajacych wobec nowych, trud-
nych sytuacji. Tymczasem dziesiatki tysigcy polskich kaplanéw pekni po-
wierzona im przez Boga misj¢. Modla sig ze swoimi wiernymi i za nich, od-
prawiaja Msze $wigte, udzielaja sakramentow, glosza kazania o Jezusie Chry-
stusie, a nie o polityce, katechizuja, koordynuja dziatalnos$é charytatywna
w swoich parafiach, opiekuja si¢ ruchami i stowarzyszeniami katolickimi...
Po prostu sa duszpasterzami, prowadzacymi powierzone im ,,owce” do zba-
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wienia i starajacymi si¢ wlasnym zyciem dawac $wiadectwo, ze kazdy jest
powotany do $wigtosci. Uwazam za wielki, naprawdg niezastuzony dar, ze
dane mi jest by¢ jednym z nich. Absolutnie przerastajacy mnie dar i niezgle-

biong tajemnicg.

KS. ARTUR STOPKA, ur. 1959, przyjat $wigcenia w 1989. Kaptan diecezji katowic-
kiej. Kicruje dziatem religijnym w ,,Gosciu Niedzielnym”.

Ks. Henryk Szmulewicz

Myslenie na temat kaptanstwa bardzo mnie umacnia...

Mam kolegg, ktéry odszedt od postugi kaptafiskiej. Moze to paradoks,
ale jego odejscie wcigz jest dla mnie jedna z najtrudniejszych ,,ankiet” o ka-
ptanstwie. Powiedzial mi kiedys: , Nie wierz nikomu, kto cie bedzie przeko-
nywal, Ze jestem teraz szcze$liwy.” Spotkanie nasze bylo krotkie, przypad-
kowe. Sadzitem, ze nie wyjdziemy poza rutynowy krag tematéw: zdrowie,
praca i pogoda. Nie bylo nawet czasu na to, by wytworzy! si¢ nastréj na
jakie$ wielkie stowa. A jednak on, spokojnie, pewnie i ,,z pamigci” mowit, ze
istnieje cos, co nazywa sig szczesciem, i ze bez wzgledu na to, ile wprowadzi
si¢ psychologicznych uzasadnien do wytlumaczenia obecnego stanu jego
serca, on laczy szczescie z kaptanstwem.

Wspominam o tamtym spotkaniu, chociaz wiem, Ze nie trzeba przywo-
tywac tematu kaptanstwa, aby u§wiadomié sobie, iz wiele osob dramatycz-
nie poszukuje prawdziwego szcze$cia, pokoju, mitosci. Wszystko to skry-
wa si¢ gdzie$ za zastona ,,zdrowia”, ,pracy” i ,,pogody”. Ale kaplanstwo to
szczegblnie wielki dar prawdziwego szcze$cia. W sakramencie tym bowiem
Boég, jesli mozna tak powiedzieé, dzieli sie z cztowiekiem moca swojego szcze-
Scia. I o tym przekonuje mnie kazda ksigzka o kaptafistwie, kazda ,stro-
na” mej kaptanskiej codziennosci i kazda ,literka” w definicji szczescia
mojego kolegi...

Wielkos¢ kaptlanskiego szczgscia mierzy si¢ wielkoscia Bozej mitosci.
Tego calosciowego spojrzenia na kaplanstwo uczylem si¢ juz w domu ro-
dzinnym, a potem w seminarium. Od poczatku wiedzialem, ze stawka jest
bardzo wysoka. Dzisiaj, w szaroSci codziennych zajg¢, inaczej dociera do
mnie ta sama prawda o kaplanstwie anizeli w dniu §wigcen. Ale przeciez
»inaczej” nie znaczy od razu: ,,mniej”, ,,gorzej”, ,stabiej”. Mam taka nadzieje.
I cheiatbym teraz o tym napisac. Bojg sig tylko, aby troska o dobér odpo-
wiednich stow, wyrazen czy mysli nie zepsula tej plaszczyzny szczeroéci, na
ktora wprowadzit nas kto$ ,,inny” — moj kolega — z glebi jego bolu i teskno-
ty za utraconym kaptafiskim szcze$ciem.
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Ot6z wlasnie: szczero$¢. Bez szczerosci nie ma u ludzi prawdziwej wiary,
a coz dopiero gdy chodzi o wiarg kaptana. To ona otwiera cztowiekowi dro-
g¢ do kazdego powotania. A zatem: moje kaplanskie szczescie — tak, ale
tylko wtedy, gdy szczeros¢ bedzie ,,drugim imieniem” kazdej mojej mysli,
stowa oraz czynu. W ten sposdb postawa szczerosci bedzie mogta nada-
wac realny ksztatt mojej kaplanskiej przysiedze: wobec §lubu postuszen-
stwa — szczeros¢ jednoznaczno$ci wyboru; wobec $lubu celibatu — szcze-
ros¢ dyscypliny uczud.

Jednoznaczny wybor. Jest on podstawa kaptanskiego szczescia we wspol-
czesnym $wiecie. Zreszta nie tylko wspotczesnym,; tak byto na przestrzeni
wiekow, odkad Chrystus oddat swoje zycie za przyjaciot. Jednoznaczny wy-
bor — wowcezas Jego, dzi$ — kaptana. Juz w seminarium bardzo wiele styszatem
o wolno$ci jako darze i zadaniu. Jednoznaczno$¢ miata by¢ podstawa sku-
teczno$ci wspolnych dziatan, podejmowanych dla dobra Kosciota w jego
zbawczej misji. Rzecz jednak w tym, ze jednoznaczno$¢ wyboru nabiera szcze-
goinego znaczenia w obliczu kaplanskiego $lubu postuszenstwa. Patrzac
w przyszlo$¢, musze sobie zyczy¢, aby szczero$¢ jednoznaczno$ci wyboru
byla coraz bardziej obecna w mym kaptafiskim Zyciu. Wierzg, ze lgk 1 trudno-
$ci pokonam dzigki milosci do Boga — jedynie ona moze by¢ podstawa praw-
dziwego postuszenstwa. Jakze jestem wdzigezny kapfanom, ktorych juz spo-
tkatem na drodze mojego zycia, za ich jednoznacznosc.

Dyscyplina uczuc¢. Czym ona jest? Zaryzykowatbym nastgpujace
ujecie: dyscyplina uczué oznacza, ze wszystkie dobre uczucia, zwlaszcza
uczucia sympatii, przyjazni, mitosci, sa obecne w kaptanskim zyciu jako
rzeczywisto$¢ wpisana w histori¢ zbawienia kazdego cztowieka. Takiemu
podejsciu do problemu ,,$wiata uczuc¢” w zyciu kaptana zdaje si¢ towarzy-
szy¢ przekonanie naszych wiernych, ktérzy uznaja, ze kaptan to cztowiek
dojrzaly moralnie, wyksztalcony, postawiony na $§wieczniku, obdarzony fa-
ska stanu, skierowany ku wiecznosci, przeznaczony dla milosci wszystkich
ludzi, wy$wiecony dla Kosciota, zakochany tylko w Bogu. I dlatego wszel-
kie zachwianie rownowagi uczu¢ moze staé si¢ zagrozeniem kaptanskiego
szczgscia oraz szezgscia innych 0séb. Dyscyplina uczué¢ musi by¢ wiec tak
jednoznaczna, jak jednoznaczna jest mito$¢ Chrystusa do ludzi. To sg wiel-
kie stowa. Ale nie szkodzi. Mys$lenie na temat kaptanstwa umacnia.

Cheg jeszcze opowiedzie¢ pewng historig. Jeden z kaptandw ciezko za-
chorowat. Najpierw zrobit potrzebne badania, potem konieczny byl szpital.
Pewnego dnia wezwat go do siebie lekarz. Przed rozmowa poprosit go, aby
poczekat ,jedna chwilg” w gabinecie. Na stole lezaly rozne dokumenty, notat-
ki, papiery. Ale pewnie w zwiazku z majaca si¢ odby¢ za chwile rozmowa
z pacjentem gdzie$ na wierzchu lezaly analizy zdrowia tego ksiedza. Nachyle-
Jac sig nieco do przodu, zauwazyt swoje nazwisko na karcie, a pod spodem po
lacinie nazwg swej choroby. Usiadl. Reka zastonit twarz. A wiec stato sie! To
juz koniec. Moze zaledwie kilka miesigcy zycia... Lekarz wrocit do gabinetu.

Wymiana spojrzen byla jednoznaczna. Lekarz zrozumial, ze juz nie musi nicze-
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go thumaczy¢. I wrocit ten kaptan do swojej parafii. I mowit kazania, uczyt
dalej dzieci i codziennie odprawial Msz¢ $wigta Przyjmowal sprawy i troski
parafii, spowiadat, chodzit w niedzielg po skfadce, rozdawat Komunig swigta,
jechat do chorego, odmawiat brewiarz — i wszystko tak samo jak przedtem,
a przeciez, a jednak — inaczej. Minglo kilka tygodni. Wrécit do szpitala. Tam
sie okazato, ze choroba nie grozi mu $miercia. Zatrzymat si¢ caty dramatyczny
bieg wydarzen. Dzisiaj ten kaptan wrocit do swojej parafii. 1 pewnie dalej
bedzie méwit kazania, uczyt dzieci 1 Mszg §wietg odprawial codziennie. Bedzie
przyjmowat sprawy i troski parafii, spowiadat, chodzit w niedziele po skfadce,
rozdawal Komunig §wigta, jechal do chorego, odmawiat brewiarz. Wszystko
tak samo jak przedtem, a przeciez, a jednak — inacze;j.

Myslenie na temat kaptanstwa bardzo mnie umacnia. Bo kaptafstwo to
wielki dar prawdziwego szcze$cia. Dar Jezusa Chrystusa. On jest Jedynym
1 Wiecznym Kaptanem. W Nim my, kapfani, jesteSmy wiaczeni w tajemniceg
obdarowywania ludzi wlasnie Bozym szczesciem. I nie: pomimo wszystko,
ale: ze wzgledu na wszystko.

KS. HENRYK SZMULEWICZ, ur. 1963, przyjat $wigcenia w 1988. Kapfan diccezji
tarnowskicj, petnit funkcjg sckretarza naukowego ks. bpa Jézcfa Zycifiskicgo.

Ks. Romuald Jakub Weksler-Waszkinel

1. Od najwcze$niejszych dzieciecych lat — od kiedy tylko pamietam —
fascynowat mnie ko$ci6! (jako budowla) i to, co si¢ w nim dziato: nabozen-
stwa, gra organow, Spiewy liturgiczne itp. W centrum tego wszystkiego byt
ksiadz, ktory przyciagat strojem, zachowaniem. Podobato mi si¢ zwlaszcza,
Jak szedt przez kosciol z koszyczkiem od tawki do tawki, ludzie wrzucali
pieniadze, a on mowit: ,,Bég zaptaé”. Bardzo chcialem wrzuca¢ do koszycz-
ka, bo wowczas — prawie zawsze — gladzil mnie po glowie; bylem w si6d-
mym niebie. W domu bawitem si¢ w ksigdza — do pojemniczka od zapalek
zbieratem potamang na kawateczki i roztozona po pokoju pozostata czgsé
pudetka, mowiac przy tym glosno: Bog zaptaé. Od lat przedszkolnych i jesz-
cze w szkole podstawowej chcialem by¢ ksigdzem, wigcej — bytem pewny,
ze nim bede. Szkota $rednia zmienita mo6) $wiat. Wprawdzie bytem nadal
ministrantem, ale ksiadz przestal mnie fascynowaé. W moim nowym $wie-
cie bylem najczgsciej: na scenie szkolnego teatru, z gitarg lub akordeonem,
na wszystkich zabawach szkolnych i1 pozaszkolnych (prywatkach). Pan Bog
wydawat si¢ coraz mniej potrzebny. W klasie maturalnej mialem powazne
watpliwoéci, czy rzeczywiscie jest...

Przypadkowe stowa na par¢ tygodni przed matura daly poczatek calej
serii wydarzen, ktore zakonczyly si¢ moim wstapieniem do seminarium i -
po szeSciu latach studiéw — przyjeciem swigcen. Gdy szedlem do semina-
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rium, moje ,,niebo ptongto”. Przyjmujac swigcenia w 1966, nie miatem watpli-
wosci, ze kaplanstwo jest moim przeznaczeniem. Wlasciwag tajemnice po-
wotania — wotania wciaz ponawianego — odstaniaja lata kaplanskiego zy-
cia. Dzi$ dowody na istnienie Boga nie sa mi potrzebne.

2. Studia seminaryjne daly mi niezle uporzadkowana wiedze filozoficz-
no-teologiczng. Zabrakto w nich szeroko pojetej humanistyki; zwlaszcza
dobrze wyktadanej historii (w tym historii Polski) oraz wiedzy z zakresu lite-
ratury (rowniez polskiej). Ponadto za malo uwagi po§wigcono — zdaje sie, ze
niewiele w tej materii uleglo zmianie na lepsze — formacji wewngtrznej. Sa-
dze, ze najbardziej odpowiedzialna funkcja w seminarium jest ta, ktora peini
ojciec duchowny. Wszystkie egzaminy diabet zda na piatki. Jedynie ojciec
duchowny jest w stanie go zdemaskowaé. Oczywiscie, aby mogt to uczy-
nié, potrzebne jest mu co$ wigcej: mianowicie to, dzigki czemu $w. Katarzy-
na ze Sieny — podobno analfabetka — zostata Doktorem KoSciota.

3. Najwazniejszg zmiang, jaka zaszta w moim przezywaniu Kosciota 1 ka-
ptafistwa — i co uwazam za wielka taskg — okreslitbym jako przejscie od
eklezjocentryzmu do chrystocentryzmu. Poczatki owego procesu rozpo-
czety sig juz w seminarium.

Dokfadnie nie pamigtam, jaka to byla okazja — chyba ceremonia obto-
czyn ktoérego$ z kolejnych rocznikéw studiujacych w Seminarium Duchow-
nym, podczas ktorej z ust biskupa Tomasza Wilczynskiego padly stowa:
,»dla mnie — moi drodzy — najwigkszym dowodem na Boskie pochodzenie
Kosciota jest fakt, ze go biskupi i ksieza przez prawie dwa tysiace lat nie
rozwalili...” Po wyj$ciu z kaplicy dopytywatem si¢ moich kolegow, czy sty-
szeli to, co ja ustyszalem. Albowiem ustyszane stowa jako$ draznity moje
,pobozne” uszy. W rzeczywistosci byla to jedna ze wspanialszych konfe-
rencji, jakie dane mi bylo ustysze¢. Dzi$ nie mam najmniejszej watpliwosci,
ze ,Kosciot jest Swigta spolecznoscia grzesznikow” (okreslenie ks.
J. Pasierba). Grzesznikow! Na poczatku kazdej Mszy $wigtej styszymy
stowa: ,Przeprosmy Boga za nasze grzechy”; odnosza si¢ one do wszyst-
kich sprawujacych ja i uczestniczacych. Ale pomimo naszych grzechow
Koscidt jest swigty, bo sSwigty jest zyjacy w Kosciele 1 ozywiajacy Go
Jezus z Nazaretu. Tylko w Nim jestesmy Ko$ciotem 1 — ostatecznie — przez
Niego, z Nim i w Nim moje kaplanstwo ma znaczenie i sens.

4. Jedna z powazniejszych trudnosci, ktora dzielg, jak mniemam, z wszyst-
kimi ksigzmi, zwiazana jest z celibatem, czyli koniecznym powiazaniem bez-
zenstwa z kaptanstwem. Jestem przekonany, ze wigkszos$¢ ksiezy, ktorych to
dotyczy, dochowuje zlozonych przyrzeczef, co jednak nie znaczy, ze nie maja
tu trudnosci — poniekad wynikaja one z faktu bycia cztowiekiem. I problemem
nie jest samo do$wiadczenie trudnosci, lecz ich usensownianie, odnajdowa-
nie racji w nauczaniu Jezusa Chrystusa, w wierze wciaz pogiebiane;.

Jak wiadomo, Kosciét Zachodni zwiazal kaptanstwo z celibatem od XI
wieku i ~ pomimo przewalajacych sig przez wieki krytyk — bardzo zdecydo-
wanie obstaje przy jego zachowaniu. Dlaczego? Nie sadze, aby mozna bylo
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podtrzymywaé opinig — przypominang przez przeciwnikow celibatu — ze
zdecydowat o tym ktorys$ z papiezy (Grzegorz VII), aby ratowa¢ majatek
Kosciota przed podziatem migdzy dzieci duchownych. Jezeli nawet taka
argumentacja pojawita sig¢ w XI wieku, to ostatecznie okazato sig, ze tym, co
wzniecato problemy, byt sam majatek, a nie jego podzial. Chrystocentrycz-
ne pojmowanie Kos$ciola kaze szuka¢ racji w nauczaniu Jezusa. On za$§ wy-
raznie méwil, iz sa tacy bezzenni, ktérzy ,,dla krolestwa niebieskiego sami
zostali bezzenni. Kto moze poja¢, niech pojmuje” (Mt 19, 10-12).

Celibat — trzeba to wyraznie powiedzie¢ — jest dotkliwie odczuwalnym
krzyzem! Mozna go unies$¢ jedynie dla krélestwa niebieskiego i mo-
ze go unie$¢ — samemu zosta¢ bezzennym — ten, kto moze pojaé. Ale —
powiedza przeciwnicy — kt6z moze pojac? Doktadniej formutujac pytanie:
kto —majac 24 czy 26 lat (przecigtny wiek przyjmowania $wiecen kaptan-
skich) — moze mie¢ pewno$¢, ze pojmuje, czym dla niego jest bezzenno$¢?
Odpowiadam: kto — majac lat 18 czy nawet 30 — pojmuje w petni, gdy w sa-
kramencie matzefistwa przyrzeka drugiej stronie: ,,nie opuszcze cig az do
Smierci”? Ma jednak odwage to powiedzie¢ z dwoch powodoéw: po pierw-
sze Slubuje mito$¢ temu, kogo kocha, oraz po drugie — prosi samego Boga
o pomoc. Cata reszta — wierno$¢ — jest budowaniem mitosci w Mitosci. Po-
dobnie — bo przeciez nie tak samo — ma si¢ sprawa z celibatem w zyciu ksie-
dza. W obu wypadkach chodzi o wierno$é¢ w mitosci.

Jezeli ksiadz jest czasami samotny, a chyba czasami jest, to przyczyna
samotnoSci nie jest brak zony (rodziny). Samotnym mozna by¢ réwniez
wsrod ludzi, w rodzinie. On est seul aussi chez les hommes, stwierdza autor
Malego ksigcia i ma racje. Natomiast z cata pewnoscia nie byt samotny
Karol de Foucauld, zyjac na Saharze. Chyba ze mowa o takiej samotnosci,
o ktorej pisat §w. Pawet: ,,juz nie ja Zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,
20). Zdaje sie, ze o taka wlasnie samotno$¢ prosi ks. Twardowski w jednym
ze swoich pieknych wierszy: ,Nie proszg o t¢ samotnos¢ najprostsza (...)
kiedy zostajg sam jeden jak palec (...) prosze Ciebie o tg prawdziwa (kiedy
Ty méwisz przeze mnie) a mnie nie ma.” I jedynie w tak rozumianej samot-
noSci widze sens celibatu.

Kt6z to moze pojac? A czy mozna poja¢ Mitos¢? —,,jest z Boga” (1] 4,7).
Ten tylko odda wszystko powierzonym jego pieczy, nawet, w razie potrzeby,
swoje wilasne zycie (dobry pasterz), kto sam zostal bezzenny dla krdlestwa
niebieskiego. I tylko ten bedzie chciat uczy¢ sig ,,mitowaé ludzka mitos¢” (Jan
Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, s. 103), kto pochtoniety jest Boza Milo-
$cig. W kazdym razie tak rozumiem intencj¢ Kosciola Zachodniego, ktory,
majac na uwadze do$wiadczenia wiekéw, powiazat kaplanstwo z celibatem.
Poniekad zazadat od swoich kaptanéw catkowitego zakochania si¢ w mitosci.

Inna trudno$é, chyba swoiscie moja; a moze i nie...? Chciatbym trakto-
wac ja jako skutek, wciaz jeszcze trwajacej w Polsce ,,goraczki posttotalitar-
nej”. Stad zywie nadziejg, ze jest ona czyms przejsciowym. Poki co ~ bardzo
boli... Oto jej kontekst.
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Od chrztu Mieszka I po dzisiaj to, co katolickie, czy ogélniej — chrzeéci-
janskie, odwietlato 1 przemieniato (wychowywato) wielobarwny oraz zmienia-
jacy wymiar 1 ksztalty ,,witraz” — Polskg. Byt czas, ze 6w ,,witraz” podzielono;
wydawalo sig, ze rozbito. Jednakze $wiadomo$¢ jego istnienia trwafa wdu-
szach ludzkich, wjawnila si¢ w kulturze, ukazata w peni kulturg Narodu; mé-
wiac dokladniej — kulturg wszystkich, ktérym Polska byta ojczyzna. Bowiem
,»przez wieki swojej tysiacletniej historit Polska byta panstwem wielu narodow
1 wielu wyznan chrze$cijanskich 1 nie tylko chrzescijanskich” (tamze,s. 116).
Wielonarodowa 1 wielowyznaniowa Polska odrodzila sie po I wojnie $wiato-
wej. Taka tez, cho¢ jeszcze bardziej wykrwawiona, optakujaca miliony pole-
gltych swoich dzieci, podnosifa sie z ruin po Il wojnie $wiatowej. A kiedy
mocodawcy PRL-u usitowali jej ,krwioobiegiem” uczyni¢ doktryng ,walki
klas”, Prymas Tysiaclecia, duchowy syn ks. Wtadystawa Komitowicza, z mo-
cq przypominal i upominat sig¢ o to, co stanowito przez wieki kultur¢ Narodu.
Swoistym ukoronowaniem postugiwania Prymasa Tysiaclecia byla pierwsza
pielgrzymka do Ojczyzny Papieza-Polaka, ktory na Placu Zwycigstwa w War-
szawie mowil; ,Dzieje narodu zastuguja na wiasciwa oceng wedle tego, co
wnidst on w rozwoj cztowieka i cziowieczenstwa, w jego $wiadomose, serce,
sumienie. To jest najglebszy nurt kultury. To jej najmocniejszy zrab. (...) Otéz
nie sposOb zrozumie¢ dziejow Narodu polskiego — tej wielkiej tysiacletniej
wspdlnoty (...) —bez Chrystusa.” Owa tysigcletnia wspolnota — dzieje Naro-
du polskiego — to, zdaniem Ojca Swietego, rowniez ,,dzieje ludow, ktére zyly
wraz z nami i wérod nas, jak chocby ci, ktorych setki tysigey zginety w mu-
rach warszawskiego getta”.

Zacytowane stowa wypowiedziano w roku 1979. Dziesi¢¢ lat pozniej Pol-
ska stala si¢ znowu panstwem niepodleglym, demokratycznym. Jest dzis -
dzieki Bogu wcigz jeszcze — panstwem wielonarodowym i wielowyznanio-
wym; jak przystalo panstwu demokratycznemu, jest ono wielopartyjne. Ko-
$cidt katolicki, chrzescijanstwo sg — podobnie jak za czasow Piastow i Jagiel-
lonéw — Swiatiem oswietlajacym, wychowujacym. Jest — bo to jego posian-
nictwo — Matkg i Nauczycielka (Mater et Magistra) wszystkich 1 kazdego.

Natomiast Koscidt katolicki w Polsce nie jest ani prawica, ani le-
wicg; nie nalezy do zadnej partii; wigcej — zadna partia nie jest mu potrzeb-
na! A wigc jezykiem polskiego duchownego powinien by¢ jezyk Ewangelii
— jezyk osobowy, dostrzegajacy i szanujacy osobe, unikajacy jakiejkolwiek
totalizacji. I kiedy méwi on o kulturze Narodu, prosze, niech o kulturze
mowi' — nie o pochodzeniu plemiennym! Albowiem kiedy polski duchow-

! ,Aby tworzy¢ kulturg, trzeba do kofica i intcgralnic widzicé cztowicka jako szeze-
golna, samoistng warto$¢, jako podmiot zwiagzany z osobowa transcendencja. Trzeba
tcgo czlowicka afirmowaé dla nicgo samcgo, nic dla jakichkolwick innych racji czy
wzgledow ~ jedynic dla nicgo samego! Trzcba tego cztowicka po prostu mitowaé dlate-
g0, Zc jest cziowickicm ~ trzcba wymagac dla nicgo milosci zc wzgledu na szczegélna
godnos¢, jaka posiada. Otéz tcn zespét tredei nalezy do samcj istoty cwangelicznego

orgdzia Chrystusa i postannictwa Ko$ciofa” (z przcméwicnia Jana Pawia I w UNE-
SCO, 2 czcrwea 1980).
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ny takich jak ja — Zydow z pochodzenia — nazywa ,,obcokrajowcami moéwia-
cymi jezykiem polskim”, sprawia nam bél; mniejsza o to, dzieje nauczyly
nas z tym zyé. Ow duchowny i wszyscy solidaryzujacy sig z nim ponizaja
Polske, wykrzywiajac jej dzieje — sprowadzajac cate jej duchowe bogactwo
do plemiennego (mitycznego zreszta) zakalca. Ale jest jeszcze co$ grozniej-
szego, mianowicie juz nie to, co katolickie i chrzescijanskie, ksztattuje dzieje
Polski; to owi ,,prawdziwi” Polacy ksztaltuja jakis ,katolicyzm” polski oraz
jakies ,,chrzescijanstwo” narodowe (plemienne). Ostatecznie — mozna by
powiedzie¢ — ich wolno$¢ i odpowiedzialnos¢!

Rzecz jednak w tym, ze to, co ksztaltuja owi ,,prawdziwi”, juz nie jest
Kosciotem katolickim umacnianym w wierze przez Piotra naszych czasow.
On uczy inaczej: ,,W swiecie podzielonym ponadnarodowa jednosé
Kosciota katolickiego pozostaje wielka sita, ktora w swoim cza-
sie dostrzegli jego wrogowie i ktora w dalszym ciggu dostrzegaja rozne in-
stancje Swiatowej polityki i organizacji. Nie dla wszystkich jest to sita wy-
godna” (Przekroczyé prég nadziei, s. 131). W rzeczy samej, nie dla wszyst-
kich!

5. Przezywanie kaptafistwa nie jest, oczywiscie, tylko przezywaniem
trudnosci. Wiasnie dlatego trudnosci — te, o ktérych wspomniatem, i inne —
mozna ,unie§¢”, poniewaz sakramentalne kaptanstwo jest przede wszyst-
kim przezywaniem blisko$ci Tego, ktory powolat: ,,Wytrwajcie w mito$ci
mojej! (...) Nie wy$cie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem...” (J 15, 9 1 16).
Fundamentem tejze bliskosci jest Eucharystia i Sakrament pojednania (po-
kuty) — zanurzenie i dzielenie sig Miloécia. A reszta —

Géra czyny!...

—a stowa? a mysli?...

- potem!...

(C. Norwid, Jezyk Ojczysty)

KS. ROMUALD WEKSLER-WASZKINEL, ur. 1943, przyjat $wigcenia w 1966. Ka-
plan diccezji lubcelskicj, wyktadowca filozofii na KUL.

Ks. Bogustaw Wojcik

Uplyw czasu niemal mechanicznie wymusza powroty do wyborow, ktore
okreslity nasza obecna sytuacj¢ zyciowa. Swigcenia kaplanskie, ktére byty
dla mnie takim wiazagcym momentem, mialy miejsce pi¢é lat temu. Decyzja,
ktéra wtedy podejmowatem w katedrze tarnowskiej, a ktéra zaaprobowat
Koscidl w osobie biskupa, zapadia oczywiscie duzo wczesniej, a raczej, nale-
zaloby powiedzie¢, ksztaltowala sig przez wiele lat. Zasadnicze znaczenie miat
dla mnie czas szkoty sredniej. Byta to akurat pierwsza potowa lat 80. Kontekst
przemian spoteczno-politycznych musial oddziatywac na tworzacy sig sys-
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tem wartosci mtodego czlowieka. I rzeczywiscie nastapito wtedy zderzenie
mojego miodzienczego idealizmu z realiami panstwa rzadzonego juz nie przez
ideologow, lecz pragmatykow partyjnych. Wiara pomagata mi przetrwaé trud-
ne momenty i sprawiafa, ze rzeczywistos¢ jawila sie jako mmiej chaotyczna.
Cho¢ bytem zaangazowany w zycie parafii jako lektor i uczestniczytem w co-
tygodniowych spotkaniach grupy biblijnej, choé jezdzilem na oazy i chodzi-
tem na piesze pielgrzymki, draznita mnie religijnos¢ manifestowana w zacho-
waniach dewocyjnych. Wszystko to zreszta zajmowato jedynie jaki$ skrawek
czasu, ktéry w zasadniczej czgsci wypehiaty szkota, dom, grono przyjaciol.
Nie kryjg, 1z do§wiadczatem wowczas i takich momentow, gdy ptynna byla dla
mnie granica wyboru migdzy wiarg a agnostycyzmem, ryzykiem pojscia za
glosem Mistrza a przyj¢ciem postawy zyciowego pragmatyka. Mimo wszyst-
ko dzi$ jeszcze nie potrafig powiedzieé, dlaczego wtedy wybralem semina-
rium. Pozostaje to dla mnie tajemnicg otwarcia na dzialanie laski, ktdra prze-
mienia cztowieka. Tajemnica ciagle odkrywana, dostarczajagca mi wiele opty-
mizmu, ktory wyptywa z wiary, ze Bdg prowadzi mnie po zyciowych Sciez-
kach i pozwala wciaz na nowo Go wybierac.

Podazanie za Chrystusem zawsze bedzie niosto z soba ,,ryzyko” odkry-
wania siebie, bliznich i $wiata w prawdzie objawionej. Mowig o ryzyku nie-
pokoju i niedosytu, ktére nie pozwalaja na stagnacje¢ w rozwoju ducho-
wym, lecz wymagajg coraz wiekszego zaangazowania. Jest to z pewnoscia
rodzaj naturalnego $rodka ochronnego przed wpadnigciem w rutyng. Sta-
ram si¢ wiec by¢ otwarty na rozwdj, na wymagania, ktoére niesie codzien-
nos¢ nie w nadzwyczajnych zdarzeniach, lecz w konkretnych obowiazkach.
Mysle, iz przyczyn skostnienia czy rutynizacji, ktore dotyka¢ moga kazda
instytucje, nalezy poszukiwaé nie w strukturach, lecz w cztowieku. Struktu-
ry nalezy ciagle modyfikowaé, by nie stanowily przeszkody dla czlowieka,
ktéry nie odnajdzie sie juz w realiach, za jakimi tgsknia starsze pokolenia.
Jednak zawsze uwazatem, iz decydujacym czynnikiem jest umozliwienie wzro-
stu wiary na glebie odpowiedzialnie przezywanej wolnosci. Taka perspek-
tywa pozwolila mi wynies¢ bardzo wiele z czasu spedzonego w seminarium,
zarowno pod wzgledem rozwoju duchowego, jak i intelektualnego. Okres
seminaryjnego wzrostu sprawit, ze dzi§ moge podejmowacé te wyzwania,
ktore niesie zycie, bez obaw i ze §wiadomos$cia, iz konieczne jest zaangazo-
wanie, ktore chroni przed rutyna czy poruszaniem si¢ w obrebie stereoty-
pow. Mysle, ze dzigki takiej postawie ewoluuje moja §wiadomosé bycia
ksigdzem, i to nie w ramach dostosowywania si¢ do gotowych standardow
Swigtosci, lecz w ramach dojrzewania do odkrywania i akceptacji tych za-
dan, ktore stawia przede mna dzi§ Chrystus w Swoim Kosciele.

Odkrywanie radykalizmu wezwania Chrystusa ujawnia si¢ powoli. Stop-
niowo i na co dzien dorasta si¢ do §wiadomosci daru, ktéry nieodtacznie
zwiazany jest z ofiara. Kiedy spotykam ,,zyczliwych”, zatroskanych o ksztatt
mojego zycia, w ktérym zrezygnowalem z rodziny, z mitosci do wybranej
kobiety i mitosci do wiasnych dzieci, zastanawiam sie, dlaczego tak bardzo
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usituja potwierdzi¢ swoja koncepcjg mitosci przez ,,ubolewanie” nad inny-
mi, zamiast na przyklad dawa¢ §wiadectwo pigkna tej mitosci, ktorej sami
do$wiadczaja. Niczego si¢ wtedy nikomu nie narzuca ani nie prébuje sie
wyznacza¢ jedynie stusznego paradygmatu mifosci obowiazujacego wszyst-
kich. Nigdy nie cierpialem na jakis$ typ ,,alergii”, ktora utrudniataby mi kon-
takty z kobietami. Mogg powiedziec, ze spotkatem w swoim zyciu i ciagle
spotykam wiele wspanialych kobiet. Fakt, ze zadna z nich nie stata sie wy-
branka zycia, nie przeszkadza mi do§wiadczac ich przyjazni. Rowniez to, iz
zrezygnowatem z naturalnego ojcostwa, poglebito moja wrazliwo$é czy tro-
ske o duchowe wsparcie tych, ktorych mogg podobnie jak $w. Pawet Apo-
stol nazwac dzieémi o tyle, o ile przyblizam im Chrystusa. Zrozumienie, co
oznacza rezygnacja z wilasnej rodziny, przychodzi oczywiscie stopniowo
1z réznym natgzeniem. Rodzajem megalomanii bytoby wiec wmawianie so-
bie czy innym, ze jest to sfera, ktéra nie wymaga szczegolnej uwagi czy
pracy nad soba. Trudno sobie jednak wyobrazi¢, by mozna bylo staé sig
autentycznym Swiadkiem Chrystusa, wybierajac droge stopniowych kom-
promiséw zamiast ufnego wpisania siebie samego w praktyke zycia po-
twierdzong 2000 lat historii Kosciola.

Kwestia, ktora chcialbym jeszcze poruszyé, jest funkcjonujaca czasami
opinia o relacjach migdzy duchownymi i $wieckimi. Dobrze wiemy, ze kom-
pleksy moga by¢ i nawet nierzadko s odreagowywane z jednej i z drugiej
strony. Z pewnoscia wiele w tej materii bedzie si¢ zmienia¢. Mysle jednak,
ze mlodsze pokolenia, nie do$wiadczone tak bardzo przez historie, obok
niebezpieczenstwa popadniecia w przesadny liberalizm otrzymaty réwniez
umiejetnos¢ swobodnego wyrazania swoich opinii czy odczué. Przykladem
moze by¢ choéby fakt, ze podczas spotkan w gronie przyjaciot, znajomych
czy nawet przygodnych rowiesnikOw moja obecno$é nie sprawia, ze jakie$
tematy staja sie ,,zakazane”. Wprost przeciwnie — czgsto jest to okazja do
sprecyzowania pogladéw, wymiany zdan i uwag. Dzigki takim spotkaniom
wielokrotnie moge dowiedziec sig, co si¢ komu$ w Kosciele czy u ksigzy
podoba czy tez nie, co nalezaloby zmieni¢, przywrdci¢ czy tez wprowadzic.
Rzadko odnosze wrazenie, iz mam do czynienia z krytykanctwem, a nie kon-
struktywna krytyka. Moze to kwestia odbioru, a moze po prostu umiemy
sie stuchaé w taki sposob, dzigki ktéremu pogtebia sig¢ nasza wiedza o so-
bie, a wiec i wzajemne zrozumienie.

KS. BOGUSLAW WOIJCIK, ur. 1967, przyjat s'wiqg:cnia w 1992. Kaptan diccezji tar-
nowskiej, petnit funkcj¢ sekrctarza biskupa Jozefa Zycinskiego. Obecnie kicruje dzia-

tem publicystyki Radia Dobra Nowina.



LIST OD BYLEGO
KSIEDZA

DO WSZYSTKICH ZNANYCH I NIEZNANYCH PRZYJACIOL

,»A jcsli nasze scrce oskarza nas, to Bag jest
wigkszy od naszcgo scrca izna wszystko.”
(173,20

Pisz¢ do Was, drodzy, ten list juz ,,z drugiej strony” mojego kaptanstwa,
by podzieli¢ si¢ garScia mysli 1 bolesnych doswiadczen. Z powoddw, o kto-
rych trudno tu pisaé — by¢ moze przyjdzie jeszcze na to odpowiednia pora
—podjatem nietatwa decyzje zawieszenia mojej kaptanskiej postugi sakra-
mentalne). Nie decyzjg odejscia od kaptanstwa, gdyz od niego nie mozna
odej$¢ — kto zostat kaptanem, pozostanie nim na wieki — ale wtasnie zawie-
szenia, w sytuacji, w ktorej z powodow konfliktu migdzy sumieniem i wy-
mogami prawa nie mogtem juz pogodzi¢ wiermnosci powotaniu z odpowie-
dzialnoscig za matke i dziecko, ktore z niej sig poczeto. Taka sytuacja nie
rodzi sig oczywiscie bez powodu 1 winy. Pierwsza Mito$¢ 1 pierwsza wier-
no$¢ zobowiazuja. Czy jednak nagle pojawienie sie tej drugiej wiernosci
jest1 musi by¢ zawsze zdrada tej pierwszej? Czy z czlowiekiem nie moze stac
sig tak jak z drzewem powalonym przez burz¢? By¢ moze tak, ale rzeczywiste
przyczyny i wing moze rozsadzi¢ tylko sam Bog, ktéry zna cztowieka, zanim
jeszcze zostal on utkany w fonie matki. By¢ moze tak. Ale przeciez, mogiby
powiedziec kto$ z Was, mozna sig podzwigna¢. Nie zawsze. Sa takie upadki,
z ktdrych nie ma juz powrotu do sytuacji pierwotnej, jak w przypadku zta-
manego drzewa, ktore juz sig nie zrosnie. Sa takie upadki, ktore stawiaja
przed dramatycznym wyborem. Czy mozna kocha¢ Boga, ktorego sig nie
widzi, nie mitujac blizniego, ktorego sig widzi? Czy mozna wybraé czlowieka
nie zdradzajac Boga? Wlasnie w samym §rodku tego konfliktu rodzg sig

prawdziwe dylematy kaptana. Nie chcg tu pisac o sobie. Chce porozmawiaé
z Wami o tym, jak widzg kaplanstwo z ,,tamtej strony” konfliktu wiernosci.
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Kaptanstwa nie da sig oddzieli¢ od Kosciofa. Nie mozna zatem rozwazaé
go, nie okresliwszy, jak Kosciol rozumie siebie 1 swoja obecnosé w swiecie.
Dla mnie Ko$cidt jest i pozostanie autentyczng wspolnota mitosci w Jezu-
sie Chrystusie. ,,Przykazanie za$ Jego jest takie, abySmy wierzyli w imig
Jego Syna, Jezusa Chrystusa, 1 mitowali sig¢ wzajemnie tak, jak nam nakazat.
Kto wypelnia Jego przykazania, trwa w Bogu, a B6g w nim” (1 J 3, 23-24).
Zadaniem Kosciota jest: trwanie w Bogu, to znaczy gloszenie Jezusa, ktory
jest mitoscia, i czynienie Jego mitoéci; budowanie prawdziwych wigzi mig-
dzyludzkich; poszukiwanie, na wzor Jezusa Pasterza, tych, ktorzy sie zagu-
bili; otwieranie ramion, na wzér mitosiernego Ojca, powracajacym; podawa-
nie reki tym, ktorzy wpadaja w zyciowe rozpadliny; budzenie nadziei u wat-
piacych, wrazliwo$ci na kazdego czlowieka. Szacunek, ktory Ko$cidt winny
jest kazdemu cztowiekowi, wyptywa z faktu, ze Bog stat sie czlowiekiem.
Przyszedina ziemig i ,,stat si¢ nam podobny we wszystkim oprocz grzechu”
nie po to, aby znie$¢ cztowieczenstwo, przezwycigzy¢ je, lecz by je wypel-
ni¢. Dlatego powiedziatem kiedy$ w jednym z kazan do osdb, ktére wybraty
droge zycia konsekrowanego, ze ,,Bég obdarzy! nas najpierw darem czlo-
wieczenstwa, aby$my stawszy sie chrze$cijanami, byli dla siebie nawzajem
bardziej ludzcy, a wybrawszy droge zycia konsekrowanego, byli dla siebie
jeszcze bardziej ludzey”. Powiedziatem tak, by wyrazié glebokie przekona-
nie, ze w chrzedcijafistwie uprzywilejowanym miejscem obecnosci Boga,
Jego czci1 mitodei jest drugi cztowiek. Ojciec Jezusa Chrystusa nie jest ideg
zamieszkujacq gdzie§ poza §wiatem i jego historig, poza cztowiekiem, jak
w innych religiach. Dlatego nie mozna oddzieli¢ oddawanej Mu czci i chwa-
ty od mitosci blizniego. Jesli taki jest Ko$ciot Jezusa Chrystusa, to zadaniem
kaptana jest uobecnia¢ w Eucharystii i w Sakramencie Pokuty te mito§¢
i samemu byé¢ jej autentycznym $wiadkiem.

Przypomniatlem Wam te oczywiste prawdy, gdyz najczesciej zapomina-
my o tym, co najbardziej oczywiste. Przywotalem je, poniewaz teraz, ,,z dru-
giej strony kaplanstwa”, kiedy usituje zrozumie¢ stosunek wielu ludzi do
mnie, mam wrazenie, ze doswiadczam innego Kosciota i innego kapfanstwa.
Koésciota, ktdry swoje powotanie rozumie jako walke ze zlem czajacym sig
wciaz w §wiecie, budowanie na ziemi doskonatego krélestwa poprzez wiel-
kie ,,syntezy zbawcze” (Objawienia z kultura, polityka, prawem itp.). Wyda-
je mi sie, ze wewnatrz Kosciofa, szczegdlnie w Polsce, trwa wciaz spor po-
miedzy Ewangelig Jezusa, dobra nowing o Mitosci, ktéra zamieszkata w kaz-
dym cztowieku, a religia idei, ideatow, najczgscie] bezosobowych, jak spra-
wiedliwo$é, zycie, prawda, wierno$¢ itp., ktéra niejednokrotnie w imig tych-
7e ideatow gubi ludzi, przechodzi obok nich obojgtnie. Tak jakby chodzifo
o zbawienie ludzkosci, a nie cztowieka. Jesli wielu ludzi wierzacych tak wia-
énie rozumie misjg Kosciota — jako walka ze ztem $wiata — to swoich kapla-
néw uwaza za zoinierzy, oficeréw, generaléw na froncie tej walki. A kimze
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jest zotnierz, ktory schodzi z frontu, zwtaszcza w naszym walecznym naro-
dzie? Im wyzsza jego ranga, tym wigksza zdrada. Je$li rozumie role Kosciota
jako budowanie na ziemi doskonatego Krolestwa poprzez wielkie ,,syntezy
zbawcze”, religijne instytucje, to swoich kaptanow ma za ,,urzednikéw zba-
wienia”. Jesli natomiast zadanie Ko$ciota bardziej postrzega w stuzbie reli-
gitidei 1 Boga-Idei niz jako oddawanie temu Bogu czci ,,w duchu i prawdzie”
mitosci blizniego, to wowczas nadaje kaplanstwu charakter ,,quasi-sakral-
ny”. Kaptanstwo samo przez sig, a nie przez tres¢ §wiadectwa konkretnego
kaptana, staje si¢ wowczas czym$ wyjatkowym, wynoszacym ponad Zycie
spoleczne, codziennosé, 1 zaczyna odgrywac role spotecznego tabu. Staje
si¢ takim samym spotecznym tabu jak te, ktére byly zwigzane ze stuzbg
greckich westalek pilnujacych $wigtego ognia. Kaptan przez fakt samych

$wiecen moze czué sie ,,wybranym”, lepszym od innych, a jego rodzina

znajdowac szczegblny powod do dumy. W takiej konwencji tabu traktuje

sie wowczas takze celibat, ktory utozsamia si¢ z istota kaptanstwa, a Swig-

cenia kaptanskie okre§la mianem ,,za§lubin samego Boga”. Mozemy sobie

wyobrazié, ze podobng dume mogli czué bliscy dziewicy, ktora kiedys, przed

wiekami, zostala wybrana na ofiare bogom. I mozemy takze uzmystowit

sobie ich ewentualne reakcje, gdyby si¢ przelgkta. Czy bardziej baliby si¢

gniewu bogow, czy potepienia przez bliskich 1 opinig publiczna?

Takie pojmowanie kaplafistwa (zomierz Bozy, urzednik zbawienia, odbi-
cie idealnej doskonato$ci) powoduje, ze kaptan, ktory z jakichkolwiek po-
woddéw, bez wzgledu nawet na tragiczne przyczyny czy dramatyczny splot
okolicznos$ci, podjat decyzje przerwania postugi sakramentalnej, postrzege-
ny jest jedynie jako zdrajca. Nie ma tu miejsca dla kaptana-cziowieka, ktory,
jak kazdy cztowiek, mogt nie udzwignad ciezaru i lezy przy drodze, czekajac
na swojego Samarytanina. Je$li tak rozumie si¢ Kosciot 1 kaptafistwo, to
kaptan moze by¢ tym, ktéry z uzasadnionych powodoéw ma prawo przejs¢
obok lezacego przy drodze, ale sam w zaden sposéb nie moze by¢ tym
lezagcym. Nie ma tu dla niego takiego miejsca. Tym bardziej dla stwierdzenia,
ze to nie zdrada, ale nowy rodzaj wiemosci, by¢ moze pod wieloma wzgleda-
mi wcale nie latwiejszej. Takie stwierdzenie moze zabrzmieé tu co najwyze]
jak bluznierstwo. Mozliwe jest wigc co$, co niejednokrotnie zdarza sig¢ w po-
dobnych sytuacjach: kocha sig bardziej kaptanstwo niz konkretnego czlo-
wieka, ktory jest kaptanem.

Rodzi sig wige dramatyczne pytanie o miejsce. Czy jest dla powalonego
kaptana, lezacego przy drodze, miejsce w KoSciele? W jakim jednak Ko-

Sciele? Jesli jest to Kosci6l, w ktérym kaptani spiesza sig na kolejny front
walki ze ztem §wiata, to trudno, by zajmowali sie dezerterami. Je$li z mozo-
tem buduja wielkie ,,syntezy zbawcze”, to lezacy moga by¢ dla nich co
najwyzej wstydem, ktory nalezy gleboko ukry¢. I gotowi sa poméc tylko
pod takim warunkiem. Je$li sa weieleniem doskonato$ci Boga, to moga je-
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dynie dzigkowaé, Ze nie sg jak tamci. A jesli jest to ,,Kosciét-Samarytanin”,
ktory podaje reke lezacym? Cheiatbym Wam powiedzie¢, ze doswiadczytem
takze takiego Kosciota.

Wiem, ze to wszystko, co przed chwilg napisatem, z pewnoscia przera-
sta wielu prostodusznych ludzi. Swiat prostych podziatow na dobro i zlo,
dajace stabilno$¢ instytucje, sakralizacja zycia 1 spoteczne tabu stanowia,
jak sadzg, gteboka ludzka potrzebe. Szczegdinie wazna wydaje sig potrzeba
tabu, tego, co $wigte, doskonate, nietykalne. I wlasnie kaptanstwo wydaje
sig realizowa¢ t¢ potrzebe, gdyz wciela obraz Swiata lepszego niz ten, w kto-
rym zyjemy, wolnego od zla, $wiata trudnej do osiagniecia doskonatosci.
Dlatego ci, ktorzy naruszaja kaptanstwo, uznawani sa za najbardziej god-
nych potgpienia, gdyz naruszaja w ten sposob najgiebsze ludzkie tesknoty
i pragnienia. Ko§ciol, swiadom tego, ochrania ludzi, ktérzy maja takie po-
trzeby. Ochrania ich, bojac sie zgorszenia. Ja to rozumiem. Lecz czy nie jest
to obrona instytucji kaptanstwa za ceng czlowieczenstwa kaptana, cierpien
jego samego 1 jemu najblizszych? Wiagnie taka ochrona instytucji kaptan-
stwa powoduje, ze rezygnacja z dalszej drogi kaptanstwa staje sig dla rodzi-
ny kaptana najwieksza z tragedii, czyms$ gorszym od zbrodni. Czego bar-
dziej sig boja: gniewu Boga, potepienia swojego dziecka, czy opinii wierza-
cych sasiadow, parafian, ktorzy wyrazajac ,,autentyczne wspofczucie” do-
bija lezacych? Rozsiewajac plotki, oskarzenia, poméwienia, czyniac sie pu-
blicznymi obroncami obrazonego Boga, odwracajac sie, wyrazajac publicz-
nie dezaprobate, wstyd, poczucie hanby, powoduja ,,symboliczng” $mierc,
ktora czasami bywa gorsza od $mierci faktycznej. A wszystko to w imie
Jezusa, Jego Ewangelii i Ko$ciota.

Wiele mozna by i nalezato postawié pytan tym, ktorzy odeszli. Czy ode-
szli ot, tak sobie, z kaprysu, lekkomy§InoSci, niedojrzatosci, utraty wiary?
Czy legli z boku drogi? Czy to sprawit los, ktérego nie rozumieja, czy sami
si¢ przewrocili, czy kto$§ im w tym pomdgt, a moze juz nie dali rady udzwi-
gnac cigzaru samotno$ci, niezrozumienia, przepracowania? Moze byli zbyt
wrazliwi?

Kiedy mlody cztowiek staje u progu kaptanstwa i idzie za Jezusem, czy-
ni to §wiadomie, ale nie wie do konca, co czyni. By wiedzie¢, musi sam
przezyc¢ zycie. Czasami ludzie, ktorym trudno udzwignac cigzar swoich wy-
boréw, moéwia do siebie: gdybym wdwczas wiedziat to, co wiem dzis... Gdy-
by jednak kazdy mégt wycofac si¢ z podjgtej decyzji, nic by nie byto mozli-
we. Zycie zatem musi by¢ nieustannym dorastaniem do dokonanych wy-
boréw. Czasami jednak napigcie migdzy $wiadomie podjeta kiedys decyzjq
a wiedza, ktora niosa zyciowe doSwiadczenia, staje sig zbyt trudne. Gdy
czytam wspomnienia miodych seminarzystéw ze wspolnych pielgrzymek,
wedréwek, rekolekeji, spotkan, petne jeszcze dziecigcej, prawie naiwnej,
romantycznej radosci, zastanawiam sig, co stanie si¢ z nimi kiedy$, gdy
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doswiadczg cigzaru Zycia, samotno$ci, opuszczenia, niezrozumienia, po-
trzeby domu, obecnosci bliskiego czlowieka, przyjaciela? Gdy zaczna na-
prawdg siebie poznawac, czy znajda sig c1, ktorzy im pomoga? Czy wystar-
czy im pouczenie, ktore kiedys ustyszatem od jednego z rekolekcjonistow:
,»W rodzinach dzieci wracaja ze szkoty do rodzicdw, maz z pracy wracado
zony, a zona do megza. A ty [kaplan] wracasz do Jezusa.” Kiedy przypomi-
nam sobie te nauke, zastanawiam si¢ nad tym, kim wowczas bedzie dla nich
ten Jezus? Czy czterema pustymi §cianami mieszkania, w ktorym nikt na
nich nie bedzie czekat 1 pozostanie im juz tylko Jezus, czy autentyczng wspol-
nota przyjaciot wzajem siebie kochajacych 1 rozumiejacych? Czy Jezus be-
dzie dla nich w sposob Zywy obecny we wspoélnocie (przyjacidt kaptanow,
wspdlnocie zakonnej, rodzinnej itp.), czy tez bgdzie tylko ostatnig deska
ratunku? A moze si¢ przyzwyczaja i zobojgtnieja na wszystko. Wtedy sig
mnigj odczuwa.

Mtodzi ludzie, gdy decyduja si¢ na matzenstwo, cho¢ moga si¢ pomy-
li¢, wybieraja siebie nawzajem. Kaptan, gdy wybiera kaptafistwo, nie wybie-
ra tych, posrod ktorych przyjdzie mu zy¢ i petni¢ swa postugg. Smiem twier-
dzié, zew teJ perspektyw1e jego zyme jest o wiele bardmeJ wegdrowkatw nie-
znane. | nic nie pomoze mowienie, ze prze01ez swoim zymern daje on $wia-
dectwo czasOw ostatecznych, kiedy nie bedziemy mieli juz potrzeb, gdy
,nie beda sie ani zenié, ani za maz wychodzi¢”, gdyz kaptanstwo w zaden
sposob nie unicestwia zwyczajnych ludzkich potrzeb, a by¢ moze ze wzgle-
du wiasnie na $wiadectwo przysztemu Zyciu, ktérego wyobrazenia w Zaden
sposdb nie mamy, jeszcze bardziej czyni je dojmujacymi. Gdyz tak jak blogo-
stawienstwo odstania w rzeczy dwa wymiary (pozostaje ona bowiem nadal
rzecza codziennego uzytku, a jednocze$nie nabiera sakralnego wymiaru),
tak namaszczenie sakramentu kaptafistwa rodzi w cztowieku gigbokie na-
pigcie migdzy jego dotychczasowym zyciem, ktore w wymiarze ludzkim po-
zostaje przeciez takim, jakie bylo, a §wiadomoscia bycia jako$ z niego wyj¢-
tym. Zycie w tym wlaénie napigciu jest krzyzem kaptana.

Jesli zatem jaki$ splot okoliczno$ci spowoduje, Ze ta wedrowka w nie-
znane stanie sig dla kaptana bezdrozem, czy jest to wystarczajacy powod,
by oskarzy¢ go o zdradg? Czy ci, ktorzy zatrzymali si¢ na drodze kaptan-
stwa, zawsze i w kazdym wypadku sa zdrajcami? Czy nie maja prawa do
decyzji zgodne] z wlasnym sumieniem? Czy nie maja prawa czué, ze wybie-
13j3, z catym dramatyzmem zwigzanym z tym wyborem, miedzy wierno$cia
swojej dotychczasowej drodze a sumieniem, ktore wzywa ich do nowej
odpowiedzialnoéci 1 wiernoéci? Czy nie maja prawa dos§wiadczaé, ze Bog
jestnie mniej obecny w kobiecie i dziecku, ktore kochaja, niz w w1ernych
ktorym dotychczas stuzyli? Ze nie potraﬁhby _]UZ ze spokojem sprawowac

Eucharystii, glosi¢ stowa o matzenskiej wierno$ci i odpowiedzialnoéci ro-
dzicielskiej? Czy Bog zada od kaptana, jesli to sig juz stato, ztozenia w ofie-
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rze syna i jego matki, dla petnienia dalszej postugi kaptanstwa? Czy zada
tego Bog czy Koscidl, skoro sam w wyjatkowych wypadkach (np. ksigza
anglikanscy przechodzacy z rodzinami na katolicyzm) pozwala kaptanom
zachowac swoja rodzing? Czy zatem zawsze maja racje ci, ktdrzy pozostaja
wiemni swojej drodze kaptanskiej, wobec tych, ktérzy czuja, Ze nie sa w sta-
nie zaplaci¢ ceny za dalsze na niej trwanie? Gdzie wigc biegnie granica
pomigdzy kaptanstwem ,,po tej” 1 ,,po tamtej stronie”?

Te pytania stawialem samemu sobie. Myslg, ze nadszedt czas, aby je
postawi¢ takze 1 Wam, w imig nadziei. Gdyz, jak pisze poeta: ,,mozna nawet
zabladzi¢ lecz po drugiej stronie / nasze drogi pocigte schodza sig z powro-

»

tem”™.

Pozostajg z Wami w Chrystusie

(nazwisko i adres autora znane redakcj)
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STEFAN WILKANOWICZ: Pierwsze mysli, jakie nasungly mi sig przy lektu-
rze listu bytego ksiedza, maja zwigzek z wychowaniem seminaryjnym. Zrodet
probleméw, jakie rodzi wychowanie seminaryjne, mozna wskaza¢ kilka. Po
pierwsze — sprawa formacji. Mozna bez przesady powiedzie¢, ze ta formacja,
ktora mamy najczesciej w seminariach, jest na ogét dos¢ schematyczna inie
stwarza odpowiednich warunkow do dojrzewania intelektualnego 1 ducho-
wego, a przede wszystkim — zyciowo-spotecznego. Przewaznie mamy do czy-
nienia ze schematem ,,wyktad — egzamin”, malo jest seminariéw, malo ¢wi-
czen, dyskusji, malo wlasnej lektury i wiasnej pracy. W wychowaniu ducho-
wym dominuje, mam wrazenie, model troszke ,.koszarowy”; ojciec duchowny
ma zbyt wielu podopiecznych, by moc skutecznie wspoétpracowaé z kazdym.
Aby podota¢ czekajacym ich zadaniom, klerycy musza z jednej strony na-
uczy¢ sig samotnosci, ale ,,samotnosci z Bogiem”, a z drugiej — musza na-
uczy¢ sie widzenia spraw religii i zycia duchowego nie tylko w podrecznikach
teologii, lecz takze — w kulturze wspolczesnej. I wreszcie — musza nauczyc sig
rozmawiaé ze $wieckimi, nauczy¢ si¢ realnego dialogu. Byloby wskazane,
zeby w trakcie formacji seminaryjnej mogli uczestniczy¢ w rozmaitych zespo-
tach parafialnych, gdzie okazji do rozmowy nie brakuje.

Byl taki okres, kiedy klerycy §lascy w czasie studidw szli na rok do
pracy. Spotkatem sig kiedy$ z grupa, ktora wlasnie skonczyta taki staz. To
bylo dla nich trudne do$wiadczenie: nagle zaczeli do nich przychodzié lu-
dzie dwukrotnie od nich starsi, z zaufaniem, jak do duchownych, i domaga¢
si¢ odpowiedzi na pytania dotyczace konkretnych zyciowych sytuacji. Ci
chtopcy sig czgstokro¢ gubili, bo wiedza, jaka czerpali z ksiazek, nie przy-
stawala do tych problemoéw. Jeden z nich powiedzial w trakcie naszego spo-
tkania: ,, Teraz dopiero wiem, jak si¢ mam uczy¢.”

Wiedza, jaka klerycy otrzymuja w seminarium, jest na ogdt wiedza
»wehianiang” 1 oddawana w czasie egzaminu, ale nie jest wiedza operacyj-
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na. Powstaje, po pierwsze, problem jezyka, a po drugie — problem braku
przyzwyczajenia do rozmowy. Te trudnosci w pozniejszym przystosowaniu
sie do $rodowiska, w porozumiewaniu si¢ z nim, moga by¢ jedna z przyczyn
zataman czy nawet odejsc.

Kiedys$ ,, Tygodnik Powszechny” zrobil ankietg wsrdd ksigzy, pytajac
miedzy innymi o to, co stanowi najwigkszy problem w ich pracy. Wielu od-
powiadalo, ze brak czasu. Cz¢$¢ ksigzy byta — wedle tych ankiet — skrajnie
przecigzona (czg$é, co charakterystyczne, zupetnie nie). A problem drugi
dotyczy} stosunkéw ,,proboszcz — wikary”. Nawet jesli te stosunki nie byty
zle w tym sensie, ze proboszcz nie zachowywat sie jak ,,pracodawca” i nie
traktowat wikarych jak ,,najemnikow”, to powracat motyw braku wspélnoty,
braku oparcia. Innymi stowy — pojawial si¢ problem samotnosci ksiedza
nawet wtedy, kiedy nie byt on fizycznie sam.

Kolejna sprawa to kwestia stosunku do kultury. Czesto od razu widac,
czy dany ksiadz czuje si¢ obywatelem wspotczesnego $wiata, wspoicze-
snej kultury (ktorg moze w tych czy innych elementach kontestowaé lub
nawet gwattownie zwalczaé, ale to jest $wiat, w ktérym on si¢ czuje jakos$ ,,u
stebie”), czy tez tkwi w jakim$ ,,koécielnym getcie”, $wiat wspoétczesny jest
mu obcy, albo nawet niebezpieczny — i taki ksiadz przyjmuje odruchowo
postawg zwalczajaca, nawet jezeli nie bardzo wie, z czym ma do czynienia.
To jest czgsto wiasnie efekt stabej formacji seminaryjnej. Takiemu ksiedzu
takze zagraza samotno$¢, izolacja — szczegélnie ze strony $wieckich. A z dru-
giej strony — jest on bezbronny wobec bodzcow, jakie docieraja z tego
S$wiata, bo nie umie si¢ w nim poruszaé.

Wreszcie, sprawa modelu Ko$ciota. Nie mozna generalizowad, ale, nie-
stety, wciaz nierzadko jest tak, ze Ko$ciol wyglada jak urzad, jak armia,
o wiele za mato jak rodzina.

KAROL TARNOWSKI: To, co mnie uderzylo w liscie, o ktérym mamy tu
rozmawiaé, to zarysowana tam alternatywa: Bog czy cztowiek. W pewnym
momencie pojawia si¢ tam poruszajacy obraz ksi¢dza, ktory nie moze nawia-
za¢ kontaktu z innymi ludzmi, ktéry do$éwiadcza samotnos$ci, niezrozumie-
nia — i pozostaje mu ,,tylko Jezus”. I pada dramatyczne pytanie: kim jest
wtedy ten Jezus? To pytanie kaze si¢ zastanowic przede wszystkim nad tym
kluczowym elementem formacji seminaryjnej — a wydaje mi sig, zZe troche
zaniedbanym, ,,odpuszczonym” — ktdéry dotyczy wymiaru modlitwy 1 0so-
bistego, dialogicznego stosunku z Bogiem. Jezeli w przygotowaniu do ka-
ptafnstwa nie wezmie sig¢ na serio tego elementu, o$mielitbym si¢ powie-
dzie¢, pozainstytucjonalnego — tego ,,sam na sam” z Bogiem, ktére powin-
no prowadzi¢ do przyjazni czy mitosci — to taki ksiadz w réznych burzach
zyciowych sig nie ostoi.

Pojawia sig tez w tym liscie pytanie o to, czy ksiadz, ktory znalazl sig
w danej sytuacji, nie powinien wzigé na siebie odpowiedzialnosci za dziec-
ko i jego matkg. Ot6z wedlug mnie jest tu — daleka, co prawda — analogia do
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sytuacyi, kiedy jest matzenstwo bezdzietne, ale bardzo sig kochajace, i nagle
maz ma dziecko z inng kobieta. Powstaje problem: czy wolno mu opuscié
zong, dlatego ze czuje si¢ odpowiedzialny za dziecko? O$mielam sig twier-
dzi¢, ze w stosunku do Boga powinno by¢ co$ analogicznego do relacii
matzenskiej.

Pojawia sig tu tez kwestia autorytarnych stosunkéw w Kosciele. Stefan
Wilkanowicz méwit tu juz, ze zasadnicze sa relacje proboszcza i wikarych.
Tak, ale proboszcz sobie ,,odbija” sposob, w jaki postepuje z nim biskup.
Instytucja Ko$ciota, przynajmniej w Polsce, w ogéle nie wyobraza sobie
innej mozliwo$ci nawiazywania relacji w strukturze hierarchicznej niz na
drodze autorytarnej. Innej — czyli odwotujacej sie do wolnosci.

Dalej — sprawa celibatu, ktory w Kosciele acifniskim jest jednoznacznie
zwiazany z kaplanstwem. Wydaje mi sig, ze na to, by wydoby¢ cata wage
celibatu, trzeba by go wilasnie bardziej zwigzaé z wolno$cia. Moze by¢ on
bardzo szczegdlnym powolaniem, ktére bezposredniego zwiazku z kaplan-
stwem mie¢ nie musi.

I wreszcie sprawa ostatnia: co zrobi¢, kiedy to sig¢ juz stanie, to jest -
kiedy ksiadz juz wystapi? Co zrobié¢ z takim eks-ksigdzem, ktory jest czio-
wiekiem nie tylko wyksztatlconym, ale i gteboko religijnym? Co zrobié, by
ten czlowiek mogt by¢ przez Koscidét nadal wykorzystany?

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Rzeczywiscie jest tak, jak Panowie tu mowili:
seminarium nie jest w zasadzie wspolnota i wobec tego nie wychowuje do
wspolnoty. Ono ciagle przygotowuje do peinienia okreslonych funkeji. Ci
ksigza, ktorzy beda pracowali na parafii, to beda ludzie jednego — nie cheg
powiedzie¢ ,,zakonu” czy ,klanu”, ale czego$ w tym stylu. Beda patrze¢ na
siebie z ,,funkcjonalnego”, ,,zawodowego” punktu widzenia, tak jak klerycy
w seminarium, ktorzy ograniczaja si¢ do wspdlnego wypetniania (albo nie-
wypelniania) obowiazkéw kleryckich. Zasadniczo jednak nie sg to auten-
tyczne ludzkie przyjaznie. I dlatego potem, kiedy nastgpuje katastrofa -
a nastgpuje ona czgsto wlasnie wskutek braku owej wspdlnoty — trudno
oczekiwaé, ze kto$ poda rgke. Owszem, bedzie to nawet zle widziane, jesli
kolega bedzie utrzymywat bardziej osobisty kontakt z eks-ksigdzem.

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Przez kilkanascie lat bytem ksiedzem diece-
zjalnym, od dziesigciu lat jestem w zakonie, dysponuj¢ wiec pewnym mate-
riatem poréwnawczym. Czego mi bylo brak i co bym postulowat? Jesli cho-
dzi o formacjg intelektualng w seminariach, to jest ona nienajgorsza, myslg,
ze na poziomie na przyktad lekarzy czy inzynier6w. Oczywiscie popelnia si¢
tuta) te same biedy, ktore popelniane sa na wszystkich naszych wyzszych
uczelniach. Krotko mowiac: za mato samodzielnosci. Kleryk nie siedzi w bi-
bliotece, kleryk nie pisze esejow z przeczytanych ksiazek i nie broni swoje-
go wypracowania. Brakiem jest teZ to, ze w nietaskg popadly u nas teologia
pastoralna, homiletyka i liturgika. Formacja intelektualna w seminariach daje
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sporo wiedzy filozoficzno-teologicznej i formalne przygotowanie do odpra-
wiania, do postug, do rytuatu.

Co do formacji duchowej, to formatorzy zaréwno zakonni, jak diecezjal-
ni borykaja si¢ z nastgpujaca trudno$cia: przychodzacy do seminarium lu-
dzie po maturze s na przyzwoitym poziomie, jesli chodzi o rozwdj intelektu-
alny, natomiast duchowo 1 emocjonalnie — to sa ludzie bardzo niedojrzali.
I przy dwoch latach nowicjatu oraz pracy bardzo nawet indywidualnej trud-
no doprowadzi¢ ich do petniejszej dojrzatosci. Czy nie byloby dobrze, zeby
przychodzacych do seminarium nie od razu kierowaé na studia, ale zrobié
co§ w rodzaju quasi-nowicjatu, gdzie do wykonania byfaby duza praca od
strony duchowej? Na czym miataby ona polegac? Najpierw na tym, zeby
tych, ktérzy przychodza, wydoby¢ z ich tradycji. Przychodza z oaz, neoka-
techumenatu, od charyzmatykow 1 sg nastawieni na te swoje dotychczaso-
we wspolnoty. Nie potrafia si¢ odnalezé w Kosciele powszechnym, a prze-
ciez ksiadz musi by¢ dla wszystkich.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Musi byé we wspélnocie Kosciota. Wycho-
wanie ksigzy powinno i$¢ wiasnie w tym kierunku, zeby odnalezli caty Ko-
Sciét jako wspdlnote, co weale nie jest takie proste, bo nie wystarczy tylko
modli¢ sig za chrzescijan w Indiach czy o zbawienie wszystkich ludzi, by tej
wspdlnoty do§wiadczac¢. Ksigdz nie moze skupié¢ sig na swojej wspdlnocie,
a calg resztg widzie¢ jako ,,$wiat urzedowania” czy co$ w tym stylu. I dlate-
go przyszty ksiadz, moim zdaniem, nie moze by¢ czlonkiem jednej mate;j
wspolnoty.

STEFAN WILKANOWICZ: To znaczy — moze byé¢, ale nie tylko.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Wolatbym powiedzie¢ nawet, ze ~ nie powi-
nien by¢.

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Kolejna sprawa to modlitwa. Ci ludzie przy-
chodza po takiej katechezie, jaka jest; na nasze nieszczescie w szkotach nie
ma teraz zadnej formacji duchowej, co najwyzej — dostarczanie pewnego
quantum wiedzy. Trzeba tym ludziom pomoc si¢ modli¢. Musi si¢ nawiazac
gteboka osobista wiez z Bogiem, o ktérej mowit pan Tarnowski. Wigc taki
rok wstepny byiby pozadany, tyle ze zjawia si¢ zaraz problem ojcow du-
chownych. Nic nie zrobi ojciec duchowny, jes$li ma czterdziestu czy stu

podopiecznych.

KS. ZDZISLAW CHLEWINSKI: Chciatbym powiedzie¢ o konkretnym se-
minarium (diecezja zielonogdrsko-gorzowska), w ktéorym wprowadzono na-
stepujacy eksperyment: przetozeni i alumni stanowia wspdlnote, w ktorej
relacje nie sa autorytarne. Wigczenie klerykéw w zycie catej wspolnoty,
wprowadzenie relacji bezposrednich, ksztattuje wigz migdzyludzka, przy-
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czynia sig do formacji osobowosci bardziej dojrzatej. Zlikwidowano insty-
tucjg prefektow (czyli tych, ktorzy kontrolowali klerykéw), natomiast jest
wigcej ojcow duchownych, ktérzy pracujg z poszczegdlnymi latami, tworza
w ramach wspolnoty seminaryjnej mniejsze grupy, z ktorymi utrzymuja kon-
takty (konferencje, dni skupienia, rozmowy), tylko w niektore dni liturgia
jest wspolna dla calego seminarium, wéwczas biora w niej udzial wszyscy
przetozeni.

Na przykiad, zdarzaja si¢ przypadki, ze klerycy zapraszaja do swego
pokoju rektora czy ktéregos z wykladowcow na kawe i rozmowe na intere-
sujacy ich temat; wspdlne sa tez positki. Sa wreszcie spotkania w malych
grupach, podczas ktorych klerycy dzielg si¢ swoimi trudno$ciami, do$wiad-
czeniami, uwrazliwiajg sig na problemy innych - to co$§ w rodzaju ,,dynamiki
grupowej”.

Klerycy po pierwszym roku odbywaja miesieczna praktyke w szpitalu,
pracujac bezinteresownie jako salowi, otrzymujac jedynie wyzywienie. Pod-
czas kolejnych wakacji maja analogiczne praktyki z niepetnosprawnymi,
a takze zapoznaja sig z roznymi formami duszpasterstwa matych grup, uczest-
niczac w spotkaniach neokatechumenatu, oaz, odnowy w Duchu Swigtym,
rodzinie rodzin itp. Wyjezdzaja tez za granice, gtéwnie do Francji, aby zapo-
znac si¢ z praca roéznych grup (duza wage w seminarium przywiazuje sig do
nauki jezykéw obcych). Zapraszani sa tez interesujacy ksigza zagraniczni,
prowadzacy rekolekcje dla calej wspdlnoty. Na czwartym roku kazdy kleryk
spedza semestr na parafii, aby jeszcze przed diakonatem do$wtadczyc ,,co-
dziennosci” zycia ksigdza. W tym czasie nie tylko pomaga ksi¢zom parafial-
nym w zakresie swoich mozliwosci, ale tez samodzielnie na podstawie pod-
recznikow i lektur przygotowuje si¢ do egzaminow przewidzianych w tym
semestrze.

Kiedy przeczytatem w omawianym liscie zdanie, ze ,,ksiedzu zostaje tyl-
ko Jezus”, to pomyS$latem sobie: to by nie bylo tak Zle, gdyby on miat
z Jezusem autentyczny kontakt. Mozliwe, ze w seminarium nie wszyscy
odkrywaja, co jest istotne w zyciu, moze zbyt nie dostaje refleksji, $wiado-
mej odpowiedzialnosci za siebie, za wybdr ktorego dokonujg. Formacja re-
ligijno-moralna ksztaltuje si¢ nie tylko poprzez wykonywanie praktyk. Prak-
tyki religijne tatwo moga si¢ sta¢ mechaniczne. Mysle, ze liturgia — Msza
Sw., brewiarz, medytacja — wymaga ciaglego intelektualnego odkrywania,
pogtebiania. Dzigki temu moze by¢ bardziej autentyczna.

Nie sadzg, by potrzebny byt specjalny rok w seminarium na osiagniecie
dojrzato$ci duchowej i emocjonalnej alumnéw. Dojrzato$ci w sferze emo-
cjonalnej uczymy sig poprzez kontakt z innymi — cate zycie. W seminarium
trzeba formowacé ,kulture spoteczng” — zdolnos$ci rozumienia swoich i cu-
dzych reakcji, empatycznego rozumienia trudnosci innych, ich nieporadno-
$ci w rozwiazywaniu réznych probleméw itp. Rzeczywiscie niekiedy przy-
chodza do seminarium osoby niedojrzate emocjonalnie, egocentryczne, bez
pozytywnych wzorcow relacji w rodzinie, ludzie tatwo wchodzacy w kon-
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flikty z innymi, nie umiejacy z nikim zaprzyjaznic sig itp. Kandydaci tego
rodzaju moga by¢ sprawni intelektualnie, natomiast nie sg zdolni, wskutek
m.in. brakow w wychowaniu rodzinnym allocentrycznego myslenia i usto-
sunkowania si¢ do innych. Potrzebne s3 dziatania wychowawczo-korekeyj-
ne, chociaz nie sq one proste. Istnieje tez niebezpieczenstwo interesowne;j
motywacji wyboru kaplafistwa. Czesto kandydaci nawet w petni sobie tego
nie uSwiadamiaja, ze wstgpujac do seminarium przynosza z soba okreslone
modele ksiedza (np. ksiedza ,,dobrze urzadzonego”).

0. LEON KNABIT OSB: Byloby to rzeczywiscie tragiczne i smutne, gdyby
ten system wychowaweczy, jaki jest w seminariach, powodowat, ze 2/3 ksig-
zy odchodziloby z kaptanstwa wczesniej czy po6zniej. Tymczasem prosze
zwrdci¢ uwage na to, ze mimo niedoskonatosci systemu wigkszos¢ zostaje,
a w te] wigkszosci wciaz jest bardzo duzo dobrych ksiezy. Moje rozmowy
z klerykami, ktorzy przyjezdzaja do Tyfca, z ludzmi w trakcie podrozy czy
przy okazji rekolekcji oraz korespondencja, jaka prowadze, nie daja mi wcale
ciemnego obrazu kaptanstwa, cho¢ daja $wiadomosé licznych brakow czy
bledéw. Nawet w tych nie reformowanych seminariach ksieza zaczerpnad
moga wiele dobrego, co pozwala im przetrwaé trudne chwile. Bylem nie-
dawno na prymicjach, gdzie mogtem obserwowacé, z iloma ludzmi ci mlodzi
neoprezbiterzy mieli kontakty. A w trakcie przyjecia nie czuto si¢ ani cienia
antyklerykalizmu; ksieza byli porozsadzani miedzy ludzmi i wida¢ bylo, ze
to jest jedna wielka wspdlnota. Jak rozszerzy¢ to dobro na tych ksiezy,
ktérym sig nie udaje, i tych klerykéw, ktérzy w tej sytuacji nie moga sig
odnalez¢?

Ja sam ukonczylem seminarium, ktére dzi§ nazwaliby$my ,,przedpoto-
powym?” i ktére byto wlasciwie ,,szkdtka”, w dodatku nie afiliowang przy
zadnej wyzszej uczelni. A jednak w tym seminarium — moze dlatego, ze nie
bylo ono duze — czulo sie prawdziwa wspdlnote i czuto sig zyczliwo$é i tro-
ske biskupa. 1 dzi§ widze, ilekro¢ wracam do swojej diecezji, ze tamte wigzi
przetrwaty. Widze te silne wiezi miedzy kaptanami takze w innych diece-
zjach, gdzie jezdze na rekolekcje. Niektore roczniki maja regulame spotkania
kolezenskie, czesto nieformalne, biorace sxq po prostu z gIQbokleJ potrzeby
utrzymania kontaktu. Ksieza odwiedzaja sig z okazji imienin; potrafia nieraz
przejecha¢ setki kilometrow, by cho¢ przez chwilg by¢ u kogos, z kim czuja
sie zwigzani. Znane mi sa przypadki, ze ksi¢za wspierali si¢ finansowo, nie
pozyczajac, ale dajac pieniadze potrzebne na przyktad na dokonczenie bu-

dowy kosciota.

Trzeba wiec uczciwie powiedzieé, ze te nie reformowane seminaria nie
produkuja samych nieudacznikéw. Pytanie tylko: co robi¢, by tych ,,udacz-
nikéw” bylo jeszcze wigcej?

Podobnie jest z praca na parafii. Niektorzy dzigki wrodzonej inteligencji
ducha czy inteligencji serca szybko znajduja swoje miejsce, potrafiac do-
strzec Chrystusa nawet w tych ludziach, ktdrzy sa zrédlem trudnosci, a nie-
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ktorzy po pewnym czasie ,,przewachiwania” sytuacji traca rezon, zaczynajg
mieC pretensje do wszystkich za wlasne niepowodzenia i w koncu sig famia,
Z tym ze famie si¢ naprawdg niewielki procent. Wigkszy procent matzenstw
sig rozwodzi, niz ksigzy — wystgpuje; co oznacza, ze instytucja matzenstwa
przechodzi powazniejszy kryzys niz instytucja kaptanstwa.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Zwrécit Ojciec uwagg na to, ze formacja ka-
ptafiska trwa réwniez po seminarium. Ona wiasciwie nigdy si¢ nie konczy,
w kazdym razie nie powinna. I tu jest kolejny problem: czy ksieza maja $wia-
domo$¢ tego, ze rozwijaé sie musza nieustannie? Ze z chwila $wiecen nie
jest sig juz ,,skonczonym ksigdzem”? Bywa niekiedy tak, ze w chwili ukon-
czeniu seminarium konczy sig, niestety, formacyjny wysitek kaptana.

Jest rzecza oczywista, ze w tych seminariach, jakie mamy, nie wszystko
zle 1ze wychodza z nich liczni dobrzy ksigza. Jednak list, ktory stanowi
okazjg naszego spotkania, prowokuje nas, by koncentrowac si¢ na tym, co
zte. Czasem ksiadz, ktory jest pozornie w porzadku, moze w rzeczywistosci
albo takim nie by¢, albo sie¢ takim nie czuc. Dlatego jest rzeczg celowg wska-
zywac na braki.

Wydaje mi sig, ze w seminariach, a takze w pozniejszym rozwoju ksig-
dza, za malo sig¢ akcentuje jego chrzescijanstwo, a za bardzo — jego Swigce-
nia...

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Nawet nie §wiecenia, tylko urzad, pojmowa-
ny jako mozliwo§¢ sprawowania wiadzy.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Wtasnie. Kandydatowi, ktéry przychodzi do
seminarium, nie nalezy mowic: ty masz by¢ $wigtym, bo ksiadz ma by¢
Swigtym, lecz: ty masz by¢ §wigtym, bo chrzes$cijanin ma by¢ $wigtym. I to
nauczy go patrze¢ inaczej takze na $wieckich; nie tylko on ma ,,powotanie
do $wigtosci”. Szczgsliwie na Soborze Watykanskim II podkres§lono zarow-
no to, ze powotany jest kazdy czltowiek, jak i to, ze kazdy w mysli Bozej jest
wezwany do §wigtosci. Podobnie z modlitwa: ksiadz musi by¢ cztowiekiem
modlitwy nie dlatego, ze przewodniczy zgromadzeniu, ale dlatego ze kazdy
chrze$cijanin powinien by¢ cztowiekiem modlitwy. Oczywiscie, powotanie
kaptanskie wymaga specyficznych dardéw. Trzeba na przyktad my$le¢ o tym,
czy dany kandydat posiada dane, by by¢ pasterzem wspdlnoty, by groma-
dzi¢ wokot siebie innych i wplywac na jedno$¢ pomiedzy nimi. Ale trzeba
go wyswigci¢ na ksigdza przede wszystkim, jesli — ze tak powiem - rokuje
nadzieje jako chrzescijanin.

Przytoczone w omawianym liscie zdanie z rekolekcji — o tym, ze dzieci
wracaja do rodzicéw, maz do zony, a kaptan do Jezusa — jest po prostu
zenujgce. Co to znaczy?! Pan Jezus jest dla kazdego i trzeba Go spotkaé tak
w Zonie 1 w rodzinie, jak i w czterech $cianach! Tu wiasnie widaé ten blad,
o ktorym mowig: ze sig kaplanstwo stawia wyzej niz chrzescijanstwo.
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LUKASZ TISCHNER: Jezeli dobrze rozumiem, w tym fragmencie chodzi
o to, ze skazany na samotnos¢ ksiadz nie bardzo ma w kim spotkac Jezusa.
Zostaje mu tylko mistyczna wigz, nie ma os6b, od ktérych bitby blask Obec-

nosci.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Zgoda, lecz w przywotanym zdaniu rekolek-
cjonisty pojawia si¢ to niebezpieczne ,,albo — albo”.

JAROSLAW GOWIN: Rozmawiamy teraz o przyczynach odejsc¢ i na razie
mowa byla o tym, ze trzeba skorygowac¢ system ksztalcenia seminaryjnego.
Jezeli to by sig stafo, zniktaby cze$¢ czy nawet duza grupa przyczyn. Mowa
tez byla o niedojrzatosci. Mysle jednak, ze list bytego ksigdza wskazuje na
to, Ze istnieja sytuacje, gdy dramat odej$cia dotyka ksiedza dobrze uformo-
wanego 1 dojrzalego w swym powolaniu; co wiecej, Zze w sama kondycje
kaptanstwa wpisane s3 pewne — by¢ moze nieusuwalne — napiecia.

KAROL TARNOWSKI: Mysle, ze trzeba wziaé pod uwage i to, ze ksiadz -
takze ksiadz polski — tak jak kazdy chrzeécijanin zyje dzi$ w czasach ,za-
¢mienia Boga”, o ktérym pisze Buber. To jest co$ wiecej niz tylko laicyzacja
kultury zachodniej. Obecnoéé Boga jest dzi$ ,,stabsza” niz dawniej. Jak byé
ksigdzem w czasach owego ,,zaémienia”?

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Szukajac glebszych przyczyn kryzysu ka-
plafistwa, nalezatoby moze p0j$¢ w kierunku sakramentéw oraz Kosciota
Jako takiego. Autor listu jakby gdzie$ przeoczyt ten moment, ze sakramenty
sa rObwne. Ze nie ma niczego wiecej w sakramencie matzefistwa i niczego
wigcej w sakramencie kaptanstwa. Jest inaczej, ale nie wigcej. To nie sa
drogi sobie przeciwne ani podporzadkowane, lecz rownolegle. Co wigcej,
kaptanstwo i matzeastwo moga by¢ sobie potrzebne na zasadzie wzajemnej
postugi. Chrystus jest tu i tu, i nigdzie nie jest tak, ze jest ,,tylko Chrystus”
— zawsze jest tez Kosciél. Problem tego ksiedza jest zwiazany z faktem, ze
kaptanistwo w Kosciele lacifiskim polaczono z celibatem. A celibat to nie
sakrament. W Koéciele grecko-katolickim kaptafistwo nie jest zwiazane z ce-
libatem 1 nic ztego sie nie dzieje. Wigcej, jesli si¢ popatrzy na tych ksi¢zy na
Wschodzie, ktorzy przez lata przesladowan dzwigali dodatkowo odpowie-
dzialno$¢ za zone i dzieci, to trzeba powiedzie¢, ze celibatariuszowi byloby
stokroC tatwiej.

Ale jesli ksiadz naraz zaczyna sig tamac i czuje si¢ w Kosciele samotny,
to to jest wina Kos$ciota. Wina w tym znaczeniu, ze Ko$ciot nie umiat sig tym
cztowiekiem zajaé. Nie umiat sig zajac biskup, dziekan i proboszcz, 1 nie umieli
sie nim zaja¢ ludzie $wieccy. Kiedy ksigdzu ,,powinie si¢ noga” i odchodzi,
jest z tego tak zwane ,,zgorszenie” i jest z tego nieraz nawet cicha satysfak-
cja czy usprawiedliwianie wlasnych grzechow (,,skoro jemu nie wychodzi,
mnie tym bardziej moze nie wychodzi¢”). Mato kogo boli to tak naprawde.
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Dopoki nasz Kosciot nie zacznie by¢ sakramentalng wspdlnota, gdzie bg-
dziemy widzie¢ Chrystusa we wszystkich sposobach ludzkiego zycia, to
ani celibat, ani malzenstwo nie beda czyms$ oczywistym, zrozumiatym i war-
tym zachodu, ani nie bedzie zadnego zrozumienia dla tego, bez czego nie da
sig zy¢ w chrzescijanstwie, czyli ofiary.

Sytuacja opisana w liScie stanowi okazjg do ofiary. Nie do cierpigtnic-
twa 1 zaciskania zgbow, ale do wyjscia z egotyzmu, ze skupienia na swoich
sprawach, albo lepiej — do jeszcze szerszego otwarcia sie na wielkodusz-
nos¢, na hojno$¢, na wspaniatlomysinos¢. To jest zreszta okazja dla catego
Kosciota t wszystkich ksiezy.

Na naszych oczach konczy sig to, do czego ksigza byli wychowywani
1 przyzwyczajeni. Zmienia si¢ pozycja spoteczna ksigdza. Znika autorytet
z nadania, ,,z urzedu”. Na autorytet trzeba sobie dzi§ zapracowac. (I sg ba-
dania socjologiczne, ktore pokazuja, Ze my, duchowni, mamy dzi§ w Polsce
wielka szansg by¢ autorytetem. PrzegraliSmy catkowicie jako autorytet
w sprawach spoleczno-politycznych, natomiast utrzymuja si¢ dos¢ dobre
notowania, jesli chodzi o nasz autorytet duchowy, religijny, a nawet moral-
ny.) Ajesli tak, to odejscia beda sie nasila¢, poniewaz szto si¢ do zupetnie
innego Kosciota i widziato sie siebie kim$ zupetnie innym, niz tego oczekuja
dzisiaj od nas wierni.

Zmienia sie tez sytuacja materialna ksiezy. Ksiadz polski w czasach
komunizmu miat si¢ naprawde dobrze i bardzo dobrze. Byl chroniony przez
ludzi, mogt robi¢, co cheial, najwyzej mowito sig, Ze to ubecy roznosza na
niego plotki. Ten czas ochronny si¢ skonczyl — jesteSmy na cenzurowa-
nym. 1 bardzo dobrze. Tyle ze z tym idzie w parze obnizenie pozycji material-
nej ksigdza. Wielu ksiezy na wsiach nie ma dzisiaj gospodyni, poniewaz nie
stac ich, zeby jej zaptacic¢. I obawiam sie, ze dla czesci z nas ten brak pienig-
dzy, do ktoérego nie byliSmy przyzwyczajeni, moze sig sta¢ przyczyna zala-
man i odej$¢. Jak je beda thumaczyé, to inna sprawa, ale na pewno bedzie to
jeden z waznych motywow.

Nastepna rzecz to kwestia naszej pozycji w §wiecie kultury. Papiez mo-
wil o tym wiele, takze podczas ostatniej pielgrzymki do Polski. Moze sig
okaza¢, ze my, ksigza, bedziemy widzieé siebie jako coraz bardziej nie przy-
stajacych do $wiata kultury wspotczesnej. I tez to bedzie powdd, dla ktore-
go odejscia bgda sie mnozyc¢.

Ale obok tych przyczyn jako gltéwna nalezaloby wymienié samos$wia-
domos¢ ksigdza oraz samoswiadomos¢ Kosciola, kim ma by¢ ksigdz. W jed-
nej z parafii, ktore znam, ksigdz proboszcz w tym roku kazat sie dzieciom
calowaé w reke... Ranga ksiedza winna byé postawiona na tej samej plasz-
czyznie co wszystkie inne sposoby chrzescijafiskiego zycia, nie powinna
by¢ zwigzana jedynie z wiadzg (trzeba by wrdci¢ do rad parafialnych, rad
ekonomicznych, duszpasterskich itd.) ~ i moze wtedy zaczelibySmy zupet-
nie maczej funkcjonowac.
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KS. ZDZISEAW CHLEWINSKI: Na poczatku naszej rozmowy profesor Tar-
nowski zapytat, czy kogos takiego jak 0w eks-ksigdz nie daloby si¢ w Ko-
§ciele wykorzysta¢. Pod koniec tego listu nie pada wprost, ale pojawia sig
w domy$le pytanie o to, czy kto§ taki moze dalej celebrowa¢ Mszg $w. No
c6z, to bylaby propozycja rewolucyjna: ksiadz, ktéry nie dochowal wierno-
$ci, ma zosta¢ zaakceptowany przez Koscidt i1 nadal realizowaé swoje pier-
wotne powotfanie. W praktyce oznaczatoby to zniesienie celibatu. I w ideal-
nych (podkreslam — idealnych) warunkach wtasciwie mozna sobie co$ ta-
kiego wyobrazi¢: ze sg ksigza-celibatariusze i1 ksigza, ktorzy maja zony. Moze
tak bedzie w przysztosci w Kosciele zachodnim? Nie wiem. Wiem natomiast,
ze w Kosciotach wschodnich nie zawsze to funkcjonuje tak dobrze, jak by
si¢ wydawato. W krancowych sytuacjach (a takich na Wschodzie nie bra-
kowato} czesto trudno jest pogodzi¢ jedno powotanie z drugim. Ale takze
w zwyktych sytuacjach zyciowych powsta¢ moga rozmaite konflikty su-
mienia. Nasza bezzennos¢ sprawia, ze jestesmy dyspozycyjni: niemal w kaz-
dej chwili mozemy przyj$¢ ludziom z pomoca duszpasterska.

W wypadku zniesienia celibatu powstatby problem doboru odpowied-
nio dojrzatej osobowo$ciowo towarzyszki zycia. Poniewaz ksiadz musi by¢
dla wszystkich otwarty, mogloby to fatwo zrodzi¢ konflikty rodzinne, po-
dejrzliwo$¢, a nawet zazdro$¢ ze strony zony, zwlaszcza emocjonalnie nie-
dojrzatej. Moze si¢ pojawi¢ kwestia rozwodu lub zdrady. A co bedzie, jesli
sig okaze, ze ksiadz nie umie wychowaé swoich dzieci? Wyjscie z jednego
rodzaju kfopotdéw moze oznaczaé $ciagniecie na siebie innych, jeszcze wigk-
szych.

Byly po Soborze takie koncepcje, zeby udziela¢ §wigcen mezczyznom,
ktorzy wychowali juz swoje dzieci 1 sg intelektualnie i duchowo przygoto-
wani do petnienia postugi kaptanskiej — niekoniecznie w duszpasterstwie
parafialnym, ale w swoich $rodowiskach zawodowych, do ktérych zwykli
ksi¢za nie maja na co dzien dostgpu. Mnie si¢ wydaje, ze to jest lepszy
pomyst poszerzenia koncepcji kaptanstwa niz rezygnacja z celibatu.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Omawiany list wlasciwie nie daje powoddw,
zeby rozmawiaé o problemie celibatu. Za celibatem stoja okreslone racje
teologiczne i praktyczne i mozna powiedzied, ze jest on sytuacja w Koscie-
le trwata. To natomiast, co w tym liscie wychodzi na pierwszy plan, to koli-
zja dwdch wiernosci. Jego autor jest przekonany, ze zdradzit pierwszg wier-
no$é, ale odkrywa, ze ta druga wiernosc to tez jest wierno$¢, ktérej domaga
sic Pan Bog. Stajac sig ojcem, wszedt w ramy obowiazkéw moralnych, a wige
obowiazkow wobec Pana Boga. Co teraz temu cztowiekowi powiedzie¢? Nie
mamy zadnej satysfakcjonujacej go odpowiedzi. Trzeba mu chyba powie-
dzieé to, co mowi sig¢ cztowiekowi po rozpadzie pierwszego, koscielnego
matzefistwa, ktéry zawart $lub cywilny i ma dzieci z inng kobieta: ,,No c6z,
musisz trwaé w tym zwiazku, w ktérym trwasz, i spetnia¢ swoje obowiazki
najlepiej jak potrafisz, dzwigajac ten krzyz rozdwojenia w sobie i nie przy-
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stgpujac do sakramentow Swigtych. A twojg wing i twoje obecne zachowa-
nie zna i osadzi jeden Pan Bog.” Niczego wigcej powiedzie¢ nie mozemy.
A ta sytuacja jest i tak moralnie lepsza niz sytuacja tych, ktorzy prowadza
w jaki§ sposdb zycie podwojne.

O. LEON KNABIT OSB: Chcialbym odnies¢ sig do tego, co o winie Koscio-
fa mowit ksiadz Oszajca. Znow mdgtbym podac przyktady troski biskupow
o ksiezy, bo sam wiele jej doswiadczylem ze strony biskupa Swirskiego juz
na samym poczatku mojego kaptanstwa. I nie tylko ja — ze wzgledu na te
opiekunczo$¢ nazywaliSmy go nawet ,,Papa”. Zdarzyla sie kiedy$ sytuacja,
ze pewien ksiadz mial romans — zreszta zupelnie ,,niewinny” — z zamgzng
kobieta. Poniewaz maz tej pani dowiedzial si¢ o tym i grozit ksiedzu, ten,
wystraszony, opowiedziat o wszystkim mnie 1 jeszcze jednemu ksigdzu i pro-
sit o rad¢. Po modlitwie 1 namysle poradzilismy mu, zeby jechat do ,,Papy”
i wszystko szczerze mu przedstawit. ,,No tak, ksiadz nie moze tam pozo-
sta¢”, powiedziat mu biskup Swirski, ,,wiec ja ksiedza jeszcze w tym tygo-
dniu przenoszg¢ w inne miejsce. Tylko na drugiej parafii proszg juz uwazac,
by¢ roztropniejszym.” Nie bylo ,stawiania na dywanik”, wymyslania na
ksiedza, tylko — ,,jest taka sytuacja i musimy ja jakos rozwigzaé”. Takich
biskupéw jak biskup Swirski méglbym wskazaé jeszcze wielu. Biskupow,
ktorym mozna wszystko otwarcie powiedzie¢, ktérzy moéwia swoim ksi¢-
zom: ,,zadzwon, jak tylko bedziesz mial problem”.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Jeden z biskupow ordynariuszy, juz niezyjacy,
a bardzo zacny i troszczacy sie o swoich ksiezy, ttumaczyt sig kiedys: ,Ja
musiatem temu ksiedzu da¢ lepsza parafie, bo on ma kobietg i dwoje dzieci
na utrzymaniu. Sprawy alimentdw to sa sprawy prawa Bozego i wobec nich
musi ustapié prawo koScielne.”

STEFAN WILKANOWICZ: Tu wzorem mogiby by¢é biskup Matulewicz: gdy
przyszed} do niego ksiadz, zeby powiedzie¢, ze opuszcza kaptanstwo, biskup
rozplakat sig, uklakt przed nim i btagal go, zeby sig¢ jeszcze zastanowit.

O. LEON KNABIT OSB: Pojawita si¢ tu kwestia: gdzie mogeg spotkaé Chry-
stusa, zeby nie byé samotnym? Sobor uczy, ze obok Pisma Swietego i Eu-
charystii Chrystusa spotkac mozna w Ludzie Bozym, czyli w kazdym kon-
kretnym cztowieku. Jezeli spotykam czlowieka, w ktérym Chrystus jest wi-
doczny, to taki kto$ jest dla mnie oparciem. Natomiast jezeli spotykam ko-
go$, w kim nie za bardzo Go widac, to taki cztowiek jest — szczegdlnie dla
kaptana — wyzwaniem: jak odczy$ci¢ w nim obraz Chrystusa, jak podejsé,
zeby ten obraz si¢ odslonil? I teraz — sa ludzie, ktérzy maja sktonnosé do
wylacznosci: zajma sig jedna rzecza, zajma si¢ jedna osoba. I sa ludzie ,,stwo-
rzeni do wielo$ci” — doskonale si¢ czuja w grupie, potrafia ,,by¢ dla wszyst-
kich”. W kaptanstwie — inaczej niz w malzefstwie — potrzebne jest serce jak
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tramwaj. Jezeli kto§ mi si¢ spodoba, czym$ mnie zafascynuje, to ja, ksiadz,
ktory ma mie¢ serce jak tramwaj, czujg, ze mimo tej fascynacji nie mogg si¢ tu
bardziej zaangazowacé, bo czekaja tez na mnie inni, réwnie mi drodzy, za
ktorych takze odpowiadam.

I tu jest sprawa podstawowa: jezeli cztowiek zdaje sobie sprawg ze swej
uczuciowosci, jako$ ja opanowal, to — jak powiada o. Jozef Augustyn SJ -
bardzo pilnuje tego, zeby nie obciaza¢ swoimi uczuciami cztowieka, za kté-
rego nie moze wzia¢ odpowiedzialnosci. Jezeli kogos rzeczywiscie kocha, to
powinien mie¢ na wzgledzie jego dobro i nie wchodzi¢ w zwiazek, ktory
bedzie zbudowany na niewiernosci. To dotyczy ksigdza tak samo, jak meza
czy zony. Kiedys do jednego z ojcéw duchownych przyszia dziewczyna
1 moéwi bez ogrédek: ,,Chciatabym, zeby$ byt ojcem mojego dziecka.” ,,Stu-
chaj, ja ciebie za bardzo szanujg, Zeby twoje dziecko miato za ojca glupiego
mnicha.” ,,Alez ojcze, przeciez ty jeste$ madry!” A on na to: ,No wiasnie.”

Narzekamy tu na struktury ko$cielne. 1 stusznie, jezeli sa niewydolne.
Ale znam takie sytuacje, gdzie od tej strony wszystko bylo w porzadku,
gdzie przelozony i wspdtbracia chodzili za czlowiekiem, zeby mu pomoc,
a on uparcie odpowiadat: nie. I jest nieraz tak, ze wszyscy dookota widza, ze
on juz zaszed! za daleko, i ostrzegaja, ze bedzie tragedia, a on wciaz jest
przekonany, ze to nie jest czarne, tylko ,.ciemnobiate”. Nie tyle wiec ,,za-
¢mienie Boga”, co ,,za¢mienie czlowieka”, ktéry nie widzi, ze pograza nie
tylko siebie, ale i t¢ osobe, ku ktdrej sie zwrdcil.

LUKASZ TISCHNER: Mozna by tu wskazaé jeszcze pewien kontekst hi-
storyczny. Sw. Augustyn, aby staé si¢ w pelni chrzescijaninem, oddalit ko-
biete, z ktora byt zwiazany, a potem dziecko, ktdre narodzito sie z tego zwiaz-
ku. Tu sytuacja jest odwrotna — kobieta i dziecko pojawiajg sie w momen-
cie, gdy autor listu jest juz ksiedzem — a jednak w jakim$ sensie analogicz-
na. Czy nie jest tak, ze na przestrzeni dziejow Kosciofa zmieniaf si¢ stosunek
do tego rodzaju sytuacji?

O. LEON KNABIT OSB: Ja tu nie widzg analogii: tam byl cztowiek, ktéry
mial kochankg i doroste dziecko, o ktére nie musiat sie juz troszczyé, bo
skonczyto 19 lat, nie sktadat przedtem $lubéw 1 zadnej wiernosci si¢ nie

sprzeniewierzyl.
JAROSEAW GOWIN: Ale byla mitos¢, ktorej si¢ sprzeniewierzyt...

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Faktycznie jest co$ na rzeczy w tym pytaniu,
bo rzeczywiscie mamy teraz w Kosciele pewne zamieszanie zwiazane z tg
kwestia. Oto na przykiad biskup Londynu, anglikanin, przechodzi do Ko-
$ciola katolickiego z zong 1 z dzie¢mi. Owszem, nie jest juz biskupem w tym
nowym siostrzanym Kosciele, ale wraz z rodzing zostaje jednak don przyje-
ty i — warunkowo — otrzymuje §wigcenia kaptanskie. Moze wiec ksiadz ka-
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tolicki, ktory znalazt si¢ w takiej sytuacji jak opisana w liscie, ma prawo
pytac: ,dlaczego tam wolno, a tutaj nie?”

O. LEON KNABIT OSB: Bo tamten zadnych $lubéw nie ztamal., Wszedt
w takg rzeczywistos¢, jaka zastal.

KS. WACLAW OSZAJCA SI: Ale dlaczego Kosciot inaczej traktuje kogos,
kto przychodzi z zewnatrz, 1 §wieci go na ksigdza (rzymsko-katolickiego!),
mimo ze on ma zong i dzieci i wiadomo, ze bgdzie prowadzit normalne zycie
rodzinne?

0. LEON KNABIT OSB: Powtorzg: tamten zZeniac sig, niczego nie ziamat, od
niczego nie ,,0dszed!”, tu za§ mamy do czynienia z ,,0dej$ciem”, niewiernoscia.

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Bo jesh chodzi o strone czysto prawna, to tu
problemu w zasadzie nie ma. Ten eks-ksiadz za jaki$ czas zostanie ,,przeniesio-
ny do stanu $wieckiego”, zostanie zwolniony z obowiazkéw kaptanskich i1 be-
dzie mogt wziad $lub. Natomiast trzeba powiedziec, ze w tym momencie kwestia
celibatu nie jest w Kosciele tacinskim jasno i jednoznacznie postawiona.

Ale jest tu jeszcze inny problem. Moze jest tak, Ze te odejécia to nie
tylko sprawa stabosci, grzesznosci, pokusy i tak dalej. Moze Pan Bog chce
przez to co$ powiedziec? Moze w tym jest co$ pozytywnego? Moze Pan
Kosciota sig za swoj Kosciol wzial, i za nas ksigzy, skoro nie daje taski
powotania lub ta taska jest nieskuteczna? Moze to nie jest tylko nasz grzech?
A moze trzeba sig zastanowi¢ nad tym, czy nie trzeba bedzie Kosciota prze-
budowac, tak aby rola ksi¢dza na czym innym polegata? Nie wiem. Tu by si¢
przydat jakis prorok, ktéry by te znaki odczytal. Jesli si¢ mowi, ze Kosciol
wieku XXI to bedzie Kosciot ludzi §wieckich, jezeli kardynat Ratzinger w wy-
wiadzie mowi, ze Kosciot to ma by¢ wspolnota wspdlnot i ze sprawa celiba-
tu nie jest raz na zawsze zamknigta, to moze trzeba sie zastanowié, co to ma

oznacza¢ w praktyce i jak Panu Bogu pomodc. Moze wcale nie trzeba zatrzy-
mywa¢ tych odejsé...

KS. ZDZISLAW CHLEWINSKI: Bardzo wspétczuje Autorowi listu. Nie mam
moralnego prawa Go potgpiaé. Rozumiem Jego wewnetrzny konflikt. Niewat-
pliwie jest wiele tego typu tragedii. U oséb znajdujacych sie w takiej sytuacji
wystepuje czgsto tendencja do réznych racjonalizacji swoich decyzji, oczeki-
wanie wspolczucia, co jest ludzkie i zrozumiate. Niekiedy przy tej okazji styszy
sig r0zne oskarzenia istniejacych struktur instytucjonalnych, ktére rzeczywi-
Scie nie sg idealne. Przyznajg, ze nie ma idealnego rozwigzania takich proble-
mow. Obowiazek celibatu kaptanow w Kosciele tacinskim (zreszta we wschod-
nich obrzadkach katolickich oraz w prawostawiu moga przyjmowaé kaptan-
stwo zonaci, natomiast kaptani nie moga zawiera¢ zwiazku matzenskiego), jak
wszystkie analogiczne ludzkie sprawy, ma swoje plusy i minusy, sa argumen-
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ty pro, jak i contra, ktore tutaj trudno bez uproszczenia roztrzasaé. Sg wybo-
ry, ktérych zmieni¢ nie mozna, tak jest tez w matzenstwie waznie zawartym.
Utrzymuje sporadyczny kontakt z kilkoma moimi kolegami eks-ksiezmi. Z re-
guly w rozmowie nie naw1qzujq do swoich decyzji, natomiast Jeden z nich
kiedy$ wyraznie wyznal, ze nie ma pretensji do nikogo, uznaje wiasna
odpowiedzialno$¢ za to, co sig stato. Nie usprawiedliwia siebie. Pozostat, jak
styszatem, praktykujacym chrzeS$cijaninem. Ma odwage przyznaé sie¢ wobec
siebie 1 swoich kolegow, Ze nie byt w stanie pozosta¢ wiemym temu, czego
si¢ podjal, nie prébuje si¢ usprawiedliwiaé. Przyznaje, ze postawa taka, na
pewno nietatwa, imponuje mi swoja moralng wielkoscia.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Wylaniajacy sie¢ z listu obraz Kosciota wcale
nie jest taki jednoznaczny. Autor pisze w pewnym momencie o ,,Kosciele-
Samarytaninie”, ktory ,,podaje reke lezacym”, i ze sam takze takiego Ko-
sciota doswiadczyl.

O. LEON KNABIT OSB: Autor listu pyta w pewnym momencie: ,,Lecz czy
nie jest to obrona instytucji kaptanstwa za cene cztowieczenstwa kaplana,
cierpien jego samego i jemu najblizszych?” Zapomina jednak o tym, ile cier-
pienia mogt sprawi¢ innym ludziom swoim wystapieniem! Po niedawnym
odejdciu jednego z popularnych krakowskich ksiezy niektérzy ludzie byli
po prostu zdruzgotani. [ taki eks-ksiadz ma oczywiécie prawo prosi¢ o po-
moc, ale powinien tez zapytaé¢ samego siebie: co mam zrobié, zeby wyna-
grodzi¢ tym ludziom krzywde, jaka im wyrzadzitem? I tak jak niewlasciwe
byloby odrzucenie i potgpianie go, tak tez powinniémy sie obawiaé pewne-
go indyferentyzmu: ,,nic si¢ nie stalo, jak wystapisz, to i tak si¢ bedziemy
tobg opiekowali”. Cos$ sie przeciez stato! I teraz trzeba takiego podejscia $w.
Benedykta: zeby zeskrobujac rdze, nie popsué naczynia. I nie popsud tych,
ktoérzy na to wszystko patrza i nie potrafia zrozumieé.

STEFAN WILKANOWICZ: Zeby nie powodowaé ,,zgorszenia”, musza by¢
jakie$ spoteczne konsekwencje tego faktu. Lecz dramat polega nie tylko na
tym, ze si¢ Bogu wypowiedziato postuszenstwo, ale ze stato sig¢ co$ ko-
smicznego: ten konkretny cztowiek utracit wladzg Przeistoczenia.

Ale to, ze sie tak stalo, nie oznacza jeszcze, ze ktos taki przestal by¢
chrzescijaninem, ze nie ma obowiazkéw jako ewangelizator, apostot. Tyle ze
musi teraz przezwycigzyé te katastrofg i staé si¢ ewangelizatorem niejako na

innym poziomie.
O. LEON KNABIT OSB: Ale czego $wiadkiem on wéwczas bedzie?

STEFAN WILKANOWICZ: S3 takie sytuacje, ze czlowieka staé tylko na
autentyczno$¢ tesknoty. Jezeli wszystko mu si¢ zawalilo, ale on czuje, ze
ciggle jest w nim jeszcze autentyczne pragnienie Boga, ze naprawde chce

-
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do Niego dazy¢, to jego ewangelizacja polega¢ bedzie na tym, zeby uczci-
wic o tym powiedzie¢. Najwazniejsze jest, zeby nie dopusci¢ do, ze tak
powiem, ,,drugiej zdrady”: , jezeli nie mozna tak, to ja w takim razie z wszyst-

kiego rezygnuj¢”. Nie, nie wolno ci rezygnowac, musisz to zto, ktére sie
stato, obroci¢ teraz w dobro!

O. LEON KNABIT OSB: ] taka jest postawa Kosciota: co zrobi¢, zeby i on
byt zbawiony?

STEFAN WILKANOWICZ: Tu chodzi 0 co$ wigcej: co zrobié, zeby on
dalej dziatal dla innych?

KS. WACLAW OSZAJCA SJ. Powiedzialbym wrecz, ze taki eks-ksiadz ma
znacznie wigcej do powiedzenia — i to w wymiarze kosmicznym. Bo, na mity
Bog, jesli on przekazuje zycie, powotuje do zycia drugiego cztowieka, to to
nigdy nie jest przypadek, skoro dusza od Pana Boga pochodzi...

O. LEON KNABIT OSB: No a co ma Pan Bég w takiej sytuacji robic?

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Zaraz, zaraz. To tak samo, jak z ksi¢gdzem przy
ottarzu, ktory konsekruje bedac w grzechu §miertelnym. Nie zabierajmy temu
cztowiekowi prawa do tego, zeby Pan Bog dalej przez niego dziatal! Nato-
miast dajmy spokoj z tym idealizowaniem, bo to jest Zrodlo naszych nie-
szczg$¢. Przestanmy idealizowaé kaplafistwo, przestanmy idealizowac celi-
bat. Przestanmy idealizowa¢ Ko$ciot. My jestesmy grzesznikami i jezeli sig
o tym pamigta, to nie ma problemu ze zgorszeniem. -

W ostatnich latach pieknie rozwinglo si¢ duszpasterstwo matzenstw nie-
sakramentalnych. Ale przeciez ja pamietam, i chyba wszyscy ksigza tutaj pa-
migtaja, ze byly zalecenia, aby takich Zyjacych ,,na kocia tape” tudzi nie od-
wiedza¢ po kolgdzie i nie ,,podtrzymywaé w ztym zyciu”. Skoro robi si¢ co$
w sprawie tych ludzi i to nikogo nie gorszy, to moze juz czas, Zeby co$ zrobi¢
takze dla tych, ktorzy odeszli z kaptanstwa. Nie mozna mie¢ pretensji do ko-
go$, ze przynalezy do KosSciota w takim stopniu, na jaki go staé. Papiez przy-
pomniat o tym w oredziu do biskupow: ze nie powinniémy odtracaé nikogo,
a przygarnia¢ wszystkich. Odejscie ksigdza w parafii to jest wielka proba wia-
ry 1 dla biskupa, 1 dia $wieckich. I dzien prawdy: czy nas sta¢ na mitosierdzie,
na zrozumienie tego cztowieka, na uznanie wlasnej winy. I czy nas bedzie sta¢
na wzajemne przebaczenie. Jezeli udaloby si¢ te sprawy ustawi¢ w ten spo-
sob, to nie traciliby$my nie tylko ludzi, ale i faski Boze;.

Jezeli ma racjg kardynat Ratzinger, ze Ko$cidét masowy jest nie do pod-
trzymania ani do odtworzenia, przynajmniej w spoteczenstwie europejskim,
1 ze bedzie rzeczywiscie ,,s0lg ziemi” — to sposob funkcjonowania ksiedza
stanie sig zupelnie inny niz w obecnych ,,punktach ustugowych chrzciel-
no-$lubno-pogrzebowych”. W matych wspoélnotach nie bedzie mozna ni-
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czego ukry¢ za ornatem czy w zamknigtej plebanii. Powinni$my juz o tym
mysleé, bo przeciez nie zyjemy w oderwaniu od reszty Swiata i czeka nas

podobna przysztos¢.

KAROL TARNOWSKI: Rola $wieckich bgdzie na pewno rosnaé — przynaj-
mniej proporcjonalnie do spadku liczby ksigzy. Nalezaloby juz pomysle¢ o moz-
liwosci przejmowania przez nich funkcji nie tylko katechetycznych, ale i do
pewnego stopnia liturgicznych, o czym u nas sig jeszcze nie moéwi. Rozwoj
takiej praktycznej ,.teologii §wieckich” jest sprawa niezwykle pilna...

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: I - teologii wartosci ziemskich.

KAROL TARNOWSKI: O tak. Zeby takie sytuacje, jak opisana w liscie, nie
zamykatly mozliwosci przejscia od $wiadectwa Chrystusowi poprzez kaptan-
stwo do Swiadczenia Mu poprzez zycie $wieckie. To, ze kto§ przestaje by¢
kaptanem, nie oznacza, ze przestaje by¢ $wiadkiem.

O. LEON KNABIT OSB: Chciatbym jeszcze powiedzie¢ stowo w obronie
zgorszenia. Powolujac si¢ na Ewangelie, mozna stwierdzié, ze nie kazde
zgorszenie jest zgorszeniem faryzejskim. I ,,biada temu, przez ktérego zgor-
szenie przychodzi na $wiat”. Jest mnéstwo ludzi, ktérzy nie potepiaja takie-
go ksigdza po faryzejsku, a jednak czuja si¢ giteboko zranieni i zgorszeni
W tym sensie, o jakim mowit Chrystus. 1 zwyczajnie cierpia.

KS. ANDRZEJ ZUBERBIER: Cierpia, bo odkrywaja Koéci6t jako wspolnote
grzesznikéw. Niewtasciwe czy grzeszne postgpowanie ksiedza uzmystawia
nam, ze jedynym naszym pasterzem jest Pan Jezus. A my mamy sobie poma-
gac, wspieraé si¢ na drodze zbawienia, ktora jest droga Jego faski. I nie ma
w Kosciele Zzadnej dwustopniowosci, zadnych lepszych i gorszych powotaf.

O. LEON KNABIT OSB: Ja jednak stysze niekiedy takie gtosy, ze za bardzo
zwrdciliSmy uwage na rodzine, a zaprzepascilismy powotania.

KS. WACLAW OSZAJCA SJ: Wazne byloby, aby ta obrona rodziny czy -
jak to sie nieraz mowi — ,,walka o rodzing” nie powtarzala biedu zwiazanego
z kaptanstwem i celibatem. Czy nie jest na przyktad tak, ze bronimy rodziny,
a zapomnieliSmy o malzenstwie? Albo — bronimy rodziny, ale formacja lu-
dzi, ktorzy te rodzing beda tworzy¢, zostata zaniedbana? Tu widzg analogig
ze stosunkiem do celibatu. Jezeli celibat bedzie tylko wymogiem prawnym
albo czyms$ uzytecznym, bo dzigki niemu bede miat wigcej czasu dla ludzi, to
nie sadze, zeby to na diugo wystarczylo. Jezeli celibat nie bedzie formg
mitosci, i to takiej mitosci, na ktdra w pewnym sensie nigdy nie bedzie pet-
nej odpowiedzi — to, co tu duzo moéwié: przychodzi noc, czlowiek sie kladzie
do t6zka i... brak kobiety.
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O. LEON KNABIT OSB: Ktérym brak, to brak.

KS. WACLAW OSZAJCA: No wigc mnie brak. [$miech] I nie widze mozli-
wosci zastapienia tego braku kimkolwiek i czymkolwiek, a juz, bron Boze,
Panem Jezusem. I nawet nie chciatbym, zeby ten brak byt czymkolwiek za-
stapiony. Z tym si¢ musi ksiadz upora¢, bgdzie te pustke w sobie nosil, ale
z mojego doswiadczenia wiem, ze to sig optaca. Bedzie to mitos¢ bez odpo-
wiedzi (troszkg tu polemizuje z autorem listu) i ona bedzie taka a nie inna:
albo ja dzwigam, albo nie, albo wykorzystuje ku dobremu, albo nie wyko-
rzystujg. Tylko tyle 1az tyle. Jezeli Katechizm moéwi, Ze droga czystosci -
zarowno kaptanskiej, jak maltzenskiej — prowadzi przez grzech, a dodatbym
tez: przez bol i cierpienie, to zupelnie inacze] wyglada 1 matzenstwo, ika-
ptanstwo zwigzane z celibatem. Jest miejsce na to wszystko i nie ma powo-
du, zeby z tej przyczyny odchodzi¢ czy sig gorszy¢.

O. LEON KNABIT OSB: Byleby nie popada¢ w indyferentyzm.

KS. WACLAW OSZAIJCA SJ: Oczywiscie. Jesli co$ boli, to dlatego, ze to
cztowieka obchodzi.

KAROL TARNOWSKI: Wydaje mi sie, ze wracamy tu do kwestii osobistej
wigzi z Bogiem, ktora jest kluczem do tego wszystkiego. Czy w sercu tej
debaty nie stoi sprawa konwersji: nieustannego nawracania si¢ 1 stawania
wobec Boga? I to nawracania si¢ we wszystkich wymiarach — bo inacze]
grozi zeslizgnigcie sie w instytucjonalizacjg, w funkcjonalizacjg, w rutyne.

To, czego mnie najbardziej brakuje u ksigzy, to charyzmat ojcostwa.
Ojciec Leon mowit tu o koniecznosci ,,bycia dla wszystkich”. Miatem okazjg
by¢ blisko ksigdza Wojtyly, ktéry posiadat ten charyzmat w stopniu nie-
spotykanym. Nie wiem, jak do tego dochodzi¢, ale mysle, ze to jest cos, co
klerycy powinni wybtagiwaé na kolanach, jesli rzeczywiscie chca stuzy¢
ludziom, do ktérych péjda.

LUKASZ TISCHNER: Chciatbym jeszcze wroci¢ do sprawy dla autora listu
bardzo bolesnej, mianowicie — niemozliwosci uczestniczenia nie tylko
w Przeistoczeniu, ale w ogole w sakramencie Eucharystii. Szczerze méowia,
nie potrafig sobie odpowiedzie¢, dlaczego tak jest. Pamigtam, ze Simone
Weil bardzo buntowala sig przeciwko temu, iz w katolicyzmie mamy do czy-
nienia z odcinaniem czy ograniczaniem dostgpu do taski.

O. LEON KNABIT OSB: Jezeli bedziemy pamietaé, ze Chrystus to Pismo,
Eucharystia i cztowiek — 0 czym juz moéwitem — to komus, kto nie moze
uczestniczy¢ w Eucharystii, zawsze zostaja jeszcze dwie pozostale mozli-
wosci spotkania Jezusa. Wazne, zeby byli tacy ludzie, ktorzy go wespra i do
ktérych — gdy ustana okoliczno$ci to uniemozliwiajace — on bedzie chciat
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wrécié. Pan Jezus powiedziat siostrze Faustynie, ze nie sam fakt grzechu Go
smuci, ale to, Ze grzesznik nie chce don przyjs¢, bo si¢ Go boi. Tu kazdy
z nas moze byé znakiem milosierdzia, podtrzymywac t¢ tgsknote, o ktorej
mowit pan Wilkanowicz.

KS. WACLAW OSZAJCA: Problem lezy w tym, ze w przypadku wiekszo-
$ci z nas wtajemniczenie w wiarg dokonuje sig¢ na plaszczyznie instytuciji.
I to dobrze, bo nie moze by¢ religii Boga Wcielonego bez Kosciota. Ale co
sig dzieje? Najpierw dopuszczamy ludzi do kolejnych sakramentow, a kiedy
zbtadza — karzemy ich, odmawiajac im tego prawa. Moze dobrze byloby,
gdyby$my odwrdcili porzadek rzeczy i zamiast przygotowywac do pierw-
szej spowiedzi, do pierwszej komunii, do bierzmowania, do §lubu, zaczeli
dziata¢ znacznie prosciej — uczac rzeczy najbardziej podstawowych, tak jak
to na przyklad w przesztosci robili franciszkanie na misjach. JesteSmy obto-
zeni — zndéw powotam sie na Ratzingera — calym dziedzictwem kulturowym,
rozmaitymi zwyczajami, obyczajami, rozwiazaniami prawnymi, i1 pod tym
wszystkim Pan Jezus nieraz ledwie dyszy. Czy nie jest tak, ze teraz trzeba by
wréci¢ do sprawy najprostszej (i najtrudniejszej zarazem): do osobistego
kontaktu z Bogiem — nie na zasadzie jedynie przyzwyczajefi i wyuczonych
zachowaf, lecz mojego wyboru. Wtedy inaczej wyglada¢ beda sakramenty
1 inaczej wyglada¢ bedzie moje opowiedzenie si¢ za celibatem.

Tu lezy przyczyna leku nas, ksiezy, przed $wiatem, ktéry nastaje. I jed-
nym z powoddéw odchodzenia jest to, Ze nie wiemy, z czym mamy i$¢ do
dzisiejszego cztowieka, jak mamy do niego méwié. Traktujemy ten $wiat tak,
jakby wymknat sie Chrystusowi z rak ijakby Chrystus nie byl tym, ktory
stwarza Nowe Niebo i Nowa Ziemig.
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CO NALEZY DO BOGA?

Anna Swiderkowna

Przeciwnicy Jezusa nieraz usitowali ztapa¢ Go na jakiej$ niezrgcznoci,
ze szczegdlnym upodobaniem wyszukiwali pytania, na ktore, jak sadzili, po
prostu nie ma dobrej odpowiedzi. Pewnego razu przyszli do Niego, méwiac:
,Powiedz nam, jak myslisz: Czy godzi sie ptaci¢ podatek Cezarowi, czy nie?”
Pytanie byto dobrze wybrane. Odpowiadajac na nie twierdzaco, Jezus nara-
zal sie¢ wszystkim swoim rodakom, gdyz podatek ten byt niejako symbolem
upokarzajacego uzaleznienia od Rzymu. Gdyby za$ stwierdzif, ze nie nalezy
go placi¢, mogl tatwo zosta¢ oskarzony o wystapienie przeciw rzymskiemu
porzadkowi, a nawet o nawolywanie do buntu. Jezus jednak znalaz! nie-
oczekiwanie trzecie wyjscie. Zazadal, by Mu przyniesiono monetg, ktéra
ptacono 6w podatek. A otrzymawszy ja, zapytal: ,,Czyj jest ten wizerunek
1 obraz?” Odpowiedzieli Mu zgodnie z prawda: ,,Cezara”. A Jezus rzekt im
na to: ,,Oddajcie zatem to, co nalezy do Cezara, Cezarowi, a to, co nalezy do
Boga, Bogu” (Mt 22, 15-22; Mk 12, 13-17; Lk 20, 20-26).

Jest to jedno z najczesciej powtarzanych i komentowanych powiedzen
Jezusa. Interpretowano je na najrozniejsze sposoby, czasem nawet sprzecz-
ne ze soba. Najlatwiej moze byloby uzna¢d, ze Jezus, Czlowiek niewatpliwie
bardzo inteligentny, uchylit si¢ po prostu od odpowijedzi na niewygodne
pytanie. Z tego wszakze, co o Nim méwia Ewangelie, wiemy, ze w podob-
nych sytuacjach Jezus nie bawi sig nigdy w gre stow, lecz zawsze stara si¢
przekaza¢ swoim stuchaczom jaka$ mysl istotng. Czy mamy zatem doj$¢ do
wniosku, ze dzieli On $wiat na dwie niezalezne sfery wptywow, religii i poli-
tyki, na domeng Boga i domeng Cezara?

Taka interpretacja $wiadczyltaby o catkowitym niezrozumieniu srodo-
wiska, w jakim rodzito si¢ chrzescijanstwo i powstawat Nowy Testament.
Jest to zreszta trudnosé, ktorg napotykamy na kazdym kroku, czytajac Pi-
smo Swiete. Zbyt tatwo zapominamy, iz ten ogromny Ksiegozbiér ksztatto-

|
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wat si¢ bardzo dtugo, bardzo dawno i w §wiecie bardzo réznym od naszego.
A wyrywajac Jezusa z tego $wiata 1 usifujac Go zmusi¢ do myslenia po na-
szemu, na pewno niewiele pojmiemy z Jego stow.

Ot6z dla cztowieka starozytnego religia nie byta jakas odrgbna dziedzi-
na zycia (juz samo stowo ,.religia” nie jest tu w petni wlasciwe). Dla Grekow
na przyktad ich ,,miasto-panstwo” (wlasciwym okreSleniem jest tu greckie
. stowo polis) iich bogowie stanowili jedno. Mozna nawet powiedzie¢, ze

polis miata charakter religijny, a jej religia charakter ,,polityczny”, w tym
sensie, ze w catosci odnosita sie do polis. Prawdziwym celem wszelkich
aktow religijnych bylo zapewnienie dobrobytu miastu, a uczestnictwo w kul-
cie znaczylo tyle, co uczestnictwo w zyciu miasta. Nie inaczej byto na Bli-
skim Wschodzie, nie inaczej na ziemi Izraela.

Teologi¢ 1 my$l religijng wybranego narodu Jahwe ksztaltowali w znacz-
nej mierze ci, ktérych przywykliémy nazywac prorokami. Im tez warto przyj-
rze€ si¢ blizej, by nieco lepiej zrozumied, jak w Biblii to, co Boze, taczy sig
z tym, co ludzkie, a zatem takze spoteczne, panstwowe, polityczne. Zaczacé
trzeba jednak od stwierdzenia, kim wtasciwie jest prorok biblijny.

Whbrew spotykanym réwniez i dzi§ sadom nie jest on wieszczkiem, prze-
powiadajacym przyszio$¢ lub odczytujacym wole bostwa Z lotu ptakéw,
wygladu wngtrzno$ci zwierzecia ofiarnego iinnych podobnych wskazé-
wek. Prorok to przede wszystkim ten, kto przemawia w imieniu Jahwe. Jest
on czlowiekiem stowa, a nie wizji. Wizje znajdujemy wprawdzie réwniez
w ksiggach prorockich, nie sa tam wszakze najwazniejsze. Nie zawierajg ani
tresci przekazywanego oredzia, ani nie stanowig jego potwierdzenia (wizjo-
nerami w petlnym znaczeniu tego stowa beda dopiero autorzy apokalips,
gatunku literackiego, ktory jako naturalne przedtuzenie profetyzmu zrodzi
si¢ z niego na przetomie 111 i Il wieku przed Chrystusem).

Prorocy wypowiadaja stowa, ktore wedlug ich glebokiego przekonania
sam Jahwe wktada im w usta. Dzieje sig¢ to czesto nieoczekiwanie, nawet
wbrew ich woli, lecz, jak powiada Amos, najstarszy z tych, ktérych ksiggi
sig¢ zachowaty: ,,Gdy lew zaryczy, ktdz si¢ nie uleknie? Gdy Jahwe Pan prze-
moéwi, ktdz nie bedzie prorokowat?” (Am 3,8). Powotanie proroka biblijnego
nie wyrasta bowiem z jego wilasnych przemyslen, planéw i postanowien,
lecz rodzi si¢ z wewnetrznego przezycia, z druzgoczacego wszelkie opory
spotkania z Bogiem. Stowo Pana spada na cztowieka nicodparcie i zmusza
go do dzialania. _

Tu miejsce, by si¢ zapytaé, czy czyni to z nich ludzi oderwanych od
$wiata i otaczajacej ich rzeczywistosci, zatopionych bez reszty w Bogu,
ekstatykow, oderwanych od ziemi 1 obojgtnych na to, co wokét nich sie
dzieje? Takie opinie wypowiadano o nich czasem, lecz ci, co je formutowali,
nie zadali sobie najwyrazniej trudu, by przeczytaé ich ksiegi. Prorocy od
samego poczatku angazuja si¢ gigboko w zycie swojego ludu, nie liczac sig
z konsekwencjami, jakie tego rodzaju dziatalnos¢ moze dla nich samych
oznaczaé. Nie mimo swego powotania, lecz wlasnie z jego powodu podej-
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muja nieraz wielki cigzar odpowiedzialnosci, wypowiadajac sie w wazkich
sprawach panstwa i jego polityki. Niewatpliwie znamienny jest rowniez fakt,
zZe pierwsi prorocy pojawiaja si¢ wraz z poczatkiem monarchii, a nikna, gdy
ginie juz ostatnia nadzieja przywrdcenia panowania dynastii Dawidowej,
Poczynajac od Saula (kontec XI wieku przed Chrystusem), wystgpowali
zawsze u boku kréloéw, by powsciggac ich naturalne dazenie do absoluty-
zmu. Ale nie tylko o to im chodzito.

Nie mozemy tu analizowa¢ dziatalnosci wszystkich prorokéw biblijnych.
Warto jednak wspomnie¢, ze juz najstarsi, ci, ktérych zadnych ksiag nie po-
siadamy, wiracaja si¢ czynnie w to, co my nazwalidmy zyciem politycznym.
Samuel namaszcza na krdla Saula, po czym walnie przyczynia sie do jego
upadku. Namaszcza tez i Dawida, cho¢ jego panowania juz nie dozyje (a trze-
ba uswiadomi¢ naszym Czytelnikom, ze wia$nie owo namaszczenie jest naj-
istotniejszym elementem intronizacji krola, to ono przede wszystkim nadaje
mu jego godnosé). Nieco pozniej, w IX wieku przed Chrystusem Eliasz i Elize-
usz obalajg z kolei wiadcow Damaszku i Samarii (1 Krl 19, 15-18; 2 Krl 9-10).

Najwiecej wiemy moze o dwoch wielkich prorokach, Izajaszu (druga
potowa VIII wieku przed Chrystusem) i Jeremiaszu (koniec VII wieku i sam
poczatek VI wieku przed Chrystusem). Obaj powotujg si¢ na tego samego
Jahwe i obaj dziatajg w tej samej Jerozolimie, zagrozonej przez potgznego
nieprzyjaciela. Obaj tez czujg si¢ powolani do obrony przed oficjalnymi
przedstawicielami panstwa okreslonej postawy politycznej, lecz sposoby
postgpowania, jakie zalecaja swoim wspoétczesnym, sa catkiem przeciwne.

Najstarsza zapewne czescig Ksiegi 1zajasza jest tak zwana Ksigga Em-
manuela (Iz 6, 1-9,6). Znalazly si¢ w niej teksty bardzo wazne, uznawane
(wraz z Iz 11,1-9) za podstawowe wyrocznie mesjanskie. W taki bowiem
sposéb byly one odczytywane od samego poczatku przez chrze$cijan, jak
réwniez — cho¢ nieco mniej konsekwentnie — przez pozniejsza tradycjg Zy-
dowska. Mato kto jednak poza specjalistami wie, ze wyrocznie te, w znacz-
nej przynajmniej czgsdci, zrodzita szczegolnie trudna sytuacja polityczna Je-
rozolimy. W 734 roku dwéch jej sasiadéw, krél Samarii i krél Damaszku,
zawarlo ze soba przymierze, chcac wspolnie stawié czota poteznej Asyrii.
Bylo to szalenstwo, z gory skazane na niepowodzenie, nie mozna si¢ zatem
dziwié, ze krol Jerozolimy, Achaz, odmowit przystapienia do tego przymie-
rza. Kiedy wszakze dwaj sojusznicy wtargneli na jego terytorium, Achaz
wpadt w panikg. Czym predzej ztozyt na ofiar¢ bogom poganskim swego
wlasnego syna, a jednocze$nie wezwal na pomoc kréla asyryjskiego. Ten
nie dat si¢ dwa razy prosi¢, lecz w zamian zazadat od Achaza daniny, co
w konsekwencji mialo uzalezni¢ Jerozolime.

Witedy to wystapit lzajasz, thumaczac krolowi, ze biadzi, szukajac pomo-
cy i u béstw poganskich, i u krola asyryjskiego. Jedynym warunkiem prze-
trwania dynastii Dawidowej jest wierno§¢ przymierzu z Jahwe. Proby za-

wierania wszelkich innych sojuszéw podwazaja wiasnie te wiernosé, a ze-
rwawszy przymierze z Jahwe, Jerozolima nie moze sie ostaé. Podobnie i
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w 701 roku prorok potgpia syna Achaza, kréla Ezechiasza, ktéry w wojnie
z Asyrig liczy na wsparcie faraona egipskiego (Iz 30, 1-5; 31, 1-3). Zarazem
zachgeca go do meznego wytrwania mimo grozb i bluznierstw Asyryjczy-
kow oblegajacych Jerozolimg. Sam Bog obiecuje bowiem ustami Izajasza, ze
krél asyryjski nie wejdzie do Jerozolimy, lecz ,,droga ta, ktora przybyt, po-
wroci, a do miasta tego nie wejdzie — wyrocznia Jahwe. Otocze¢ opieka to
miasto i ocale je, przez wzglad na Mnie i na stugg mojego, Dawida” (Iz 37,
34-35; por. takze caly ten rozdziat).

Jeremiasz natomiast w pierwszych latach VI wieku gtosi, ze walka z wro-
giem — tym razem z krélem babilonskim — jest bezsensowna. Namawia do
kapitulacji, a nawet do wspdtpracy ze zwycigzea. Wielu jego wspotczesnych
widzi w nim zdrajcg lub w najlepszym razie defetyste, ktoremu nalezy prze-
szkodzi¢ w sianiu paniki. Dlatego tez otrzymuje zakaz przemawiania w $wig-
tyni, a potem krol osobi$cie spala zwoj z jego wyroczniami. Jeremiasz trafia
do wigzienia, pdZniej za$ zostaje spuszczony do cysterny, gdzie na dnie nie
ma juz wprawdzie wody, lecz za to duzo jest jeszcze blota (Jer 36-38).

Od czasow Izajasza sytuacja zmienita si¢ zasadniczo i Jeremiasz nie ma
zamiaru powtarzaé tego, co mowil jego poprzednik. Dla Jerozolimy nadszedt
wreszcie czas sadu. Teraz nie pozostaje juz nic innego, niz poddac sig oble-
gajacym miasto Babiloficzykom. Przedtuzanie daremnej obrony oznaczato-
by teraz bunt przeciw samemu Bogu, gdyz 6w grozny krol babilonski jest
po prostu narzedziem Jego gniewu. Nie ma juz przymierza, gdyz zerwali je
synowie lzraela (por. Jer 27-28).

I Izajasz, i Jeremiasz odwoluja si¢ do tej samej tradycji, a jesli wnioski,
Jakie z niej wyciagaja sa odmienne, to dlatego, Ze Zyja na réznych etapach
dziejéw Jahwe i Jego Ludu. ,,Przemawiaja do swoich wspéiczesnych w okre-
slonej sytuacji nie tylko historycznej, lecz i teologicznej, a zadaniem ich jest
za kazdym razem postawi¢ swych rodakow przed Bogiem, ktoremu Izrael za-
wdzigcza cala swoja przesziosé i ktory jedyny moze zapewnié¢ mu przysztosé.”

Rolg prorokéw biblijnych w dziejach kultury podkres$lali niejednokrot-
nie nawet mysliciele zdecydowanie ateistyczni, na przyktad Karol Marks
widziat w nich prekursoréw socjalizmu. Jesli jednak doceniano ich zaanga-
zowanie spoleczne, dziatalno$é polityczna byta najczesciej zle rozumiana.
Niektoérzy autorzy powtarzali oskarzenia przeciwnikdw Jeremiasza, a prze-
noszac je rowniez na innych prorokéw, upatrywali w nich wprost ,,agen-
tow” obcych mocarstw.

Wszystkie te i tym podobne pomysty sa wszakze wynikiem spekulacji
oderwanych od tekstow samych prorokéw. Do nich tez trzeba powrdcié,
jesli chcemy odpowiedzie¢ na pytanie, co dla tych ludzi byto wich zyciu
i dziatalnosci istotnie pierwotne i najwazniejsze. Czytajac ich ksiggi, nie
mozna nie zauwazy¢, ze powtarzaja oni przy kazdej okazji: ,,Tak mowi Jah-
we”, ,,Wyrocznia Jahwe”. Chca najwyrazniej przekaza¢ co$, co my nazwali-

m Achard, ,,Revuc d’histoirc ct de philosophic religicusc™ 47, 1967, s. 224.
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bysSmy moze dzisiaj ,,punktem widzenia Jahwe”. Kiedy interweniujg w dzie-
dziny zycia wedtug naszej terminologii ,,$wieckiego”, czy chodzi tu o poli-
tyke, stosunki spoteczne, czy nawet strategig, nie wystepuja nigdy w imie
wiasnej wiedzy fachowej, wlasnych umiejgtnosci czy lepszego rozeznania
sytuacji. Nie jest tez wykluczone, ze ich koncepcje polityczne nie zawsze
byly najskuteczniejsze. Im jednak chodzito o co innego. Kiedy wystgpowa-
li z calym zaangazowaniem i namigtnoscia, narazajac si¢ nieraz na przesla-
dowania, wynikato to z ich przeswiadczenia, ze wszystko nalezy do
Boga, a zatem zadnego problemu nie mozna rozwiaza¢ bez odwotania sig
do Niego, ignorujac Jego wolg 1 zamysty.

Nie wolno zapomina¢ o owej tradycji, jesli chcemy zrozumiec cytowans
odpowiedz Jezusa, w tradycji tej bowiem On wyrastal. Ci, ktorym swej od-
powiedzi udzielil, zyjacy na co dzien Pismem, wiedzieli doskonale, ze do
Boga nalezy wszystko. Jakze wigc mieli dzieli¢ niepodzielne? Jezus nie daf
im, podobnie jak nie daje i nam, gotowego rozwigzania.

Dobrze tu, jak sadze, przypomnieé inng sceng, znang nam jedynie z Ewan-
gelii swigtego Lukasza. Tym razem nie chodzi o politykg ani o zycie publicz-
ne, lecz o sprawe czysto prywatna, o spér majatkowy migdzy dwoma brac-
mi. Kto$, kto czuje si¢ najwyrazniej pokrzywdzony, prosi Jezusa: ,Nauczy-
cielu, powiedz mojemu bratu, zeby podzielit si¢ ze mna spadkiem!” Oczeku-
jemy, ze Jezus okaze jakie$ zainteresowanie, ze sprobuje przynajmniej do-
wiedzie¢ sig, jak rzecz przedstawia si¢ naprawdg¢. On jednak odpowiada:
,,Czlowieku, kt6z mnie ustanowit nad wami sedzig albo rozjemca?” (Lk 12,
13-14). Znaczy to: Do was nalezy znalezienie sprawiedliwego rozstrzygni¢-
cia. Mozecie i powinniscie podjaé decyzje w Bozym $wietle, przyjmujac za
nig petna odpowiedzialno$é. Jestescie przeciez ludzmi obdarzonymt rozu-
mem i wolna wola, a nie prowadzonymi na sznurku marionetkami.

Podobnie, odpowiadajac na pytanie o podatek, Jezus zmusza kazdego
ze swoich stuchaczy — tak w [ wieku jak i w XX — do podjecia wlasnej decy-
zji, co w jego prywatnym $wiecie nalezy do Boga. Ten, kto do konca szcze-
rze moze stwierdzié: ,,wszystko”, potrafi takze zrozumieé pierwsza cze$c
Jezusowej odpowiedzi. Bedzie bowiem dla niego oczywiste, ze w tym
»wszystkim” zawieraja si¢ rowniez wszelkie sprawy nazywane przez nas
zazwyczaj , Swieckimi”, takie jak chocby praca zawodowa czy udziat w zyciu
politycznym. A zatem myS$lacy w ten sposob cziowiek, czymkolwiek si¢ zaj-
muje, w kazdym miejscu i w kazdej chwili, zawsze bedzie staral sie robié to,
co robi, jak najlepiej, najuczciwiej i najwierniej, w petni $wiadomy, ze robi to
nie tylko dla siebie, dla innych, dla ojczyzny, dla sztuki czy prawdy nauko-
wej, lecz przede wszystkim dla Tego, ktory jest jedynym Panem calej rzeczy-
wisto$ci i jego wiasnego Zycia.

ANNA SWIDERKOWNA, ur. 1925, prof. dr hab., historyk, papirolog, popularyzator-
ka wicdzy o kulturze starozytncj, thumaczka poczji greckicj i taciniskicj. Ostatnio wy-
data: Rozmowy o Biblii (wyd. 111 — 1996), Rozméw o Biblii ciqg dalszy (1996).




MUZYEKA I MYSL (5)

BACHI LEIBNIZ

Bohdan Pociej

1. Kazdy z nas, komu bliska jest filozofia — a komuz z ludzi my$lacych
nie jest bliska? — ma jakie§ swoje ksiazki szczegoélnie zaczytane, dialogicz-
nie, z ofowkiem w reku, ktore go niegdys$ doglebnie poruszyty, wptywajac
na pojmowanie rzeczywistosci, ksztattujac obraz swiata. Z moich takich lek-
tur wymienig tu z pamieci chociaz kilka: Historia filozofii, Historia estetyki
i Dzieje szesciu pojeé Tatarkiewicza; Traktat o czlowieku z Summy Teolo-
gicznej Sw. Tomasza w thumaczeniu i opracowaniu Stefana Swiezawskiego,
Byt i istota Gilsona (w tlumaczeniu Piotra Lubicza 1 Jerzego Nowaka), Kry-
tyka czystego rozumu Kanta (w ttumaczeniu Ingardena), Estetyka Hegla
(w ttumaczeniu Adama Landmana), Ksiggi o substancji z Metafizyki Ary-
stotelesa (w ttumaczeniu T. A. Zeleznika, opracowaniu M. A. Krapca), Kfo-
pot z istnieniem Elzenberga, Idee czystej fenomenologii (I) Husserla (w thu-
maczeniu Danuty Gierulanki), O dziele literackim i Spor o istnienie swiata
Ingardena; i od wczesnej miodosci — Dialogi Platona (w thumaczeniu Wi-
twickiego i nowszych); wreszcie — pisma Leibniza, o ktérym tu bgdzie mowa.

Zaczatem odkrywaé go dla siebie blisko 30 lat temu, z fragmentow za-
mieszczonych w antologii Filozofia XVII wieku Leszka Kotakowskiego.
Wyczuwalem tu co$ bardzo mi bliskiego i przydatnego do mojej juz wow-
czas idée fixe — filozofii muzyki. Chciatem ja oprze¢ na trzech gléwnie fila-
rach: metafizyce klasycznej (arystotelesowsko-tomistycznej), historiozofii
(w duchu Hegla) i fenomenologii (Ingardenowskiej), a egzemplifikowac
przede wszystkim tworczoscig Bacha. Blizsza natomiast znajomo$¢ z my$la
Leibniza zawdzieczam Stanistawowi Cichowiczowi. On byl tutaj prawdzi-
wym pionierem, dajac polskiemu czytelnikowi trzon najwazniejszych pism
wielkiego filozofa w jednym tomie (Wyznanie wiary filozofa, Rozprawa

metafizyczna, Monadologia, Zasady natury i taski oraz inne pisma, PWN
1969), w przekiadzie wlasnym oraz w tlumaczeniach Juliusza Domanskiego,

Henryka Krzeczkowskiego, Henryka Moese. Ow tom to jedna z najcenniej-
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szych pozycji Biblioteki Klasykow Filozofii. Wezytujac sie wen, utwierdza-
tem si¢ w przekonaniu, ze obcujg z najwigkszym metafizykiem czaséw no-
wozytnych, mistrzem niestychanej syntezy, odnowicielem metafizyki kla-
sycznej w postaci rewelacyjnie nowej, tworca systemu dynamicznie otwar-
tego o mocnych fundamentach 1 glgbokich korzeniach. Co mnie w nim tak
pociagato? Koncepcja i pojecie harmonii przedustawnej. Maksymalizm i uni-
wersalizm, gigantyczny projekt filozofii obejmujgcy catos§é: byty skonczo-
ne i Byt wieczny. Rozmach i otwartos$¢. Intrygujace pojecie monady. Nowa
synteza filozofii z teologia. Nowa koncepcja istnienia gigboko zakorzenio-
na w tradycjt filozofii europejskiej.

1 oto wsrod wydawnictw naszych z ostatnich lat pojawia si¢ nowa,
niezwykle wazka pozycja leibnizologii w Polsce Pisma z teologii mistycznej
(1994) — w znakomitej serii Znaku ,,Biblioteka Filozofii Religii” —w ttumacze-
niu 1 opracowaniu naukowym Malgorzaty Frankiewicz, ze wstgpem i dodat-
kiem Jerzego Perzanowskiego. Wybor pism tak ulozony, aby wyraziscie
1 wielostronnie przedstawi¢ 6w splot newralgiczny filozofii z teologia, a za-
razem jadro calego systemu Leibniza. Mnie w tej ksigzce zachwyca jeszcze
jej kompozycja, rzektbym, muzyczna, ktérej wewngtrzng kunsztownosé
mogibym poréwna¢ do kunsztownosci najbardziej wyrafinowanych dziet
Bacha (Musikalisches Opfer, Die Kunst der Fuge). Jest ona swego rodzaju
arcydzielem prezentacji systemu wielkiego metafizyka. Powiedziatbym, ze
ta ksiazka roz$wietla mi — wewnetrznie, myslowo — sama muzyke Bacha,
bardziej pomaga zrozumie¢ jej zasady 1 system.

2. Skad sie u mnie wzial 6w pomyst taczenia Bacha (1685-1750) z Leibni-
zem (1646-1716)? W wydanej niegdys$ przez PWM ksiazeczce Bach — muzy-
ka i wielkos¢ (1972) tak to uzasadniatem:

System Lcibniza skupia w sobic najistotnicjszc watki filozoficznej mysli curopej-
skicj; racjonalizm godzi si¢ tu z cmpiryzmem, wiara z doswiadczenicm, metafizyka -
z logikg i matematyka; duch filozofii $redniowiccza jednoczy si¢ z najnowszymi osia-
gni¢ciami nauk przyrodniczych i matematycznych. Podobnic system Bacha koncen-
trujc w sobic najwaznicjszc watki muzycznej mysli curopejskicj, od czaséw chorahy,
poprzcz rozwoj polifonii, az do najnowszych zdobyczy instrumentalnych szkot -
wioskicj i francuskicj. Sredniowicczna koncepcja muzyki uczoncj spotyka si¢ z nowo-
2ytng koncepcja muzyki natchnioncj; spckulacja i kombinacja konstrukcyjna styka
si¢ z intuicyjnym doswiadczeniem dzwickowym. (...) U podstaw systcmu Lcibniza tkwi
pewicn kanon metafizyczny (teologiczno-filozoficzny): mysl o wprzéd-ustanowioncj
(przez Boga) harmonii oraz o najmnicjszej jednostce konstytutywnej bytu — mona-
dzic, czyli substancji prostcj odbijajaccj w sobic ztozonosé¢ §wiata. U podstaw systcmu
Bacha tkwi pewicn kanon polifoniczno-harmoniczny gieboko w tradycji zakorzenio-
ny; jego unaocznienicm najzwigzlejszym jest ckspozycja fugi z jej trzema komponen-
tami: tcmatcm, odpowicdzia, kontrapunktem. W tej malcj komoérce-ziarnic skupia sig
i odbija cala rozlegltos¢ zloZonej formy muzycznej. Jest w tcj komoéree fugi potencjalne
napigcic istnicnia oraz intcnsywna dazno$¢ do urzeczywistnicnia sig. (...) Temat fugi
jest niby monada — prosty i zasadniczo nicpodziclny; a przccicz tkwi juz w nim ruch,
wspolbrzmicnic, rownolegtos¢ linii; on prowokujc odpowicdZ, z niego wysnuwa sig
kontrapunkt; cale istnicnic muzycznej formy jest w nim zawarte. Kanon teologiczno-
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metafizyczny Leibniza jest gieboko zakorzeniony w tradycji madrosci filozoficznej.
Kanon polifoniczno-harmoniczny Bacha ma swojc glebokic korzenic w madrosci mu-

zycznej kultury Zachodu.

Obecnie, dzieki rewelacyjnej prezentacji systemu Leibniza przez Jerze-
go Perzanowskiego, rzecz mi sig bardziej klaruje 1 zasadniejsza staje sig klu-
czowa paralela: migdzy koncepcja formy utworu muzycznego u Bacha a kon-
cepcja bytu u Leibniza. W swojej muzyce Bach osiaga apogeum $wiado-
mofsci formy — pierwsze w historii muzyki europejskiej. Ta §wiadomos$¢ wia-
$nie przejawia sig 1 urzeczywistnia w nowozytnej koncepcji dzieta muzycz-
nego. Méwiac ,koncepcja”, popeiniam anchronizm — $wiadomy i uzasad-
niony, bowiem to wlasnie ja wystysze¢ i wyczytaé mozna zsamej
muzyki—z jej struktury i konstrukcji, elementow i catosci. Z zywej muzyki
wynika wigc cala teoretyczna pojeciowo$¢; praktyka kompozytorska znacz-
nie wyprzedzifa tu teorie (ktora wyartykulowana zostanie dopiero pod koniec
XIX wieku, w nauce o formach muzykologii niemieckiej — Formenlehre).

Tak tedy z dwoch zwlaszcza dziet Bacha — Das wohltemperierte Kla-
vier (dwa razy po 24 preludia i fugi) i Die Kunst der Fuge (Sztuka fugi) —
skupiajacych w sobie esencjalnie i substancjalnie calg jego muzyke, wy-
eksplikowa¢ mozna nowozytna koncepcje utworu muzycznego. Jest ona
fugo-centryczna. W fudze - dopetnionej preludium — jako technice, spo-
sobie komponowania i jako formie skupia sie cata 6wczesna muzyka w aspek-
cie kreacyjno-substancjalno-esencjalnym.

Fugo-centryczny utwér jest bytem zlozonym; wyr6zni¢ w nim mozna
mianowicie: substancje, czyli strukture dzwigkowo-interwatowa, decyduja-
ca o istnieniu utworu, oraz jako$ci akcydentalne (tempo, glo$nosé¢, barwa
brzmienia, znaczeniowo$¢, symbolika, ekspresja); a takze: materie (dzwieki,
interwaly, skale, tonacje), czyli nieokre$long jeszcze w formie potencjalnosé,
oraz formg jako aktualizacje materii.

Dzieto muzyczne przeznaczone jest do wykonywania, aby soba wypel-
nia¢ czas, rozwija¢ sie¢ w nim. A sam 6w proces dzwiekowej konkretyzacji
jest jakby kazdorazowo powtdrzeniem — odtworzeniem w swoistej ideacji,
w skondensowanym skrécie — procesu komponowania.

Utwoér wypetnia soba czas czterema zasadniczymi sposobami:

Przez proste dodawanie, sumowanie coraz to innych czastek, odcin-
kéw, czesSci — suitowo, fancuchowo.

Przez wariacyjne odmiany tematu.

Ewolucyjnie — zwlaszcza w preludiach — przez wysnuwanie z czotowe-
go motywu wigkszych catosci sposobem ciaglym.

Przetworzeniowo — zwlaszcza w fugach — przez ciagle przeksztalcanie
tematu, na podtozu zmiennosci harmonicznej, ruchliwosci modulacji.

Utwor muzyczny wypelnia soba przestrzen, konkretyzuje wlasna prze-
strzenno$¢ dzwiekowa, dwoma zasadniczo sposobami: polifonicznie,
przez podziat i roZnicowanie na glosy, linie, kontrapunkty, oraz harmo-
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nicznie, przezscalanie w akordy, wspotbrzmienia, organizowane wedhug
zasad tonalnego systemu.

Utwor muzyczny ma formeg czy po prostu jest forma: jest to jego
naczelny atrybut. Formowanie, czyli ruch formy, dokonuje sie przez harmo-
nijne wspolgranie elementow i jakosci, czastek i czesci sktadowych kompo-
zycji. Forma utworu jest jedno$cig organiczng, co oznacza, iz wewnatrz
utworu wszystko jest ze wszystkim wzajemnie powiazane, elementy i jako-
§ci wzajemnie si¢ warunkuja.

Utwor muzyczny, ktérego koncepcja tak wyraziscie rysuje sie w twor-
czosci Bacha, odznacza sie nastepujacymi kardynalnymi cechami. Jest wy-
profilowany melodycznie, orytmie wartkim, czgsto ostrym; kantyle-
nowy (z melodia bogato nieraz zdobiona) i figuracyjny. Jest moty-
wiczny i tematyczny — rozwija si¢ z motywu i formuje z tematu.

Motyw itemat — rozwinigty, wyrazisty, zlozony z motywow — budujg
architekturg catodci, jako jej glowne wsporniki, filary, wigzania. Wysnute
z tematu rozmaite figuracje dopelniaja architektonicznej przestrzeni. W prze-
biegu i rozwoju utworu motyw i temat sg wyraznymi znakami tozsamosci
1 znamionami zwartosci organicznej utworu. Utwor — preludium, fuga — mak-
symalnie nasyca sig (co dla stylu Bacha znamienne) czotlowym motywem
1 glownym tematem przypominajacym stale o swej obecno$ci: ostinatowo,
wariacyjnie, rondowo, w réznych ukladach glosow i harmonicznych kom-
pleksach, w ruchliwo$ci modulacji, zroznicowaniu tonacji. Tym sposobem
muzyka osiaga wysoki stopien substancjalnej gestosci i zwartosci struku-
ralne), zwlaszcza w fugach.

Natomiast roznica przejawia si¢ w mnogosci 1 bogactwie réznych mo-
tywow, w roznych tematach fug podwdjnych i potrojnych (choé¢ wigkszo$¢
jest monotematyczna) i rozmaitosci kontrapunktow; jak tez ogblnie w prze-
ksztatcaniu motywow i tematow, w zmienno$ci wspotbrzmien i tonacji. Utwor
realizuje si¢ w dialektycznej grze tozsamosci 1 roznicy.

Podobnie migdzy harmonika i polifonia toczy si¢ gra o panowanie nad
forma utworu: przestrzen scalana rywalizuje z przestrzenig dzielona. Te dwa
naczelne elementy utworu sa rownie aktywne: zycie wspotbrzmiefi w ich
wzajemnych zwiazkach i Zycie gloséw w ich ukladach i splotach. A sama
harmonika staje si¢ wrgcz motorem w dynamiczno-przetworzeniowym roz-
wijaniu formy. Pod tym wzgledem najbardziej harmonicznie rozwinigte fugi
Bacha w ruchliwosci harmoniczne) substancji nie r6znig sig juz zbytnio od
poznych sonat Beethovena.

W naszkicowanej wyzej koncepcji utworu muzycznego — wynikajacej
z zywej praktyki kompozytorskiej Bacha — wyrazne sa analogie do koncep-
cji bytu, jaka wyczyta¢ mozna z pism Leibniza. Utwor muzyczny jawi sig tu
Jako swoisty analogon struktury bytu. Wszak rozrézniliSmy w nim sub-

stancje i akcydensy (wynikajace niejako z substancji, przez nig uwarunko-
wane), materi¢ 1 formg, czas i przestrzen, ruch i zmiane, tozsamo$¢ i réznice,
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mozliwoé¢ i aktualizacje, ideg formy 1 jej urzeczywistnienie; stawanie sig,

dynamike wzrostu i wypetniania.
A przede wszystkim moze dialektyke: zroznicowanej wielosci podda-

nej wspolnym zasadom.
3. Czy i oile zasadna jest wigc ta analogia: Bach — Leibniz? Pytanie

pozostawiam w zawieszeniu, odwolujac si¢ na koniec tylko do paru zna-
miennych cytatow z rozprawy Jerzego Perzanowskiego.

Leibniz byl jednym z najwigkszych mistrzéw gicbokicgo, wnikliwego oraz jedno-
czacego myslenia. (...) Zrédtem mctafizyki Leibniza jest (...) wspolczesny mu obraz
$wiata jako wicloplaszczyznowcgo i dynamicznego kosmosu. Kluczem za$ jest logika,
(...) Najwaznicjszym chyba z prefilozoficznych przc§wiadczen Lceibniza jest skrajnc
przckonanic racjonalistyczne: Nic nic dzicjc si¢ bez powodu. Wyraza si¢ ono w Zasa-
dzic Racji: Nic bez racji — nihil sine ratione.

Drugim podstawowym przc§wiadczenicm Leibniza jest przejetc od Kartezjusza
przckonanic, zc czg§¢ zasadnicza uniwersum tworza obickty zlozone, ktérych zrozu-
micnic wymaga uchwycenia sposobu ich ztozenia, czyli porzadku (struktury) oraz
mechanizmu. Podstawowa mctoda naukowa stosowalng takzc w filozofii jest wige ana-
liza, czyli sztuka rozumncgo rozktadania, oraz syntcza, czyli sztuka skladania.

Trzceim podstawowym przeswiadczenicm Leibniza jest to, z¢ uniwersum ontolo-
giczne ~ to, co jest — poczawszy od swego fundamentu jest wiclodcia. (...)

Zyjemy w $wiccic rzeczy i zdarzen. (...) Wokél nas wszystko si¢ zmicnia, plynic.
To, co zyje, przcmija. Zycic jest wige procesem. Wicle obicktéow jest rozciaghych.
Posréd nich naszc ciata. Ludzic i istoty im podobne mys$la. W nich to, co fizyczne,
rozciagle, wyraznic splata si¢ z tym, co psychicznc, myélace. Ciato splata si¢ z dusza.

(...)

Rzeczywisto§¢ poddaje si¢ opisowi matematycznemu. Miarg rzeczy jest liczba,
jezykiem Natury — matcmatyka. (...)

Skutkicm Metafizycznej Zasady Racji Dostatecznej oraz doskonatosci Stworcy
jest, zc catosé bytu, Byt, tworzy kosmos, czyli rozmaito$¢ najbogatsza i najdoskonal-
sza, harmonijng i pcina.

Do $wiata stosujc si¢ wige Zasada Pchi: Swiat jest bytem najdoskonalszym z moz-
liwych, ponicwaz kazdy byt, a wige takze kazda czg¢$¢ §wiata i kazda osoba, uczestniczy
w maksymalizacji doskonatoéci $wiata, rcalizujac — w planic globalnym — maksimum

mozliwych dlan doskonalosci (...). .
Mysli Leibniza nic sa rozproszonce, lecz zesrodkowane. Tworzg system. Kto wic,

czy nic najémiclcj zakrojony system myslowy cywilizacjt zachodnicj?

BOHDAN POCIEJ, ur. 1933, muzykolog, krytyk muzyczny. Wydat m.in. Klawesynisci
© francuscy (1969), Bach — muzyka i wielkos¢ (1972), ldea — diwigk — forma (1972),
Lutostawski a wartosé¢ muzyki (1976), Szkice z poznego romantyzmu (1978), Mahler

(1993).
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W OCZEKIWANIU NA
NOWA GODZINE
CHRZESCIJANSTWA

Pawet Lisicki

Kard. Joseph Ratzinger, SOL ZIEMI. CHRZESCIJANSTWO
1 KOSCIOL KATOLICKI NA PRZELOMIE TYSIACLECI
(z Kardynalem rozmawia Peter Seewald),

tlum. Grzegorz Sowinski,
Wydawnictwo Znak 1997, ss. 243

Jesli sol zwietrzeje ...

Kiedy pod koniec IV wieku naszej ery Augustyn nawrocit sig na chrze-
$cijanstwo, przyznal, ze do podjecia tej decyzji sktonil go autorytet i histo-
ryczne znaczenie Kosciola katolickiego. Co wigcej, przyszty Swiety uwazat
zwycigstwo chrze$cijanstwa — widzialne i publiczne — za rozstrzygajacy
dowdd, ktoéry zdolny bytby przekonaé wszystkich uczciwych pogan. ,,Bo-
wiem gdyby owi ludzie [mgdrcy przesziosci poganskiej], ktorymi si¢ dzis
chelpia [poganie, przeciwnicy Kosciota] ponownie si¢ dzi$ narodzili 1 ujrzeli
petne koscioty 1 opuszczone $wiatynie, zobaczyli dalej, jak réd ludzki od-
wrocit sig od zadzy dobr czasowych i przemijajacych, a zwrécit sie ku na-
dziet zycia wiecznego, ku dobrom duchowym i nie$miertelnym, to (...) sami
staliby si¢ chrzescijanami” (De vera religione). To, ze nauka wyznawana
poczatkowo przez mata grupke ubogich Zydéw, skupionych wokét skaza-
nego na haniebng $mier¢ Mistrza, rozprzestrzenita sie¢ na caty $wiat; ze we
wszystkich prowincjach Imperium Romanum nauczat ten sam, zaiozony przez
Niego Kosciot; ze przetrwal on przesladowania, podbit serca i umysty pro-
staczkoéw oraz medrcow, bylo w oczach §wigtego doktora widomym dowo-
dem stusznosci religii katolickiej.
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Pod koniec IV wieku istniato co prawda wiele réznych wspolnot religij-
nych. Wciaz zyty liczne grupy pogan. Pojawialy si¢ 1 rozwijaly koscioty
chrzescijanskie lub gnostyckie: manichejczycy, donatysci, arianie czy wresz-
cie pelagianie. Ale Augustyn widziat wyraznie, ze Kosciof powszechny jest
tylko jeden. W przeciwiefistwie do grup heretyckich byt obecny wszedzie,
wyznawat jedna doktryng, ktora rozwijata si¢ w sposéb ciagly, a zarzadzali
nim w prostej linii spadkobiercy apostotow.

Nieuzyteczny argument

Wiele wskazuje na to, ze Augustyn, gdyby zyl obecnie, nie postuzytby
si¢ tym argumentem. W kazdym razie jesli przyjaé, ze prawdziwy jest obraz
katolicyzmu przedstawiony w ksigzce-wywiadzie przez kardynata Josepha
Ratzingera, prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Dzisiaj $wiety biskup musiat-
by bowiem przyzna¢, iz ko$cioty sa puste, a $wiatynie réznych sekt petne, réd
ludzki za$ odwrocit sie od poszukiwania zycia wiecznego i dobr nieSmiertel-
nych, a zwrécit ku dobrom czasowym i przemijajacym. ,,Z pewnoscig w dzi-
siejszych czasach chrze$cijanstwo traci na znaczeniu. Dlatego (...) stosunek
spoteczenstwa i Kosciota nadal bedzie ulegal transformacji 1 przypuszczalnie
doprowadzi do dechrystianizacji spoteczefistwa” (So! ziemi, s. 108). I dalej:
»Niewatpliwie blgdem byloby oczekiwaé, Ze nastapi zmiana trendéw histo-
rycznych i wiara znow bedzie wielkim, masowym zjawiskiem, dominujacym na
arenie dziejow” (105). Ow kryzys chrze$cijanstwa jest szczeg6lnie widoczny,
gdy porownaé go z rozkwitem islamu. Wedtug muzulmanow, twierdzi Ratzin-
ger, ,religia chrzescijanska spasowala, wiasciwie juz nie istnieje jako religia;
chrzedcijanie nie maja juz zadnej etyki ani wiary”.

Kardynat oczywiscie podkresla, ze Ko§ciot nie jest przedsigbiorstwem,
ktorego efektywnos¢ mierzy sig ilo$cia, ze wycofanie chrzescijanistwa z prze-
strzeni publicznej, ograniczenie go do malych, pozbawionych znaczenia
grup, ,.ktdére z calg mocg wystapia przeciw ztu 1 wniosa dobro w $wiat” jest
rowniez stusznym zadaniem z punktu widzenia zachowania ,,prawdziwego
cztowieczenstwa”. Tym niemniej fakt pozostaje faktem: w najblizszej przy-
szlosci nie nalezy sie spodziewaé odrodzenia chrzescijanstwa jako wielkiej
sily spoteczne;j.

Czy to nie jest obraz zbyt pesymistyczny? I czy dobrze jest w ten spo-
sob mowic? Czyz 6w niekiedy apokaliptyczny ton wypowiedzi Kardynata
nie jest czym$ w rodzaju samospetniajacej si¢ przepowiedni? Rzeczywiscie,
tu moga rodzic¢ si¢ watpliwosci. Jesli z géry zaktada sig, ze w przysztosci
chrzescijanie stang sig nieliczna grupka, to wszelkie dzialania, ktére miatyby
temu przeciwdziata¢, skazane sg na porazke.

Co wiecej, argument Augustyna opierat si¢ nie tylko na zewngtrznym
fakcie popularnosci katolicyzmu. Skoro kazdy cztowiek zostat stworzony
na obraz Bozy, to nic dziwnego, ze gdy tylko Bog objawit sig taki, jakim jest
w Mesjaszu, ludzie rozpoznali Go. Powszechnos¢ wiary, mimo rozdar¢, mimo
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herezji, mimo wszelkich watpliwosci, zdawala sig potwierdzac, ze Jezus jest
epifania tego Najwyzszego, ktorego wizerunek nosi w sobie kazdy czto-
wiek. Czy wigc powszechno§¢ niewiary dzi$§ nie staje sie¢ wskazéwka, iz
religia katolicka byta falszywa?

Przeciw nowej mentalnosci

Mysle, ze kardynal Ratzinger musiat wzia¢ te watpliwosci pod uwage.
I uwazam, ze skoro mimo to zdoby! si¢ na tak pesymistyczng ocene, to
chcial w ten dramatyczny sposob pokazaé glebig upadku katolicyzmu. Ujaw-
niajac rozmiar kryzysu, Kardynat jasno wskazuje swoj cel: ,,musi si¢ zrodzi¢
$wiadomos¢, ze w znacznej mierze nie znamy juz chrzescijanstwa” (s.15).

Aby glosi¢ na nowo chrzescijanstwo, trzeba stawi¢ czoto mentalnosei
wspoliczesnego spoleczefistwa. Kardynat Ratzinger opisuje dokfadnie ,kon-
sens nowoczesnej egzystencji” (s. 111), ktory zasadza si¢ na tym, iz ,Bog
sie nie liczy w ludzkim etosie; Bog nie zajmuje si¢ nami, my Nim”. Czlowiek
rezygnuje z poszukiwania zbawienia i zaspokaja si¢ znalezieniem spokoju,
nie szuka szczescia, lecz przyjemnosci, nie czuje grzechu, ale niewygode.
Panujaca ,,nowa, ogdlnoswiatowa ideologia” odcina go od sfery nadprzy-
rodzonej. Cecha charakterystyczna cztowicka wspotczesnego nie jest na-
wet wrogos$¢ wobec religii, ale obojetno$¢. Nie wystepuje on przeciw religii,
ale jest ona dla niego czyms$ subiektywnym 1 irracjonalnym. Wiara przeciw-
stawia si¢ prawdzie i dlatego kazdy autorytet, ktéry rosci sobie prawo do
przemawiania w imieniu tego, co niepodwazalne, musi zosta¢ zakwestiono-
wany. Zgodnie z ta relatywistyczna mentalnos$cia Bog jest kim§ Niepozna-
walnym. To, co boskie, przejawia si¢ nam w historii zawsze jako przyblizone
odbicie, niedoktadne i niewyrazne.

Kardynat Ratzinger nie twierdzi bynajmniej, iz Zrédlem kryzysu sg tylko
ogolne przemiany $wiadomosci zachodniej. Katolicki hierarcha dostrzega,
iz takze ,,w wewnetrzne zycie Ko$ciota wkradto sie¢ znuzenie, ktore nie po-
zwala sig juz ukaza¢ pieknu wiary i jej niezbednym wymiarom”. ,,Koscioly
narodowe by¢ moze dusi ich nadmiema instytucjonalizacja, ich instytucjo-
nalna potega, cigzar dziejow (...). By¢ chrzescijaninem to tyle co naleze¢ do
wielkiego aparatu i jako§ tam zna¢ niezliczone przepisy etyczne czy uciazli-
we dogmaty” (s. 107). Pomimo podejmowania kolejnych wysitkow, aby do-
stosowa¢ Kosci6t do mentalno$ci czlowieka wspodtczesnego, skutki sa wat-
pliwe. Co gorsza, wiele osob odbiera te usitowania jako zwyczajna rezygna-
cj¢ z obowigzkow. Dla nich uwspélczesnienie to po prostu utatwienie.

Z drugiej za$ Kosciét miotany jest podziatami: ,,w samym KoSciele kato-
lickim wystgpuja glebokie peknigcia - mozna czasem odnie$é wrazenie, ze
w jednym Kosciele zyja obok siebie dwa Koscioty” (s. 208). Kardynatl w nie-
dwuznacznych stowach opisuje upadek dyscypliny, niecheé biskupéw do
dziatania, powolne tworzenie sig ruchéw odsrodkowych, szczegdlnie wéréd
teologdw. ,,Nieustannie brzmia mi w uszach stowa Biblii i Qjcéw Kosciota
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surowo potepiajace pasterzy, ktérzy sa jak nieme psy i, cheac za wszelka
cene unikna¢ konfliktow, pozwalaja truciznie, by sie rozprzestrzenifa po
wszystkich cztonkach.” Ratzinger nie ma ztudzen: zapowiadane wraz z re-
formami soborowymi odrodzenie nie nadeszio — ,,nie da si¢ zaprzeczyc, nie
przezylismy nowej godziny chrzescijanstwa” (s. 63).

To wszystko razem — powszechne przemiany kulturowe, znuzenie Ko-
$ciola oraz wewngtrzne podzialy — uniemozliwiajg zwycigstwo prawdy ka-
tolickiej, wedtug ktorej: ,,Bog zna cztowieka, Bég wchodzi z nim w kontakt,
Bog stat sig¢ dla nas dostgpny w osobie Chrystusa, zywego syna Bozego.”

Liturgia: powszechno$¢ kryzysu

Z wypowiedzi kardynata Ratzingera mozna wnosi¢, ze do kryzysu kato-
licyzmu w jeszcze wigkszym stopniu niz kontrowersyjne wystapienia nie-
ktérych teologow przyczynit sie sposob wprowadzenia w zycie nowe;j litur-
gil katolickiej przez papieza Pawta VI. Nawet najbardziej skrajne opinie do-
cieraly tylko do waskich $rodowisk. Dopiero odgérna reforma liturgiczna
1 towarzyszaca jej atmosfera zachwialy wiara zwyktych wiernych.

Kardynat doktadnie opisuje ten proces w Soli ziemi. ,Nasza reforma
liturgii wykazuje btedna, w moim przekonaniu, tendencje, by totalnie »in-
kulturowac« liturgie w nowoczesny $wiat. Liturgia ma staé sig jeszcze krot-
sza, wszystko, co rzekomo jest w niej niezrozumiate, nalezy usunaé — prze-
transponowac na jeszcze bardziej »ptaski« jezyk. Pomysty takie $wiadcza o
zupelnym niezrozumieniu istoty liturgii i uroczystosci liturgicznej” — mowi
prefekt Kongregacji Nauki Wiary.

Dazenie do zatarcia granicy miedzy tym, co $wiete, a tym, co Swieckie,
nie tyle wynosi cztowieka ku §wigtosci, ile poniza §wietos¢. Aby Bog nie
byt pustym stowem, ale zywa osoba, musi istnie¢ caly system zmystowych
znakow, ktorych wykonywanie pokazuje, ze w naszym, doczesnym $wiecie
przejawia si¢ Najwyzszy. To przejawianie, co opisal Rudolf Otto w Swieto-
Sci, musi zarazem budzié bojazn i fascynowaé. System gestow, ktory uczy
nas oddawac czes$c, znajdowac to, co wyzsze, to, wobec czego trzeba si¢
unizyé i co — cud nad cudy — jest namacalne, musi by¢ postrzegany jako
co$ danego. , Liturgia musi zachowywac swa wielkg ciaglosé, swg ostatecz-
na nienaruszalno$é, dzieki ktorej rzeczywiscie spotykam w niej tysiaclecia,
a przez nie samg wieczno$¢” — podkresla Kardynal.

Dokonana przez Pawla VI reforma, niezaleznie od dobrych intencji, jakie
sie za nia kryly, i niektérych pozytywnych zmian, jakie przyniosta, zachwia-
fa ciagtoscia Kosciota. ,,Wspélnota, ktéra wszystko, co dotychczas byto
dla niej naj$wigtsze i najszczytniejsze, ni stad, ni zowad uznaje za surowo
zakazane, a tesknotg za tymi zakazanymi elementami traktuje wrecz jako
nieprzyzwoito$¢, stawia samg siebie pod znakiem zapytania” (s. 152). Po
drugie zrodzita przekonanie, iZ liturgia jest czym$ arbitralnym i dowolnym.
Skoro — jak pisal w wystapieniu O stanie teologii i wiary dzisiaj Ratzinger
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- najwyzszy zwierzchnik zmienia z dnia na dzien najwyzsze prawo wiary, to
kazdy czuje si¢ w prawie czyni¢ to samo. ,,Liturgia nie jest czyms$, co wciaz
wymys$laja nowe komisje” — dodaje w Soli ziemi.

Lekarstwo

Jakie lekarstwo proponuje Kardynat? Wskazuje, ze konieczne jest poja-
wienie si¢ nowego nonkonformizmu, ktory zerwie i zakwestionuje panujaca
dzi$ ideologig. ,,...réwniez w dzisiejszych czasach zdarzaja si¢ chrzescijan-
scy kontestatorzy, ktérzy porzucajg ten dziwny konsens nowoczesnej eg-
zystencji 1 probuja nowych form zycia — ktdrzy wprawdzie nie znajduja
szczego6lnego uznania w oczach opinii publicznej, ale robig co$, co rzeczy-
wiscie otwiera przysztos¢” (s.111). Koniecznym warunkiem takiego non-
konformizmu jest zdanie sobie sprawy z rzeczywistego stanu wiary. Najgor-
szym zagrozeniem dla chrzedcijanstwa jest jego dalsze rozwadnianie. ,,[Ko-
sciol] mniej bedzie tozsamy ze spoteczenstwem, bardziej stanie si¢ Koscio-
fem mniejszosci, Zyjacym wérod niewielkich, ale zywych kregow ludzi rze-
czywiscie przekonanych do wiary, oddanych jej 1 dziatajacych w jej $wietle.
Wiasnie dzieki temu Kos$ciét znowu stanie sie »solg ziemi«, jak powiada
Pismo Swiete” (s. 191). Kardynat zdaje si¢ mowié: nie mys$lmy o sukeesie,
ten nie jest w naszym reku. By¢ moze gtoszac bezkompromisowa wiare nie
doprowadzimy do wzrostu liczby katolikow, zachowamy jednak wzorzec
prawdziwej nauki. ,,Jesli Koscidt katolicki jest skandalem z tego powodu, iz
przeciwstawia si¢ nowej, ogdélnoswiatowej ideologii i broni prawartosci ludz-
kiego istnienia, ktore nie dajg sie¢ wbudowac¢ w te uniformistyczna ideolo-
gig, to taki skandal jest sam w sobie czym$ pozytywnym.” Z drugiej strony
dalsza rezygnacja z trudnych prawd wiary w imi¢ spokoju spotecznego nie
przysporzy popularnosci, a dodatkowo sprawi, ze s6l zwietrzeje.

Dlatego stow Ratzingera nie rozumiem jako wezwania do rezygnacji.
Nie jest to tez, jak mniemam, nawolywanie do wycofania si¢ chrze$cijan-
stwa ze sfery publicznej. Po prostu bez radykalnej kuracji, ktérej podstawo-
wym warunkiem jest trzezwo§¢ patrzenia, katolicyzm si¢ nie odrodzi.

Stad, mozna dalej wnioskowa¢, mniejsze znaczenie maja rozstrzygnie-
cia instytucjonalne czy administracyjne. Szukanie obrony w $rodkach ze-
wnetrznych, w odwolaniu si¢ cho¢by do pomocy panstwa, nie bedzie sku-
teczne. Najwazniejsze jest odrodzenie postawy $§wiadka. To prawda, ze lu-
dzie wspolczesni czesto nie rozumieja takich podstawowych pojeé religij-
nych, jak ofiara, grzech czy pokuta — stwierdza Ratzinger. Ale tez nigdy ich
nie zrozumieja, jeslt nie zetkng si¢ z osobami, ktére tymi stowami zyja. Na-
dzieja na odnowg chrzescijanstwa moga by¢ tylko $wiadkowie: osoby, ktd-
re godzac si¢ na niepopularno$c¢, przypominaja nauke o prawdziwym obra-
zie Boga, jaki objawit si¢ w Chrystusie: ,,dzisiaj Zrédtem reform z pewno$cia
nie sg zgromadzenia i synody, lecz przekonujace osobistosci, ktdre nazwac
mozemy $wigtymi” (s. 232).
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Podobnie wyglada recepta na uwiad liturgii. Lekarstwem nie sa dalsze
projekty odnowy, ale praktyka. Po pierwsze Kardynal opowiada sie za jak
najwieksza tolerancja wobec zwolennikow starego rytuatu. ,,Powinnismy ze
znacznie wieksza wspaniatlomyslnoscia przyzwalaé na dawny rytuat wszyst-
kim, ktérzy sobie tego zycza.” Po drugie — jako iz sam powrot do starego
rytu zdaje sig wskutek przemian kulturowych niemozliwy (,,nie byloby to
rzeczywistym rozwiazaniem”) — konieczne jest przywrocenie zreformowa-
nej liturgii glebi 1 mocy. Katolicy musza odzyskaé poczucie, ze w Koscio-
fach spotykaja zywego Boga, ktoremu nalezy sie cze$é i hold.

Nie postawione pytania

Jak w przypadku kazdej tego typu ksiazki-wywiadu, gdzie jest dwoch
autorow, czytelnik moze niekiedy odczuwaé niedosyt. Chce powiedzieé, ze
ksigzka byltaby jeszcze lepsza, gdyby niemiecki dziennikarz Peter Seewald
byt bardziej dociekliwy.

Kardynat Ratzinger stwierdza, iz ,,0d samego poczatku przejrzystosé
by.}a czgscig chrzescijanskiego oredzia. Wiara mogta si¢ rozejs¢ po $wiecie
§21Q!(i dziatalnosci misjonarzy tylko dlatego, ze byla zrozumiala i potrafita
J.aémeé” (s. 146). Wiara ,,byla zrozumiata i potrafila ja$nieé”, poniewaz w
Jasny sposéb ujmowata prawde. Dawala poznanie, ze ,Bog wkroczyt w
éw1a.t [w Chrystusie] i dziatal w nim”. To poznanie Boga, ktéry z mitoici dla
ludzi unizy? si¢ az do $mierci, podbijato serce pogan i otwierato ich umysty.
Przekazywana byla w stowach — wiara pochodzi ze styszenia o Wydarzeniu.

Ot6z sadze, ze jednym z najwazniejszych zroédet wspétczesnego kryzy-
su chrzedcijanskiego jest podwazenie, a przynajmniej ostabienie samej za-
§ady dogmatycznej. Wyraza ona fakt, iz, jak powiedzial Ratzinger, ,,Bog
jednoznacznie objawia sie jako jedyny Bog wszystkich, ktéry zwiazat sig
z czlowiekiem az po ludzka cielesnos$é”. ,,Jednoznacznie objawia si¢” zna-
czy, jak sadze, to samo co ,,jednoznacznie daje si¢ ujaé w jezyku”.

Boég zechciat, by prawda o Nim dawala si¢ poznac jak kazdy inny fakt,
chociaz owa prawda opiera sie na Jego autorytecie. A jesli tak, to musi ona
podlega¢ tym samym regulom wnioskowania co kazdy inny zbior zdan opi-
sujacy rzeczywisto$¢. Tak wiec, co podkreslat kardynat Newman, nie moge
uznawac za prawdziwe pewnego twierdzenia religijnego bez jednoczesne-
go okazywania sprzeciwu wobec twierdzenia przeciwnego. Wszystko jest
tu ze soba ztaczone. Skoro jest jeden Bog wszystkich i skoro objawit si¢
jednoznacznie, to na tej samej zasadzie jest tylko jeden autorytet ziemski,
ktéry w Jego imieniu zabiera glos i tylko jedna miara prawdziwa $wigtosci.

Sam kardynat Ratzinger wielokrotnie zastynat jako obronca tej zasady
dogmatycznej. Wydaje mi sig zatem, ze ten watek moglby zosta¢ nieco ba-
dziej pogtebiony przez Seewalda. Dotyczy to szczegolnie pytan o stosunek
chrzescijanstwa do innych wyznan i religii. Mowiac na przyklad o przysztej
jednosci migdzy chrzescijanami, kardynat Ratzinger stwierdza, ze nie sadzi,
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»oysmy mogli szybko dojs¢ do wielkiego »zjednoczenia miedzywyznaniowe-
go«. O wiele wazniejsze jest, bySmy (...) akceptowali siebie jako chrzescijan.”
Co ma na mysli? Przeciez doskonale zdaje sobie sprawe z faktu, iz ,,wysitkom
zjednoczeniowym stale wtoruje dalsza fragmentaryzacja” i dlatego pojecie
akceptacji wymaga uscislenia. Niestety, Seewald pomija te kwestie.

Akceptacja jest zgoda, iz dane twierdzenie lub postawa sa stuszne.
W jakim sensie moge akceptowac niekatolika jako chrzes$cijanina? Jest pew-
na cz¢$¢ wspolna na przykiad miedzy katolicyzmem a protestantyzmem,
chotby wiara w jednego Boga w Tréjcy, w Jezusa jako Syna Bozego, uzna-
nie dla Dekalogu itd. Czy moja akceptacja ma odnosié¢ sie tylko do owe;j
czgsci wspdlnej? Czy tez raczej katolik ma obowiazek akceptowacé jako chrze-
Scijanskie takze opinie i postawy pozostajace w sprzecznosci z doktryng
katolicka? To chyba niemozliwe, bowiem popadiby w sprzecznosé ze soba.
Prowadziloby go to do przyjecia, ze jak diugo jest katolikiem, winien wie-
rzy¢ w to, czego naucza Urzad Nauczycielski, chociaz gdyby owej nauki nie
uznawal, i tak pozostatby dobrym chrzescijaninem. Czy na przyktad moja
akceptacja dla protestantdw ma oznaczac, iz za chrze$cijanska uznam opi-
nig, ze wskutek konsekracji nie dokonuje sig¢ realne przeistoczenie?

Wraz z liberalizacja i dalszymi podziatami wérdd protestantéw problem
Ow staje sig dzisiaj jeszcze bardziej palacy. Kardynat Ratzinger utrzymuje na
przyktad, ze niepodwazalng naukg Kosciota jest twierdzenie, iz kobiety nie
moga by¢ wyswigcane na kaptanéw. Tymczasem coraz wigcej wspolnot
protestanckich wyswigca kobiety na pastorow, a nawet biskupdéw. Czy mogg
to zaakceptowac jako chrzescijanskie? A moze obowiazkiem katolika jest
wlasnie jasne wyznanie, iz tego typu postgpowanie jest blgdne 1 stanowi
odrzucenie dziedzictwa chrze$cijanskiego? Mimo dtugiej wypowiedzi Kar-
dynata (s. 208) nie znajdujg wskazéwki, jak w takiej sytuacji powinien za-
chowywac sig katolik. Bo chyba nie jest wskazowka stwierdzenie, iz ,,w istot-
nych sprawach [chrzeScijanie maja] starac si¢ wspodlnie Swiadczy¢ w Swie-
cie zarowno za wlasciwym ksztattem porzadku Swieckiego, jak i za odpowie-
dzia na wielkie pytania o Boga, o poczatek i kres cztowieka”. To jest pytanie,
ktorego Seewald nie zadatl: co jest ,,istotng” sprawa, co ,,wlasciwym” ksztal-
tem 1 co prawdziwa odpowiedzia?

Niemiecki dziennikarz unika najwazniejszej kwestii: czy prawda, ktora
wyznaje katolik, jest prawda obowiazujaca powszechnie, czy tez jest to praw-
da tylko w obrgbie wspélnoty katolickiej. Jesli jest to prawda obowiazujaca
powszechnie, to jej nierozpoznanie moze by¢ tylko skutkiem stabosci ludz-
kiej. Tym samym znaczy to, ze osoby nie uznajace prawdy nauczanej przez
Magisterium — inni chrzedcijanie, a dalej zydzi, muzuimanie lub buddysci -
tkwia w bledzie. Albo, méwiac inaczej, przyblizaja si¢ jedynie, kazda z tych
wspélnot w innym stopniu, przez to, co w ich tradycjach dobre, do peini
poznania Boga. To pierwsze stanowisko. Zgodnie z drugim prawda katolicka
obowiazuje tylko katolikéw i Koscidt, czyli Urzad Nauczycielski traci moralne
prawo, by prowadzi¢ pozostatych ludzi do poznania Boga.
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Sadze, ze brak takich pytan, wynika z perspektywy przyj¢tej przez nie-
mieckiego dziennikarza. Zdaje on sobie sprawe, ze wypowiedzi Ratzingera
beda kierowane do osdb, ktore z zasady przekonane sa o rOwnowarto$ci
$wiatopogladow religijnych. Te perspektywe przyjmuje takze sam Kardy-
nal. Dlatego w jego wypowiedziach trudno dopatrze¢ si¢ jakiejkolwiek apo-
logetyki. Mowiac na przyktad o stosunku do wyznawcéw judaizmu, Ratzin-
ger podkresla konieczno§¢ nowego namystu ze strony chrzescijan, a takze
wzywa do okazywania szacunku dla faktu, iz Zydzi czytaja Stary Testament
whie z perspektywy Chrystusa, ale kogo$ Nieznanego”. No co6z, takich we-
zwan nigdy nie jest za duzo. Zatuje jednak, ze Seewald nie zadat pytania, czy
obowigzkiem chrzescijan jest nadal wykazywanie Zydom, jak to czynit wspo-
mniany przez Ratzingera §w. Pawel, ze judaizm bez Chrystusa jest niedopet-
niony i niekonsekwentny.

Przedstawiajac argumenty na rzecz katolicyzmu, Kardynal odwotuje si¢
raczej do jego znaczenia dla spoteczenstwa i ludzkosci, jako modelu prawdziwe-
go czlowieczeristwa, niz do jego znaczenia religijnego. Ratzinger méwi wiecej o
katolicyzmie jako podstawie tadu moralnego §wiata niz o tym, iz jest on pewna
droga do zbawienia lub wiasciwym sposobem oddawania czci Bogu. By¢ moze
W sytuacji ,.konsensu nowoczesnej egzystencji” nie ma innego sposobu mo-
wienia o Kodciele. Czy jest to jednak sposob, ktory przyczyni sie do przezwy-
cigzenia kryzysu i nadejScia nowej godziny wiary, pokaze przysztosé.

PAWEL LISICKI, ur. 1966, absolwent prawa UW, cseista, dziennikarz ,,Rzcczpospoli-
tej”. Wydat Nie-ludzki Bég (1995), Doskonatosé i nedza (1997).

SPIS PRAWD TRUDNO
~ STRAWNYCH

L

Elzbieta Wolicka

Jozef Tischner, W KRAINIE SCHOROWANEJ WYOBRAZNI,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997, ss. 312

Kolejny tom esejow ks. Jozefa Tischnera utrwala na polskim rynku
czytelniczym obecno$¢ gatunku dos¢ osobliwego i rzadkiego, cho¢ maja-
cego szacowna tradycje. Jest to publicystyka mieszczaca si¢ na pograniczu
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prasowego komentarza do wydarzen biezacych, pisanego z polemiczna
swada 1 kasliwg ironia, oraz ,,matego traktatu” filozoficzno-teologicznego,
przenikliwie stawiajacego kluczowe problemy, a przez to daleko odbiegaja-
cego od doraznego przyczynkarstwa publicystyki gazetowej. Namyst Ti-
schnera nad wydarzeniami i do§wiadczeniami biezacej historii, ktore ,,bez
myslenia pozostaja puste”, dotyczy tym razem kwestii uniwersalnie waznej,
ale tez szczegdlnie dzi§ w Polsce aktualnej: sposobu i form obecno-
sci chrzescijanstwa i Kosciota w $§wiecie wspoétczesnym. Dla
nas oznacza to: w realiach epoki wciaz okreslanej mianem ,,postkomuni-
stycznej”, co zdaje si¢ potwierdza¢ powszechne przeswiadczenie o jej przej-
sciowosci, prowizorycznosci i — dwuznacznosci.

Znamienne, ze Tischner, uzbrojony w szkietko i oko filozofa, sprawne
pidro eseisty, obdarzony przenikliwoscia pasterza dusz oraz zdrowym roz-
sadkiem 1 humorem podhalanskiego gazdy, w diagnozie ,,polskiej sytuacji”
bodaj najczesciej uzywa stowa ,,zagubienie”. Dotyczy ono zardwno sfery
do$wiadczenia, ,,zawieszonego” niejako migdzy nie do konca przezwycig-
zong niewolg a niezupetnie zaakceptowang wolnoscia, jak i sfery pojgc¢ stu-
zacych do jego opisania — pojeé niedostatecznie przemyslanych i powierz-
chownie rozumianych. Tischnera niepokoi wciaz gleboko zakorzeniony
w Swiadomosci zbiorowej nawyk myslenia ideologicznego. Za tym idzie
dominacja stereotypow, emocji i postaw ,,reaktywnych”, co sprawia, ze na
polskiej scenie publicznej panuje raczej chaos i atmosfera ,,wolnej amery-
kanki” niz rzeczowej ,,walki argumentow”.

Na czym jednak polega ta ,,choroba wyobrazni”, ktéra zdaniem Tischnera
zostato dotknigte polskie ,,wielkie zwierze” spoteczne, ze wspdlnota kosciel-
na wilacznie, ale moze przede wszystkim ,,istnienia poszczeg6lne” — szeregowi
obywatele Trzeciej Rzeczypospolitej, ngkani poczuciem braku zadomowie-
nia, szukajacy drog i miejsc ,,bycia sobg i u siebie”? Czy to pokolenie ,,zagu-
bionych” jest rzeczywiscie ,,na hekatombe dla przysziosci”, podobnie jak
generacja porewolucyjna, ktora tak wiasnie, po upadku Wiosny Ludow, okre-
slat cytowany przez Tischnera Norwid? Czyzby az tak gleboko utkwity w zbio-
rowej wyobrazni ,,fantazmaty romantyczne”, ze kolejna epoka ,,pracy u pod-
staw” zastaje wigkszo$¢ z nas nie przygotowanych, rozgoryczonych i znie-
checonych? A to, jak zwykle, z tej racji, ze rzeczywisto$C nie przemienia sig
w ksztatt idealu wypiastowanego w bohaterskich czasach oporu i kruchej -
jak sie okazato — solidarnosci, karmionej giownie protestem i nienawiscig do
opresyjnego systemu. Czy polska ,,mys$l zaprzeczna” nieuchronnie musi sta-
wal bezradnie wobec wyzwan nowej sytuacji, w ktorej zamiast negowac po-

winna negocjowac, a w miejsce nieprzejednanego demaskowania kryjowek
wroga szukac drog racjonalnego kompromisu?

Te ,przeklgte dylematy” polskiej historii najnowszej — ale, jak widac,
bynajmniej nie nowe — umieszcza Tischner w perspektywie podwdjnej tro-
ski: o przyszlo$¢ polskiego Kosciota oraz duszpasterskiej ,,troski o dusze”,
o religiyne oblicze cztowieka w spoleczenstwie pluralistycznym i w znacznej
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mierze zsekularyzowanym. Lini¢ my$lowego napigcia tego zbioru esejow o
_schorowanej wyobrazni” wyznaczaja dwa podstawowe pytania: jaki ma
byé Kosciét trzeciego tysiaclecia w Polsce; jaki ma by¢ cztowiek — chrzesci-
janin i obywatel demokratycznego panstwa — ktory staje wobec wymogow
ustrojowe;j 1 ideowej transformacji, w perspektywie otwarcia na swiat z ca-
lym jego bogactwem i dobrodziejstwem, ale i tandeta inwentarza? Spor o to,
,jaki ma byé” — juz rozpoczety i wywolujacy zywiolowe emocje — wymaga
przede wszystkim wnikliwego rozpoznania tego, jakie sa: ,,$wiadomos¢ reli-
gijna 1 wiez kos$cielna” oraz wiara Polakow, a takze skad bierze sie tak ostra
polaryzacja postaw i gdzie lezy ko$¢ niezgody. Nie chodzi o kwestie tak-
tyczne ani strategiczne. Pragmatyka sporow ma swoje giebsze podioze
w ludzkiej $wiadomosci (i pod§wiadomoscei) i do tej ,,warstwy glebokiej”
sigga Tischner. Chodzi o filozofie cztowieka i o wizje Ko$cio-
ta. Antropologia i eklezjologia to dla niego ,,dyscypliny siostrzane” i na tej
podwojnej ptaszczyznie refleksji umieszcza polskie dylematy, obawy i nie-
porozumienia oraz symptomy choroby, ktéra dotykajac wyobraznie religij-
ng zawazyla na motywach i temperaturze dziejowego sporu.

Najpierw zatem: Cztowiek — Polak — Obywatel — Wierzacy. Jak zharmoni-
zowal ze sobg te ,ksztalty wcielenia” jednej i tej samej istoty ludzkiej? Na
czym budowac jej tozsamo$¢, nie lekcewazac wielorakich i skomplikowa-
nych relacji wiazacych ja z innymi, ze wspélnotami i instytucjami, czesto o
tak odmiennym charakterze, iz pozostaja we wzajemnym, nieustannym kon-
flikcie interesow? Tischner zarysowuje podstawowa opozycje postaw my-
Slowych, ktora wedtug niego decyduje o kierunku poszukiwan i o propozy-
cjach rozstrzygnie¢ powyzszego dylematu. Z jednej strony mamy wizje czfo-
wieka, ktory jest i ma pozosta¢ cudza wiasnoscia — wiasnoscia jakiejs wspol-
noty, ktora go ,,uczlowieczyta” i stad rosci sobie prawo do rozporzadzania
nim; z drugiej strony, wizj¢ ,liberalng”, ktéra ktadzie nacisk na fundamental-
ng z punktu widzenia godnosci cztowieka warto$¢ wolnosci. (Dodajmy w na-
wiasie, ze jakkolwiek podstawowa, nie jest ona wartoscig ani autonomicz-
na, ani absolutna, jak zdaja sig¢ sadzi¢ zle poinformowani, zagorzali krytycy
»liberalizmu”, ale to kwestia do osobnej dyskusji.)

Totalitarny rodowdd pierwszej koncepcji wydaje si¢ — zdaniem Tisch-
nera — oczywisty. Wszelako negacja autonomii ludzkiej jednostki moze byé
dzietem ideologii réznych wspoélnot: poczawszy od narodowej, poprzez
partyjna, panstwowa, do koscielnej wlacznie. Czltowiek moze si¢ okazac
,kartem” nie tylko wskutek przerostu $wiadomosci bojownika-patrioty,
wcielonego w rolg romantycznego bohatera, ktdrego cztowieczenstwo spa-
la sie bez reszty na oftarzu stuzby ,,potrzebie narodowej”, przestaniajacej
mu caly horyzont bycia i izolujacej od reszty $wiata. I nie tylko jako ,,czio-
nek kolektywu”, nad ktérym calkowita wladze sprawuje aparat partyjny
i rzadzaca klika, wraz z pozostajacym na jej ustugach systemem przemocy.
Moze réwniez zostaé ubezwlasnowolniony przez §wiadomos$é religijng,
uksztattowana we wspolnocie Kosciota, wowczas gdy z jego ustrojem do-
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czesnym utozsamia sig tak dalece, iz swojg ,,prawdziwg istote” lokuje poza
soba samym — oddajac ja w rece ,,posiadacza”, ktéremu przypisuje sankcje
boska. Dyskusyjne wydaje mi si¢ az tak szerokie rozumienie ,,pokusy tota-
litarnej”, ktore proponuje Tischner. Mimo wszystkich powierzchownych
podobienstw migdzy znanym aparatem panstwowej przemocy i spotecznej
wurawnitowki” a autorytarnymi, czy nawet despotycznymi inklinacjami in-
stytucji Kosciola, jakie ujawnia jego historia, istnieja niebagatelne réznice.
Dla Tischnera wazny jest jednak przede wszystkim stan §wiadomosci wie-
rzacych, ludzi Kosciofa, i na tym poziomie rozpatruje owa ,,pokuse”.

Centralng kwestig antropologii i eklezjologii jest, po pierwsze, rozumie-
nie wtadzy (oraz sposobdw jej sprawowania), po drugie, rozumienie wol-
nosci. ,Pokusa totalitarna” — by pozostaé przy tym kontrowersyjnym okre-
sleniu — sktania do pojmowania pierwszej jako tego, co bezwzglednie zapo-
srednicza zaréwno relacje miedzyludzkie, jak stosunek cziowieka do same-
go siebie 1 do Boga, wptywajac na jego zdolno$¢ samostanowienia w taki
sposob, ze w efekcie redukuje ja niemal do zera. Jesli, jak pisze Tischner,
Htotalitaryzm jest urzeczywistnieniem starej pokusy Abrahama”, to pewne
formy religijnej gorliwosci oraz sprawowania ,,rzadu dusz” we wspolnocie
Kosciota im silniej wnikaja w wewnetrzng sfere poczucia tozsamosci jego
cztonkow, tym bardziej moga okazaé sie niepokojaco bliskie owej checi
zniewolenia cztowieka — bliskie pokusie ,,teleokreacji”, ktora ostateczny cel
- zbawienie — pojmuje jako ,,poddanie si¢ zwierzchnosci”. Stad wiasnie
wynika niepokdj autora: czy daznos$¢ do takich ,,intymnych zaposredni-
czen”, lacznie z zadaniem postuszenstwa az po heroiczng ofiare z siebie
samego, nie przypomina niekiedy ,,pokusy totalitarnej”?

Oto podstawowy dylemat, z ktérym musi si¢ zmierzy¢ 1 upora¢ $wiado-
mos¢ religijna wszystkich wierzacych, a takze mysl eklezjologiczna i troska
o utrzymanie ko$cielnej wigzi powierzone specjalnej pieczy pasterzy. Idac
tropem ,,drazacej w gtab” refleksjt Tischnera, sadze, ze kluczowa sprawg w
te] materii jest uwzglednienie réznicy miedzy legitymacja wtadzy o charak-
terze Swieckim — z reguly legalistyczng, zewngtrzng 1 umowng — a legityma-
cja wiadzy o charakterze religijnym, opartg na autorytecie $wiadectwa i shuz-
by, ktdry jest zarazem podstawa sprawowania (i1 wtdmego niejako autory-
tetu) urzgdu. Tekst Sw. Mateusza: 20, 25-28 wyraza t¢ zasade wyjatkowo
jasno i jednoznacznie. Czyz nie taki wiasnie ewangeliczny ,,styl sprawowa-
nia wladzy” zademonstrowatl Jan Pawel Il podczas tegorocznej pielgrzymki
do Polski? Swiadectwo i stuzba w niczym nie uszczuplaja wolnogci tych,
ktérym Koscidl ,,z urzedu” stuzy, udzielajac sakramentéw, przepowiadajac
Dobra Nowing, a takze stawiajac okre$lone wymagania religijne i moralne.
Pytanie o ,,pokusg totalitarng” (wolalabym okreslenie: autorytarna) mozna
by wigc zastapi¢ pytaniem: czy religia, chrzescijanstwo, Kosciot ,,ustana-
wiaja przestrzen dla wolnosci”, przestrzen, w ktorej postuszefistwo wyrasta

z zaufania 1 wiernosci — a przeciez one wilasnie zaktadaja wolnos¢ jako waru-
nek konieczny? Czy Kosciodt jest srodowiskiem, w ktérym cztowiek moze
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odkrywaé swoja ,,wewnetrzng prawdg” — zasad¢ tozsamosci — 1 dokonywac
wyborow potwierdzajacych jego ,,bycie soba 1 u siebie”? Stowem, czy ,,czto-
wiek jest droga Koscioa”, czy tez niekiedy w praktyce Kosciot chee by¢
,droga czlowieka”, zawlaszczajac jego wolno$¢ w imig ,,wartosci obiektyw-
nych” i ratowania go przed zagrozeniami jego wlasnej ,,subiektywnosci”?

Swoje stanowisko w tej kwestii wypowiada Tischner jasno i wyraznie:
Jstota problemu lezy w tym, co rozumie si¢ przez wolnos¢. Otoz rysem
znamiennym wszelkich form totalitaryzmu jest jednostron-
ne akcentowanie przedmiotowej strony wyboru. Najpierw
udziat w manifestacjach, a potem przychodzi pewnosé¢. Najpierw jest nabo-
zenstwo, a potem poboznos¢. Rysem znamiennym stanowiska
przeciwnego jest akcentowanie podmiotowych warunkoéw
stusznego wyboru (...). Jednej stronie idzie o to, by czlowiek mdgt
wybierac. Stronie drugiej idzie o to, by cztowiek wiedzial, co wybiera. Jedni
ufaja cztowiekowi, inni poktadaja ufno$§¢ w normach” (podkr.
— EW). Sadze, ze dla potrzeb polemicznych Tischner nadmiernie wyostrzyt
i spolaryzowat tg opozycje stanowisk, przechodzac do porzadku nad noto-
ryczng wieloznacznoscia ,,tego, co przedmiotowe”, i,,tego, co podmioto-
we”, ktora sprzyja pojeciowej manipulacji. Wszelako trzeba mu oddaé spra-
wiedliwos¢: nie przesadzil o tym, czy oraz za jaka cene te dwa przeciwstaw-
ne — ichyba na réwni jednostronne? — stanowiska moga (a powinny!) lub
nie moga dojs¢ do ,,komplementarnego uzgodnienia”. Kwestia ta wymaga-
laby, rzecz jasna, precyzyjniejszej analizy.

Faktem jest jednak, ze tak czy owak ,,poznaje sie po owocach”: eklezjo-
logia, ktorej jak cien towarzyszy ,,pokusa totalitarna”, lub raczej ,,autorytar-
na”, przeklada sie w efekcie na $rodki dominaciji legalistycznej, podkresla
ekskluzywizm i kfadzie nacisk na formalna strone religijnej identyfikacji czlon-
kow koscielnej wspolnoty. Jest tez z reguly ,,siostrg” antropologii opartej
na gleboko nieufnym stosunku do czlowieka, do jego ,,subiektywnosci”,
wolnosci, zdolnosci samodzielnego rozeznania i samostanowienia, do au-
torytetu sumienia. Eklezjologia i antropologia tego typu sg najczesciej wy-
znawane jako przekonania pewnej grupy wierzacych i kleru oraz praktyko-
wane jako sposéb sprawowania i podporzadkowywania si¢ wiadzy. Ale
bywa, ze osiagaja postaé wyraznej doktryny — Tischner przytacza tu ,przy-
padek klasyczny”: doktryne biskupa Lefebvre’a i jego zwolennikow.

Skad bierze sie ten antropologiczny pesymizm i brak zaufania do czlo-
wieka, posuwajacy si¢ az do kwestionowania jego autonomii? Bierze sig¢ z
przekonania, podpowiada Tischner, ,,ze grzech zepsut cztowieka az do dna.
I wiasnie z gtebi takiego przekonania wyrasta potrzeba wiladzy. Cztowiek
potrzebuje wiadzy dla siebie i dla innych. Witadza musi kierowac od ze-
wnatrz jego krokami, poniewaz nie ma niczego i nikogo, kto mogtby nimi
kierowaé od wewnatrz. I tak z glebi lgku przed samym sobg i przed innymi
cztowiek oddaje siebie w niepodzielna stuzbe, niosac jednocze$nie w du-
szy przekonanie, ze skoro wszelka wiadza pochodzi od Boga, to on tym
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samym »Bogu wyrzadza przystuge«. Taki jest istotny sens pokusy totali-
tarnej w rcligii: ze strachu przed sobg i innymi oddaé¢ sie w nie-
wolg wtadzy 1 wierzy¢, ze Bog tak chceial” (podkr. — EW).

Stajemy tu miewatpliwie przed dylematem pewnego rodzaju blednego
kota katechezy, pedagogiki i religijnej praktyki, by tak rzec, ,,prewencyjnej”,
wyrastajacej z obawy przed mrocznymi sitami drzemigcymi we wnetrzu ,,su-
biektywnoSci” cztowieka 1 gotowymi natychmiast si¢ uaktywnié, jesli sie ich
nieustannie nie poskramia i nie obwarowuje szancami zakazéw i nakazow -
oraz sankcji. Czyz jednak czlowiek nie potrzebuje — przynajmniej w okoliczno-
sciach zagubienia, za$lepienia i samozniewolenia przez grzech — takiej ,,0bro-
ny przed soba samym” oraz orientacyjnej busoli w postaci norm? A Kosciot,
podejmujac sig tej roli ,,obroncy” i ,,straznika”, czyz nie ma do tego prawa?
Oczywiscie tak. Jezeli jednak ze strategii ,,obronnej” 1 ,,prewencyjnej” uczyni
si¢ absolutng norme postgpowania w wychowaniu, nauczaniu oraz samowy-
chowaniu, to wierzacy chyba nigdy nie uzyskaja szansy na osiagnigcie reli-
gijnej dojrzatosci, bowiem nie bgda mieli okazji, by uwewnetrzni¢ w swej
duchowej ,,subiektywnosci” prawdy wiary i zasady moralno$ci oraz uzywac
odpowiedzialnie wolnosci, podejmujac samodzielnie wybory i decyzje w ,,nie-
komunikowalnej” glebi wiasnego sumienia. Pedagogika nieustanne) ,,pre-
wencji” 1 kontroli owocuje utrwaleniem infantylnego stanu wiary, etyki i reli-
gijnej praktyki — po stronie wiermnych — oraz autorytarnego paternalizmu — po
stronie pasterzy i urzedéw KoSciota. Czy nie tu wiasnie nalezatoby poszukaé
przyczyn migdzy innymi owego ,,poczucia winy spowiednika”, z ktorego zwie-
rza si¢ Tischner w ostatnim eseju swej ksiazki? Czy zatem Mater Ecclesia nie
objawia niekiedy tendencji nadopiekunczych, a wiadomo, jakie to skutki za
soba pociaga w procesie wychowania...

Inna sprawa, ze formulujac powyzsze watpliwoséci niekoniecznie musi-
my pomawia¢ Koscidt o sklonnosci totalitarne.

Z pojeciowego 1 praktycznego zamgtu, obejmujacego takze spory wo-
kot liberalizmu”, demokracji, praw rynku i zasady tolerancji, ktora nie uprzy-
wilejowuje zadnej prawdy i przyzwala na szerzenie si¢ bledow — spory,
w ktorych najczgsciej ignorancja 1 zacietrzewienie walczg o lepsze z uspra-
wiedliwionym skadinad lgkiem przed relatywizmem, nihilizmem 1 wszelka
»postmodernistyczng” deprawacja — wytuskuje Tischner zaréwno sympto-
my ,romantycznych herezji” rodzimego chowu w postaci fantoméw ,,scho-
rowanej wyobrazni”, jak 1 oznaki schorzen bardziej zastarzalych i1 uniwer-
salnych: manicheizmu i pelagianizmu. W polskich realiach skiadajg sie one
na przedziwny, paradoksalny syndrom antropologii leku i nieufno$ci o ro-
dowodzie manichejskim oraz pelagianskiej eklezjologii zaufania i przywia-
zania do strategii sukcesu, przynoszacej wymierne efekty na forum publicz-
nym. Obydwie idq w parze z dazeniem do osiagnigcia wiadzy jako instru-
mentu ,rzadu dusz”, w imig zapewnienia im bezpiecznej drogi zbawienia
oraz w imig moralnego uzdrowienia $wiata, ktéry ,,w ztem lezy”, $rodkami
zewnetrznego nacisku lub wrecz legalistycznego przymusu. W warunkach
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swobody religijnej propaganda ,warto$ci chrze$cijanskich” i moralistycz-
na ofensywa zaczynaja by¢ traktowane jako obowiazek obywatelski. ,,War-
toci chrzescijanskie” rzutuje sig na instytucje spoleczne i polityczne w ce-
lu zapewnienia im legitymacji. Dla ,;schorowanej wyobrazni” Kosciét jest
instytucja, ktéra legitymizuje lub odmawia legitymizacji” — pisze Tischner.
A z drugiej strony, w warunkach porazki i niespetnienia aspiracji do efek-
tywnej ,,naprawy §wiata” religia zaczyna petnic rolg ,,opium przegranych” —
»opium dla tych, dla ktérych juz sama zyciowa kondycja jest zyciows prze-
grang” — a Kos$cidt rolg azylu 1 twierdzy obronnej przed ,,ztym $wiatem”,
ktdry przesladuje ,,dzieci Boze”. Heroizacja niepowodzen w walce o wladze
oraz wzmacnianie postaw defensywnych, czy wrecz ksenofobicznych, jako
sposobow utwierdzania wlasnej tozsamosci jednostek i grup rzeczywiscie
przypominajg opisywana przez Norwida emocjonalng i racjonalng blokade
swiadomosci ,,straconego pokolenia”.

Konkluzja, ktéra stad wyprowadza Tischner, brzmi niepokojaco: ,,Je-
stem przekonany, ze wchodzimy dzi§ w Polsce w kryzys wiary, jaki nie miat
sobie réwnego. Nie polega on na braku wiary, lecz na jej nadmiarze.” Sadze,
ze warto przemysle¢ te nieco paradoksalnie brzmiaca konkluzje, poniewaz
ma ona pewne podstawy w rzeczy. Autor nie ogranicza sie do efektowne-
g0, cho¢ jatowego katastrofizmu — znalaziby sie¢ wowczas niespodziewanie
w obozie utyskujacych, o ,$wiadomosci nieszcze$liwej”, ktérych tak bezli-
tosnie wy$miewa! Niewatpliwie jednak serwuje ,,prawdy trudno strawne”.
Jedng z nich jest ostrzezenie, ze inwazja mentalno$ci manichejsko-pelagian-
skiej i ,,schorowanej wyobrazni” moze staé sig przyczyna sprawcza bardzo
niepomyslnego rozwoju wydarzen dla Kosciota, chrzescijanstwa, wiary i re-
ligii: ,,Gdyby calg przestrzen jakiej§ konkretnej wspélnoty Kosciota wypet-
niafa religia schorowanej wyobrazni, ludzie musieliby szukaé religii samot-
nosci.” Nie jest to przypuszczenie czysto hipotetyczne — zjawiska ,katoli-
cyzmu selektywnego” oraz wiary (i religii) ,,poza Ko$ciotem” staly sie juz
faktem. Niepomyslny obrdt spraw moze réwniez przybraé postaé spolecz-
nej i kulturowej marginalizacji Kos$ciota, minimalizacji jego wptywu na sfere
profanum — co, jak przypomina Tischner, jest z reguty skutkiem nadmier-
nych aspiracji do ,,sakralizacji” zycia publicznego bez nalezytego respekto-
wania ,,autonomii rzeczywistosci ziemskich”. Wskutek tego mozemy miec
do czynienia z post¢pujaca emigracja ,,warto$ci chrzescijanskich” — i religij-
nych w ogole — ze wspolnoty widzialnego Kosciota i z rosnagcym ignorowa-
niem jego instytucji. Znéw zderzamy si¢ z ,prawda trudno strawng”, ale
czyz nie znajduje ona na naszych oczach potwierdzenia w faktach?

Podsumowujace wnioski, jakie nasuwaja si¢ po lekturze esejow ks. Jo-
zefa Tischnera, wnioski, ktore zreszta on sam podpowiada, to przede wszyst-
kim konieczno$é krytycznego (i samokrytycznego!) przemyslenia w srodo-
wiskach intelektualnych Kosciota podstawowych poje¢ antropologii i ekle-
zjologii w $wietle ich zastosowan i konsekwencji praktyczny_ch. Po pierw-
sze, pojecia wladzy: ,,Sa dwa rodzaje wiadzy, jedna wiadza dazy do tego, by
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wyrgczy¢ czlowieka z potrzeby rzadzenia soba, druga dazy do tego, by
umozliwié¢ czlowiekowi rzadzenie soba.” Po drugie, kwestii ,nieszcze-
snego daru wolnosci”, skoro ,,wyrosli w niewoli i wychowani na literaturze,
ktora rodzita sig w niewoli, nie mieliSmy zbyt wielu do§wiadczefi z tymi
formami odpowiedzialnosci, ktore niesie wolno$¢”. Tymczasem ,,Bog stwo-
rzyt czlowieka jako istotg wolng i odpowiedzialna, a wige zdolna do samo-
rzadnosci”. Po trzecie, w Polsce wciaz czeka na swoja godzing eklezjologia
Ludu Bozego oraz ,,dialogu Kosciota ze §wiatem wspéiczesnym”, zainicjo-
wana przez Sobor Watykanski II, a takZze madra i niemal zupelnie u nas nie
znana teologia kultury Jana Pawta II. Po czwarte wreszcie, nalezatoby prze-
mysle¢ rowniez treSci etyczne chrzescijanskiej doktryny oraz sposoby jej
nauczania, bowiem, jak stusznie zauwaza Tischner, ,,pomostem do rozmowy
ze Swiatem stala sig etyka”. Jednakze pod warunkiem, Ze sig¢ ja uwolni od
wasko i jednostronnie pojetego systemowego legalizmu nakazoéw i zaka-
zow, z JedneJ strony, a z drugiej — od natrgtnego moralizatorstwa i ,,prewen-
cyjnego” negatywizmu popularnej, kaznodziejskiej katechezy. Warto na
koniec przytoczyc¢, za Tischnerem, kilka pytan, ktore uderzaja w ,,schoro-
wang wyobrazni¢”, ale tez otwieraja pole dla dalszych rozwazan 1 dyskusji:
»Okad brala sig¢ zawegzajaca interpretacja zasady »poza Kosciotem nie ma
zbawienia«, wedle ktorej jedynie ochrzczeni w Kosciele katolickim maja
prawo do nadziei na zbawienie? Skad wynikata neomanichejska teza, wedle
ktorej Chrystus nie umart za wszystkich, lecz tylko za wybranych? I skad
wreszcie plynie owa niemal chorobliwa podejrzliwos¢ w stosunku do kaz-
dego dobra, jakie dzieje si¢ poza widzialnym Kosciolem? Czy w tym wszyst-
kim nie skrywa sig¢ resentyment ludzi wewnetrznie zniewolonych, ktorzy nie
sa w stanie uzna¢ innego $wiata niz wlasny?”

ELZBIETA WOLICKA, prof. dr hab., filozof, tcoretyk sztuki, kicrownik Katedry
Teorii Sztuki i Historii Doktryn Artystycznych KUL, czlonek redakcji ,,Znaku”. Wy-
data: Byt i znak (1982), Mit — symbol rozwiniety. W kregu platorskiej hermeneutyki

mitow (1989), Wobec sztuki (red. 1992), Mimetyka i mitologia Platona (1994), Proby
filozoficzne (1997).
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TRUDNE
CHRZESCIJANSTWO

Grzegorz Gorny

Abp Jézef Zycinski, ZIARNO SAMOTNOSCI,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1997, ss. 240

Pierwsza papieska nominacja, jaka ogloszono po zakonczeniu V Piel-
grzymki Apostolskiej Ojca Swigtego do Polski, byto mianowanie ordyna-
riuszem archidiecezji lubelskiej dotychczasowego biskupa tarnowskiego
Jozefa Zycinskiego. Tak sie akurat ztozylo, Ze najnowsza ksiazka tego ostat-
niego ukazafa si¢ niemal w przededniu wizyty Jana Pawta 11 w kraju. Zbiez-
no$¢ tych wydarzen nie jest przypadkowa, tak jak nie jest przypadkowa
zbiezno$¢ watkow, jakie pojawily si¢ w homiliach Papieza i na kartach ksiaz-
ki arcybiskupa. Dla kogos, kto czytat Ziarno samotnosci, obserwujac row-
nolegle papieska peregrynacjg, czerwcowe przestanie Jana Pawta II w spo-
sob naturalny sta¢ si¢ mogto kluczem hermeneutycznym do catej ksiazki.
Nie nalezy traktowaé tego jako interpretacji jedynej lub uprzywilejowanej;
zbiezno$¢ ta moze by¢ odbierana raczej jako $wiadectwo rozeznania tego,
€0 Duch méwi do Kosciota” — zar6wno przez Chrystusowego Namiestni-
ka, jak i przez ,,znaki czasu”.

W przestaniu do biskupéw polskich Ojciec Swiety powtorzyt stowa, jakie
skierowat do nich podczas poprzedniej pielgrzymki w 1991: ,,Cztowiek jest
droga Kosciota. (...) To zadanie Episkopat i Ko$ciot w Polsce musi niejako
przetlumaczy¢ na jgzyk konkretnych problemdéw i zadan, postugujac sie so-
borowa wizja Kosciota — Ludu Bozego, a takze rodzima analogia »znakéw
czasu«. Nasze polskie »znaki czasu« ulegly wyraznemu przesunieciu wraz
z zalamaniem si¢ systemu marksistowskiego i totalitarnego, ktéry warunko-
wat swiadomo$¢ i postawy ludzi w naszym kraju (...). W poprzednim ukladzie
Kosciot stwarzat jakby przestrzen, w ktorej cztowiek i Naréd mogt bronié swo-
ich praw (...). W tej chwili (...) cztowiek musi znalezé w KoSciele przestrzen do
obrony poniekad przed samym soba: przed zlym uzyciem swej wolnosci,
przed zmamowaniem wielkiej historycznej szansy dla Narodu.”

Fragment ten z powodzemem stanowi¢ moglby motto ksigzki arcybx-
skupa Zycinskiego. W zbiorze jego CSG_]OW znalazly bowiem rozwinigcie
wszystkie poruszone powyzej watki, zwiazane z odczytaniem ,,znakow cza-
su” w Polsce po upadku komunizmu. Przetozone zostaly tez na konkretny
jezyk polskich realiow wspolczesne problemy i zadania. Pierwszy rozdziat
moéwi o podstawowym wyzwaniu dla polskich katolikéw u progu trzeciego
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tysiaclecia chrzescijanistwa, kolejne dwa opowiadaja o zagrozeniach cywi-
lizacyjnych 1 kulturowych, ostatni zas wskazuje, gdzie powinniémy szukaé
zrodta duchowej sity 1 inspiracji, by twérczo odpowiedzie¢ na czekajace nas
wyzwania i sprosta¢ zagrozeniom.

Pierwszy z rozdziatlow odwotuje si¢ do problemu integracji Polski z Euro-
pa Zachodnig. Od kilku lat w naszym kraju dyskusje na ten temat tocza si¢ na
forum publicznym glownie w kategoriach ekonomicznych lub politycznych,
a podstawowe pytanie, jakie pada w tym kontekscie, brzmi: ,,co na tym zyska-
my?” Papiez tymczasem wprowadza do tej dysputy zupelnie nowy ton: na
pierwszym miejscu stawia nie gospodarke i polityke, ale sprawy duchowe i
kulturg. Nie pyta: co na tym zyskamy? ile zarobimy? Pyta: co mozemy dac¢
z siebie? czym mozemy ubogacié¢ innych? W przeméwieniu do mtodziezy w Po-
znaniu Ojciec Swigty zawar} dwa bardzo wazne przestania: pierwsze — Zeby sig
nie ba¢ Europy; drugie — zeby nie wstydzic¢ si¢ swojej tozsamosci, nie odrzu-
ca¢ swych chrzescijanskich korzeni. To wezwanie do $wiadectwa.

Co ciekawe, jesli w polskich dyskusjach o zjednoczeniu Europy pojawia
si¢ aspekt duchowy czy kulturowy, to dominuja dwie tendencje. Pierwsza
postuluje doktadnie odwrotnos¢ tego, co glosi Jan Pawet Il, tzn. warunkiem
naszej integracji z Zachodem czyni wyzbycie si¢ tych narodowych cech i oby-
czajow, ktorymi Ojciec Swigty cheialtby ubogacié Zachdd. Jest to stale powta-
1zajacy si¢ motyw publicystyki zwlaszcza tych ,,Europejczykow”, ktorzy, jak
chociazby Mieczystaw F. Rakowski czy Krzysztof T. Toeplitz, jeszcze niedaw-
no bronili muru berlinskiego i zelaznej kurtyny. Druga tendencja, choc¢ skraj-
nie przeciwstawna, jest w rzeczywistosci logicznym dopeknieniem tej pierw-
szej. Przeprowadza ona z pozycji katolickich totalng krytyke Europy Zachod-
niej, uwazajac ja za zrodto wszelkiej zgnilizny moralnej, od ktérej — w imig
zachowania czysto$ci wiary — nalezy si¢ koniecznie izolowac.

W otwierajacym ksiazke rozdziale Uczniowie Wichru arcybiskup Zycinski
zajmuje si¢ migdzy innymi tymi wlasnie dwiema nakreslonymi wyzej postawa-
mi. Przedstawicieli pierwszej nazywa ,,Europejczykami z nominacji”. W rzeczy-
wistosci sg oni uzurpatorami, ktérych wizja Europy jest raczej jej karykatura.
Dzieje sig tak wowczas, gdy ,,do roli europejskich cnét podniesiony zostaje
zwyczajny spryt, dyplomacja zyciowa, podporzadkowanie moralno$ci finan-
som”. Nie to jednak — zdaniem Arcybiskupa — decyduje o duchowym i kulturo-
wym fenomenie Europy. Przypomina on o chrzescijanskich korzeniach nasze-
go kontynentu, powolujac si¢ m.in. na encyklikg Slavorum Apostoli Jana Paw-
ta 1. Przypomina tez, ze chrzescijanskie korzenie jednosci wyrastaja nie tylko
z dziedzictwa Sredniowiecza, lecz leza réwniez u podstaw integracji Europy po
II wojnie $wiatowej. Szkic, w ktérym arcybiskup Zycinski przypomina te fakty,
nosi tytut Furopa ducha. Czyz nie o tym wiasnie duchowym wymiarze jedno-

$ci naszego kontynentu méwit Jan Pawel II podczas homilii w Gnieznie, gdy
zauwazyl, ze ,,po upadku jednego muru, tego widzialnego, jeszcze bardziej od-
sfonil sig inny mur, niewidzialny, ktéry nadal dzieli nasz kontynent — mur, ktory
przebiega przez ludzkie serca”?
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Arcybiskup Zycinski polemizuje tez z przeciwstawna postawa, obecna
w niektérych kregach katolickich. Autor zauwaza, Ze jest to postawa kapi-
tulancka, gdyz raczej o stabos$ci niz o sile wiary $wiadczy ucieczka przed
wyzwaniami. Z pewnoécia jest to réwniez odrzucenie papieskiej wizji Euro-
py iroli, jaka moze odegra¢ w niej Polska.

»Sytuacja chrze$cijanina, ktory zyje troska o dzielo ewangelizacji na
progu trzeciego tysiaclecia, przypomina pod wieloma wzgledami sytuacjeg
Apostolow prowadzonych przez wicher Wieczernika »na caty $wiat« (Mt
28,19), »ku wszystkim narodom«” — zauwaza Arcybiskup, by w innym miej-
scu doj$¢ do wniosku, ze ,,gdyby wystraszeni Apostotowie zrobili sobie
wnikliwe podsumowanie zagrozen czekajacych na nich w Koryncie czy
w Rzymie, prawdopodobnie nigdy nie opusciliby swej ziemi rodzinne;j”.

Metropolita lubelski zadaje pytanie, czy polscy katolicy podejma wy-
zwania cywilizacyjne, jakie rysuja si¢ przed nimi u progu nowego tysiacle-
cia, i beda ,,dzie¢mi wichru z Wieczornika”, czy tez skapituluja przed zagro-
zeniami i stang sig ,,towarzystwem adoracyjnym ze szczelnie zamknigtych
kapliczek”. Wizja, za ktora opowiada sie on — w $lad za Janem Pawel II — jest
wizja katolicyzmu ofensywnego i dynamicznego, a zarazem trudnego i wy-
magajacego, wymagajacego przede wszystkim od siebie.

To prawda, pisze arcybiskup Zycinski, ze wielu probuje przedstawic ,jako
europejski styl uwspoicze§nione poganstwo”. Nie powinnismy jednak z te-
go powodu popada¢ w kompleks Jonasza, ktory sadzit, ze ,,tylko desperacka
ucieczka moze stanowi¢ jedyna realna odpowiedz na zepsucie $wiata”. Po-
winnismy nasladowaé raczej pierwszych Apostotéw, owych ,uczniow Wi-
chru”, ktérych podréze misyjne odmienity oblicze naszego kontynentu. To
prawda, ze trwa obecnie walka o ksztalt przysztej zjednoczonej Europy —
w ostatnim czasie obserwujemy zwiaszcza przerost myslenia technokratycz-
nego i biurokratycznego — ale los tej batalii nie jest jeszcze przesadzony.
Polska zostata zaproszona do uczestnictwa w Unii Europejskiej i NATO aku-
rat w momencie, gdy na Zachodzie ujawnia si¢ samo$wiadomos$¢ duchowej
pustki. Okazato sig, Ze Europa Zachodnia ma pomyst na zjednoczenie gléw-
nie w sferze ekonomicznej, ale nie w dziedzinie kultury i ducha. Dopiero dzi$

z powagi tego braku zdaja sobie sprawe czolowi promotorzy zjednoczenia.
Nawet uwazany za przedstawiciela eurobiurokracji Jacques Delors powie-
dziat niedawno, ze ,,Europa potrzebuje duszy”.

Niektorzy przedstawiciele zachodnich elit, ktérym imponuje rozmach
1 styl pontyfikatu Jana Pawta II, wlasnie w Polsce upatruja sojusznika w dziele
duchowej przemiany kontynentu i dazenia do jego prawdziwej jednosci.
Moéwit o tym chociazby przewodniczacy Episkopatu Niemiec bp Karl Leh-
mann, ktéry wiosna br. przebywat w Warszawie z okazji przyznania mu dok-
toratu honoris causa ATK. Taka perspektywg rysuje w swojej ksiazce row-
niez arcybiskup Zycifiski. Czyni to jednak bardzo dyskretnie, nie wpada
w hurraoptymizm, nie rzuca gromkich wezwan do chrystianizacji Europy.
Materia, w ktdrej sie porusza, jest bowiem bardzo subtelna, gdyz dotyczy
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tego, co w cztowicku najgiebsze 1 najbardziej intymne, mianowicie spraw
sumienia i osobistych wigzi z Bogiem. Wspomniana wyzej wizja wylania sie
z jego ksiazki jakby mimochodem. Nie jest to tatwy, krzykliwy optymizm
natychmiastowych 1 namacalnych sukceséw. To wizja trudna, §wiadoma
zagrozen, ale radosna, gdyz ufna w moc Najwyzszego.

Arcybiskup Zycinski wie doskonale, ze nie w naszej mocy jest nawra-
ca¢. Nawrocenie jest dzielem Boga samego, ktory moze — i chce — czlowie-
kiem si¢ postugiwac. Aby jednak by¢ pomocnym Bogu w nawracaniu, na-
lezy przede wszystkim samemu si¢ nawro6cié, nalezy nieustannie oczysz-
cza¢ swoja wiarg z nalecialosci egoizmu 1 ambicji, nie unikajac przy tym
rzetelnego rachunku sumienia. Aby sprosta¢ duchowym wyzwaniom, jakie
stawia przed nami historia naszego kontynentu, trzeba wigc umie¢ wskazac
pokusy, jakim ulegamy, oraz sposoby, jakimi mozna je przezwycigzy¢. Tym
kwestiom arcybiskup Zycifiski poswieca kolejne dwa rozdzialy. Pierwszy
z nich, jakby wychylony mysla w przyszto$¢, méwi o niebezpieczenstwie
,»Zastgpowania marksizmu przez postmodernizm i liberalizm”; drugi, kon-
centrujacy si¢ raczej na przesztosci, dotyczy nie przeprowadzonych obra-
chunkéw etycznych z PRL-em. Sa to pokusy, ktérym — jako spoteczenstwo
- w duzym stopniu ulegamy, i one to sprawiajg, ze nie dorastamy nawet nie
tyle do papieskich wobec nas oczekiwan, co po prostu do zawartych w Ewan-
gelii nauk Jezusa Chrystusa.

Wiara nie jest bowiem abstrakcjg zawieszong w prozni, ale wyraza sig
w konkrecie naszych dzialan i jest wyprobowywana w konkretnych sytu-
acjach. Taka proba w skali spotecznej jest dzi$ niewatpliwie wspomniane ,,za-
stgpowanie marksizmu przez postmodernizm 1 liberalizm”. Wskazujac na te
zagrozenia, Arcybiskup dba jednocze$nie o precyzje dystynkcji. Zaznacza,
ze nie jest bynajmniej wrogiem liberalizmu ekonomicznego czy politycznego,
dostrzegajac w nich wiele zalet. Niepokoi go jednak ideologia liberalna, ktéra
traktuje wolno$¢ jako warto§¢ najwyzsza 1 cel sam w sobie. Tymczasem wol-
nos¢ trzeba dopiero zagospodarowa¢. Jest ona koniecznym warunkiem po-
dejmowania swobodnych wyboréw. Od nas samych zalezy jednak, czy wy-
bierzemy dobro czy zlo. Dlatego tak wazne dla chrze$cijanina jest powigzanie
wolnosci z prawda, odpowiedzialnoscia 1 mitoscia.

Drugim zagrozeniem — wedlug autora Ziarna samotnosci — jest post-
modernizm, rozumiany nie tyle jako metodologia w naukach humanistycz-
nych, ile jako agresywna ideologia negujaca samo pojecie prawdy. Glosne-
mu powiedzeniu Michela Foucaulta ,,Prawda cig zniewoli”, arcybiskup Zy-
cinski przeciwstawia stowa Chrystusa: ,,Prawda was wyzwoli”. Opisuje ,,wol-
nos$¢ jako proces, w ktérym poznanie prawdy niesie wyzwolenie”. Jest to
jednak wyzwolenie pojmowane szerzej niz jako emancypacja spoteczna -
chodzi o ,,0dchodzenie od $wiata iluzji, w ktorym szczeg6lna role odgrywa-
ja iluzje niesione przez grzech”.

Bezkrytyczne przyjmowanie postawy liberalnej czy postmodemistyczne;j
oznacza ksztaltowanie wlasnego zycia nie wedlug wiary, a nawet nie wedlug
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rozumu, lecz wedlug ideologii. Nie tylko ten aspekt sprawia, ze arcybiskup
Zycinski zestawia zideologizowany liberalizm i postmodernizm z mar]gsizmerp.
Decyduje o tym réwniez specyficzny charakter, w jakim te modne 1deolog%e
przejawiajg si¢ dzi§ w Polsce. Ojciec Maciej Zigba ukul nawet na t¢ okazjg
specjalny termin: ,,socpostmodernizm”. Jak zauwaza bowiem arcybiskup Zy-
cinski, niegdysiejsi piewcy marksizmu przemienili si¢ dzi$ cudownie w herol-
dow postmodernizmu. Jest on dla nich postawa bardzo wygodna, gdyz zwal-
nia z odpowiedzialnos$ci za wiasne czyny. Jesh nie ma prawdy, to nie ma row-
niez klamstwa, a wszystkie wybory sg rownoprawne. Zaangazowanie po stro-
nie zbrodniczego rezimu nie moze by¢ wiec uwazane za naganne czy fatszy-
we, gdyz istnieje wiele réwnoprawnych postaw, ktérych nie wolno podda-
waé wartosciowaniu. Po drugie, przyjecie takiego stanowiska daje znowu
poczucie uczestnictwa w awangardzie dziejow i bycia w zgodzie z duchem
czasow. Tak jak kiedy$ komunizm miat spina¢ ostatecznie klamrg dziejow, tak
dzi§ postmodernizm glosi, Ze na nim konczy si¢ historia. W obu zreszta przy-
padkach wrog, ktory nie chce i§¢ z duchem czaséw, choé nieco odmiennie
definiowany, pozostaje jednak w gruncie rzeczy ten sam. Stwarza to idealng
mozliwos¢ chociazby do kultywowania antyklerykalizmu.

Postawa taka jest dzi§ bardzo rozpowszechniona gléwnie na katedrach
humanistycznych szk6t wyzszych. W tym kontekécie tak wazne staje sie
krakowskie przestanie Jana Pawta 11 do ludzi nauki na temat ,,postugi mysle-
nia”, ,,odpowiedzialnosci etycznej” i ,stuzenia prawdzie”.

Powyzszy przyktad pokazuje tez wyraznie, ze nie da sie budowaé przy-
sztoSci bez rozliczenia sig z przeszio$cia. Kosciot uczy tego chociazby w sa-
kramencie pojednania, gdzie rozpoczecie zycia jakby na nowo, wymazanie
grzechdw ofiarowane jest temu, kto przeprowadzi rzetelny rachunek sumie-
nia, wyzna szczerze swoje winy, wyrazi zal za grzechy oraz okaze gotowosé
do zados¢uczynienia. Temu wlasnie po$wiecony jest kolejny rozdziat ksiaz-
ki zatytutowany Obrachunki etyczne. Autor przeciwny jest koncepcji
»wspolnej Polski”, w ktérej w imig solidaryzmu spofecznego spuszczamy
zastong milczenia na caty okres PRL i wycofujemy sie z przyktadania ocen
moralnych do skomplikowanej rzeczywistosci historycznej. Nie poddaje
si¢ argumentacjom tych, ktérzy (powotujac si¢ rowniez na chrzeicijanskie
mitosierdzie) twierdza, ze pewnych pytan ludziom o komunistycznej prze-
szto$ci zadawaé nie wolno, gdyz moze im to sprawi¢ bél i wyrzadzié krzyw-
de. Im wilasnie odpowiada: ,,Bola podobne pytania i mimo woli chce sig
zmieni¢ temat. Moze czasem jednak musi pobole¢. Nie wolno nam zagtaski-
waé sumien. Nie wolno $wiadectw prawdy uwazaé za naduzycie niezgodnc
z salonowym savoir vivre'em.” '

Nie jest to tylko wezwanie do czytelnikow. Arcybiskup Zycinski sam
w swojej ksiazce pokazuje, ze prawda i zdrowy rozsadek s mu blizsze niz
tania kurtuazja. Cho¢ zwiazany z krggiem ,,Tygodnika Powszechnego”, po-
trafi nazwaé rzecz po imieniu, gdy kto$ z autoréw pisma sformutuje opinig
w oczywisty sposob falszywa. Po lekturze Przyczynku do biografii kryty-
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kuje Jana Kotta za rozmywanie podstawowych kategorii etycznych i wpro-
wadzanie na ich miejsce pojec estetycznych, ktére z kolei zredukowane
zostaja do poziomu fizjologii. Nie waha sie tez wskaza¢ na niedorzecznosci
wypowiadane przez Stanistawa Lema (ktory twierdzil, ze Polska staje sie
kolonig Watykanu) czy Adama Michnika (ktéry w wywiadzie dla francu-
skiej prasy powiedziat: ,,Po upadku komunizmu Jan Pawel 11 wyznaczy! no-
wego wroga — liberalizm. Krytykuje go w kategoriach, ktore zdaja si¢ po-
chodzi¢ z Soboru Trydenckiego... Boi si¢ on przede wszystkim powrotu
Polski do Europy”). ,,Polska Rzeczpospolita Towarzyska” (jak tytutuje je-
den ze swoich szkicow) jest wigc Arcybiskupowi obca w kazdej postaci.
Warto znéw dodac, ze Jan Pawel 1l rowniez uznat za stosowne dokonaé
»obrachunku etycznego” PRL, skoro podczas spotkania z mtodzieza w Po-
znaniu wyg%osﬂ krotka lequ powojennej historii Polski, w ktorej odroznd
wyraznie, co bylo w niej dobrem, a co ztem.

Zwienczeniem ksiazki arcybiskupa Zycinskiego sa medytacje biblijne
zatytutowane W zamysleniu nad Ewangeliq. Wskazuja one na fundament
wszelkiej aktywnosci chrzescijanskiej, jakim jest modlitwa, czyli zastucha-
nie si¢ w Boze stowa. Autor pisze: ,,W zyciowym do$wiadczeniu mroku
Ogrojca i samotnosci Golgoty Zrodtem naszej duchowej sity pozostaje od-
niesienie do zycia Chrystusa i Jego wigzi z Ojcem, niezaleznej od uwarun-
kowan stwarzanych przez ludzi. Medytacja nad Ewangelia niesie inspiracjg
dla naszej szkoty wiernosci, w ktorej wyzej cenimy Chrystusowy styl niz
nasze prywatne upodobania.”

Nic wigc dziwnego, ze ostatnie zdanie tej ksiazki, poswigcone chrzescijan-
skiej nadziei, brzmi nastgpujaco: ,,Jej kultywowanie wymaga zastapienia narcy-
stycznego »a mys$my sig spodziewali« przez otwarte »zostan z nami, Panie«.”
Czgsto bowiem nasze oczekiwania rozmijaja si¢ z zamiarami Pana Boga. ,,Moje
drogi nie s3 waszymi drogami” — przypomina Pismo. Gdyby to od nas zalezalo,
za kluczowy moment misji Chrystusa wybralibySmy zapewne nie Wielkopiat-
kowa mekg 1 $mier¢ w opuszczeniu, lecz triumfalny wjazd do Jerozolimy wsrod
wiwatujacych thumow w Palmowa Niedziele. By¢ moze zadanie gloszenia Do-
brej Nowiny o Zmartwychwstaniu powierzyliby$Smy nie garstce kobiet i apo-
stotéw, lecz specalistom od marketingu 1 public relations, ktorzy zorganizowa-
liby akcjg promocyjna na dziedzincu jerozolimskiej §wiatyni w kulminacyjnym
momencie §wigta. Jest to wyraz naszych osobistych projekcji, ktore — w ten czy
inny sposéb — czesto rzutujemy na Chrystusa i chrzescijanstwo. Swiadczg one
o drzemigcej w kazdym z nas pokusie odrzucenia krzyza. A przeciez Jezus po-
wiedziat wyraznie: ,,Kto nie nosi swego krzyza, a idzie za mna, ten nie moze by¢
moim uczniem.” Nie wolno zapominac, ze powiedzenie ,tak” Chrystusowi ozna-
cza zgodg na sytuacje, w ktdrej moc przejawia sie w stabosci, zgode na bél,
odrzucenie, samotno$¢. Nie bedzie tatwo, ale za to z sensem.

GRZEGORZ GORNY, ur. 1969, rcdaktor pisma i programu tclewizyjnego ,,Fronda”,
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W TROSCE O DUCHA

Jarostaw Gowin

Tomas Halik, WYZWOLENI, JESZCZE NIE WOLNIL
CZESKIKATOLICYZM PRZED I PO 1989,

przeklad zbiorowy,
Wydawnictwo ,,W drodzc”, Poznan 1997, ss. 144

Z oktadki tej niewielkiej ksiazeczki z dystansem, ale i wyraznym cieptem
spoglada na nas dojrzaly mezczyzna. Lekki grymas ust zdradza 1 odrobing
goryczy, i poczucie humoru, o ktérym przeczytamy, ze — wraz z wyksztalce-
niem — ,,chroni czlowieka wierzacego przed zdeprawowaniem jego religijne)
gorliwo$ci do smutnej formy religijnego fanatyzmu”. Mysle, ze nie bytem
jedynym czytelnikiem, ktéry wielokrotnie przerywat lekture, by kolejny raz
przyjrzec si¢ zagadkowej twarzy z oktadki i sprobowaé wyczytaé z niej ta-
jemnicg — tajemnice $wiadka Chrystusa.

Bo Toma$§ Halik bez watpienia nalezy dzi§ w Kosciele do najwazniej-
szych nauczycieli wiary. Ten niespelna piecdziesigcioletni profesor filozofii
1 socjologii na Uniwersytecie Praskim, duszpasterz akademicki, przewodni-
czacy Czeskiej Akademii Chrzescijanskiej przez kilkanascie lat nalezat do
grona tajnie wyswigconych kaptandw, ktorzy skrywana przed stuzba bez-
pieczenstwa pracg duszpasterska faczyli z wykonywaniem $wieckiego za-
wodu. W jak $cistej konspiracji zmuszeni byli prowadzi¢ dzialalnos¢, najle-
piej pokazuje fakt, ze o kaptanstwie Halika nie wiedziala nawet matka... I nie
byla to sytuacja wyjatkowa. Jak wspomina autor, czgstokroé przygotowy-
wani do sakramentéw studenci nie byli $wiadomi, ze sprawujacy nad nimi
duchowg piecze inzynier, lekarz czy psycholog jest w rzeczywisto$ci ksie-
dzem. Ze przestrzeganie regut konspiracji nie bylo sztuka dla sztuki, dowo-
dza bezwzgledne represje, jakim poddawany byt przez kilkadziesiat lat Ko-
$ciot w kraju naszych potudniowych sasiadow. O tych heroicznych kartach
najnowszej historii czeskiego 1 stowackiego Kosciota wie si¢ w Polsce bar-
dzo niewiele, 1 to pomimo istnienia tak miarodajnych opracowan jak ksiazka
Bohdana Cywinskiego ,,Ogniem probowane...” czy niedawno przettuma-
czona praca Patricka Michela Koscid! katolicki i totalitaryzm.

Czy jednak — mozna zapytaé — z wiedzy tej plynelaby dla nas jakas
nauka? Bo przeciez losy czeskiego katolicyzmu, jego dzisiejszy ksztalt i po-
lozenie zasadniczo ro6znia go od katolicyzmu polskiego. W kraju Husa kato-
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licyzm postrzegany byl jako religia okupanta i narzedzie wynarodowienia.
Nic wigc dziwnego, ze czeskie tradycje niepodlegtosciowe naznaczone byly
silnym antyklerykalizmem oraz przywiazaniem do o$wieceniowych zasad
laickodci kultury 1 Zycia publicznego. To wiasnie dlatego ~ twierdzi Halik -
komunisci uczynili z Czech laboratorium ,totalnej ateizacji spoteczenstwa”.
Eksperyment powi6dt sig, dzisiejsze Czechy pozostaja jednym z najbardziej
indyferentnych religijnie krajow $wiata. Pomingwszy dawne NRD, trudno
o wigkszy kontrast z sytuacja Polski. A mimo to, sledzac refleksje Halika,
niepodobna oprze¢ si¢ natrgtnym wrecz skojarzeniom... Juz chocby z racji
tych analogii ksiazka praskiego duszpasterza powinna dotrze¢ do jak naj-
szerszych kregow polskich chrzescijan.

Czeski Kosciot czasow komunizmu miat dwa oblicza: jedno oficjalne,
sprzedajne, kolaboranckie, drugie — ukryte, reprezentowane przez ksigzy
niepokornych wobec wladzy, gotowych zaplaci¢ za to ceng wieloletniego
wigzienia, pozbawionych prawa wykonywania swej postugi, zmuszonych
do pracy jako palacze, czysciciele okien czy stréze nocni, inwigilowanych
1 izolowanych od otoczenia (takie byty na przyktad koleje zycia ksigdza
Josefa Zvieriny, najwybitniejszego czeskiego teologa i duchowego przy-
wodcy Kosciota podziemnego). Jednak — co niezwykle wazne — tajni ksigza,
laczacy prace duszpasterska z wykonywaniem $wieckiego zawodu, trakto-
wali t¢ sytuacjg nie jako zfo konieczne, ale jako wyzwanie do odkrycia no-
wej drogi powotania. ,,Byla to dla nas okazja — pisze Toma§ Halik —nie tylko
do tego, by bezposrednio poznaé »dzisiejszy Swiatg, by zdoby¢ jakies$ osia-
gnigcia misyjne i specyficzne do$§wiadczenia duszpasterskie, lecz takze by
glebiej zrozumie¢ wlasng tozsamos¢ kaptanska.” Odrebna duchowosé tej
drogi powotania, jej szczegolnie bliski zwiazek z codziennym zyciem §wiec-
kich, co zapewnialo tajnym ksigzom ogromne zaufanie ze strony wiernych,
wszystko to wydaje si¢ ks. Halikowi tak wazng postaciag $wiadectwa Ko-
$ciota w zlaicyzowanym S$wiecie, ze nie waha si¢ wzywac biskupow, aby
mimo odzyskania mozliwo$ci nieskrgpowanego gloszenia Ewangelii, zde-
cydowali si¢ zachowaé t¢ formg kaptanstwa.

Jedna z cech tajnego KoSciota byla maksymalna otwarto$¢ na wszyst-
ko, co warto$ciowe, niezaleznie od tego, czy miescito si¢ to w granicach
wasko pojgtej ortodoksji. ,,Staraliémy si¢ prowadzi¢ zywy dialog z zyciem
duchowym 1 kulturalnym naszego spoteczenstwa. (...) Wazne byto, aby
Kosciot nie przemienil si¢ w getto, a takze, by jego ukryte struktury nie
popadty w mentalno$¢ sekciarska.” Wiasnie dlatego dziatajacy w ukryciu
kaptani ktadli tak wielki nacisk na ekumenizm. Ten sam motyw skierowat ich
w szeregi antykomunistycznej opozycji laickiej, skupionej wokoét Karty 77.
Zrodzong z tamtych doswiadczen solidamo$¢ katolikow i innych grup sta-
jacych w obronie praw czlowieka uwaza ks. Halik za jeden z najcenniejszych
owocow czasoOw przesladowan. Z tym wigkszym rozgoryczeniem obserwu-
je w latach 90. symptomy zerwania z postawga dialogu i ulegania przez Ko-
§ciot ,,kompleksowi meczenstwa”,
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To ten kompleks, pomnozony o Igk przed nowymi wyzwaniami i kurczo-
we trzymanie sie starych form, jest odpowiedzialny za nieufnos¢, z jaka
Kosciot czeski przyjal po roku 1989 pojawienie si¢ spoteczenstwa plurali-
stycznego, za jednostronnie krytyczna oceng chrzedcijanstwa zachodnie-
go, a przede wszystkim za przenoszenie na nowa sytuacjg schematéw my-
slowych wypracowanych w c¢zasach komunizmu. Dla ks. Halika nie ulega
watpliwosci, ze taka postawa prowadzi w §lepg uliczke: ,,Byloby tragicznym
btedem, gdyby wobec nowej sytuacji Kosciot przyjat tg sama strategi¢ obron-
ng, co wobec komunizmu. To bylaby tragiczna glupota.” Dlatego autor
ksigzki tak czgsto przywotuje stowa wypowiedziane przez Jana Pawia Il
podczas wizyty w Pradze: ,,Budujcie $wiatyni¢ wolnego zycia waszego
Kosciota nie przez powrot do tego, co byto przedtem, zanim odebrano wam
wolno$¢. Budujcie ja moca tego, do czego dojrzeliscie w trakcie przeslado-
wan.” Doswiadczenie komunizmu proponuje ks. Halik potraktowaé jako
probe, okazje do oczyszczenia, a nawet jako kare Boza, jaka spadia na Ko-
sciot po to, by uwolnié¢ go od starych grzech6ow.

Czy czescy katolicy potrafili skorzystac z ,,nieszczesnego daru wolnosci”
(podczas lektury ksiazki niepodobna oprzeé sie skojarzeniom z diagnozami
ks. Tischnera) lepiej niz ich polscy bracia? W tekstach pisanych przez To-
maSa Halika na przestrzeni kolejnych kilku lat trudno nie zauwazy¢ narastaja-
cego pesymizmu. Po ogromnym przyptywie zaufania do Kosciota, jaki nasta-
pit w okresie ,,aksamitnej rewolucji”, nie pozostalo niemal $ladu. Liczba kato-
likow zmniejszyla sie w latach 90. prawie o potowe. Kosciét utracit tez rzesze
zewnetrznych sympatykéw i przyjaciol. Czy dokonalo sie to bez jego wlasnej
winy? Czy nie jest tak, ze Kosciot utracit dusze ludzkie, bo zanadto skupit sie
na rozwoju struktury instytucjonalnej? Odpowiadajac na te pytania, autor
ksiazki jest wierny swemu postulatowi rzetelnego opisu sytuacji Kosciola,
nie tuszujacego prawdy, nawet jesli jest ona bolesna. ,,Kto naktoni naszych
ksigzy, by zeszli z rusztowan (na ktore czgsto uciekajg przed swymi podsta-
wowymi zadaniami) i udali si¢ do sanktuariow oraz wspdlnot parafialnych?
Kto ich przekona, ze ponosza znacznie wigksza odpowiedziaino$¢ za zywy
Kosciot Bozy, ktérym wszyscy jeste$my, niz za stan koScielnych budynkow?
Kto z wyobcowanych samotnych kaptanéw uczyni braterskg i kolegialng
wspdlnote? Kto zatroszczy si¢ o solidniejsze wyksztalcenie naszych ksigzy?
Kto przetamie zachowawczg mentalnos¢ w Kosciele i rozbudzi w nim apostol-
skiego ducha zatozycieli i twoércow?”” Réwnie krytycznie wypada ocena $wiec-
kich katolikow, ktorym ks. Halik wytyka uleganie mentalnos$ci getta czy skton-
no$¢ do upolityczniania religii.

Mylilby sig¢ jednak ten, kto w postawie czeskiego teologa dopatrywat-
by sie progresistowskich iluzji i uproszczeti. Znalez¢ mozna w ksiazce i prze-
strogi przed bezrefleksyjnym powielaniem rozwiazan przyjetych w zachod-
nich Kosciotach lokalnych, i swiadomo$¢ koniecznoS$ci krytycznego dy-
stansu wobec nowoczesnego $wiata. Ks. Halik doskonale zdaje sobie spra-
we, ze , Kosciot prowokuje nie tylko swymi rzeczywistymi bigdami, ale sama
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istota wlasnej misji. Wskazuje bowiem poza horyzont zwyktych wartosci,
podwaza zakorzeniong wiarg wspotczesnego cztowieka, ze to, w co wklada
najwigcej czasu 1 wysitku: majatek, sukces, kariera itp., stanowi wartosci
najwyzsze i ostateczne.” Krytyczne uwagi kierowane przez praskiego dusz-
pasterza pod adresem wiasnej wspdlnoty wyptywaja wigc nie z chgci ,ta-
niego aggiornamento”, lecz z troski o wiarygodnos$¢ Kosciota w jego dzie-
le budowania duchowego wymiaru ludzkiego zycia.

Ksiazka ks. Halika dotyka spraw najprostszych i najwazniejszych zara-
zem. Sama tez jest prosta w formie, odarta z wszelkich zbytecznych ozdob-
nikow czy niepotrzebnych zawitosci. Wéroéd wielu jej watkow, ktore nie
zostaly w tej recenzji nawet zasygnalizowane, jeden wydaje si¢ szczegodlnie
wazny: problem ateizmu. Czeski filozof wychowat sig¢ w srodowisku ate-
istycznym, co po latach ocenia jako dana mu przez Opatrznos¢ szansg lep-
szego zrozumienia ludzi niewierzacych, poréwnania §wiata wiary 1 $wiata
zwatpienia, a przez to wigkszej wdzigcznosci za faske wiary. Ale doswiad-
czenie ateizmu uwaza ks. Halik za wazng wskazdwke dla dzisiejszego Ko-
sciota z jeszcze innych powodow. Po pierwsze, jesteSmy dzis §wiadkami nie
tylko kryzysu chrzescijanstwa, ale i kryzysu ateizmu, ktory traci swych
zwolennikow. Ten spadek liczby zdeklarowanych niewierzacych dowodzi,
zdaniem ks. Halika, ze nie mamy wspoéiczes$nie do czynienia z kryzysem
religijno$ci. Jesli wigc mimo to szeregi chrzescijan si¢ wykruszaja, z tym
baczniejsza uwaga powinnismy szuka¢ wewnatrzkoscielnych przyczyn tego
zjawiska. Po drugie jednak, w ateizmie trzeba tez dostrzec jego prawde,
zmaganie si¢ z doswiadczeniem ,,skrytosci” Boga. To doswiadczenie zagu-
bienia w ,,pustyni milczenia i nieobecno$ci Boga znane jest mistykom jako
etap dochodzenia do Boga. Wiasnie dlatego — pisze autor — mistyka nocy
ciemnos$ci i pustyni jest bardzo aktualng duchowoscia dla czaséw nihili-
zmu”. I to odnowa duchowosci, nie za$ ksztaltowanie postaw moralnych,
jest najwazniejszym zadaniem chrze$cijanstwa. W czasach, gdy nasza uwa-
g¢ przyciagaja przede wszystkim — skadinad wazne — spory o publiczng rolg
religii, o konkordat czy konstytucjg, warto zastanowi¢ si¢ nad uwagg ks.
Halika o znaczeniu duchowo$ci w zyciu chrzescijanina. Moze uda nam sie
dzigki temu przywrdcié¢ sprawom wiasciwg hierarchie.

JAROSLAW GOWIN, ur. 1961, absolwent filozofii UJ, publicysta, rcdaktor naczelny
»Znaku”. Wydal: Kosciét po komunizmie (1995), Zaangazowanie czy defensywa. Ka-
tolicy w zyciu politycznym Polski i Niemiec (1997, wraz z M. Spickerem).
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SZTUKA ZYCIA,
SZTUKA UMIERANIA

Joanna Petry Mroczkowska

Joseph Cardinal Bernardin, THE GIFT OF PEACE. PERSONAL

REFLECTIONS,
Loyola Press, Chicago 1997

»,Mogg powiedzie¢ z pelnym przekonaniem, ze mam spokéj ducha i od-
czuwam to jako szczegélny dar Bozy”, powiedzial Joseph kardynat Bernar-
din, arcybiskup diecezji chicagowskiej tuz przed $miercig w potowie listo-
pada ubieglego roku. W ksiazce zatytutowanej Dar pokoju osoba publicz-
na tej rangi postanawia ztozy¢ ostateczng ofiarg ze swojej prywatnosci,
dzielac sig z czytelnikami refleksja nad trzema koncowymi latami zycia. Przy
takim zatoZeniu nie bgdzie mowy o licznych osiagnieciach Kardynata, o je-
go zastugach dla obrony zZycia, tak nie narodzonych, jak i skazanych na
karg $mierci, jego zaangazowaniu na rzecz pokoju poprzez krytyke polityki
zbrojeniowej w latach 80. W ksiazce znajdzie sie jedynie wzmianka na temat
ekumenizmu i dialogu chrze$cijansko-zydowskiego. Nie zostaniemy poin-
formowani, ze na dwa dni przed $miercia kardynalowi przyznano — nadana
po raz pierwszy — nagrod¢ Amerykanskiej Rady Kosciotéw oraz — co oczy-
wiste — ze na pogrzeb, jednoczacy ludzi réznych wyznan i przekonan, przy-
byly setki tysigecy ludzi.

Trzy wydarzenia wysuwaja si¢ w ksiazce na plan pierwszy i im to po-
Swigcone sa kolejne rozdzialy — fatlszywe oskarzenie, diagnoza raka trzust-
ki, po ktdrej nastapila terapia i stwierdzenie lekarzy, iz rak zostat skutecznie
wyeliminowany, a wreszcie diagnoza agresywnego nawrotu choroby 1 ostat-
nia faza przygotowania si¢ do $mierci.

W listopadzie 1993 roku caty swiat dowiedziat sig, ze kardynat Bernardin
oskarzony zostal o molestowanie seksualne. Do osobistego bdlu i upokorze-
nia niewinnego czlowieka dolaczy! si¢ aspekt prawny. Poniewaz sprawa na-
tychmiast trafita do sadu, Kardynat zmuszony byt broni¢ zaréwno swojej
reputacji, jak i wiarygodnosci Kosciota. Zdecydowat, ze koszty obrony praw-
nej nie beda pochodzity z funduszy diecezji (aby tym samym nie dawac argu-
mentu tym, ktérzy chcieliby wstrzymaé skladanie ofiar pienigznych na cele
koscielne). Kilka prestizowych firm prawniczych podj¢lo si¢ prowadzenia
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sprawy na zasadzie pro bono, a—co jeszcze bardziej istotne — sprawa dosé
szybko zaczeta upadaé, ,,dowody” okazaly si¢ o niczym nie §wiadczy¢ ipo
stu dniach Steven Cook, pierwotny oskarzyciel, zarzut odwolat.

Juz wczesniej jednak Kardynat zaczal podejrzewacd, iz Cook sam padt
ofiara manipulacji. Oskarzenie bowiem odwolywalo si¢ do syndromu ,,przy-
wroconej pamigei”, ktora wzbudzana jest na seansach hipnotycznych przez
mniej lub bardziej fachowych 1 etycznych adeptow tej nowej dziedziny prak-
tyki psychoanalitycznej. A trzeba zaraz doda¢, ze w USA zjawisko to budzi
wiele kontrowersji i stato si¢ tematem obszerne) literatury.

Do spotkania Bernardina i Cooka doszto blisko w rok po odwotaniu oskar-
zenia. Kardynal pragnat go zapewnié, ze nie zywi don urazy i chce sig za niego
pomodli¢. Cook natomiast opowiedzial swoje smutne dzieje — molestowanie
seksualne, jakiego doznal przed wielu laty w seminarium, skwitowane niewla-
$ciwa, jego zdaniem, reakcja wiadz ko$cielnych, opuszczenie Kosciola, roz-
wiazly tryb zycia, AIDS. Nie pominat tez udziatu osoby duchowne;j, ktéra -
majac shuzy¢ pomoca — naktonita go do wniesienia oskarzenia przeciw Kardy-
nalowi. Na koncu w prostych stowach przeprosit za krzywdg, jakiej stat sig
przyczyng. Dar pojednania i pokoju objawit si¢ w pelni, kiedy Steven Cook
zgodzit sig, by w jego intencji odprawiona zostata Msza $wigta polaczona
z udzieleniem sakramentu chorych. Kardynat byt z Cookiem w ciagu nastep-
nych miesigcy w kontakcie i zostat powiadomiony o tym, ze Steven zmart
w domu matki catkowicie pogodzony z Bogiem i Kosciotem.

Zamkniecie tego rozdziatu uwolnito Kardynata od wielkiego brzemienia
i napetnito go wzmozona energia i wolg podjecia czy kontynuowania wielu
inicjatyw duszpasterskich zawieszonych z racji oskarzenia. Odbyt wtedy
trzy dalekie podrdéze — po raz pierwszy odwiedzit Filipiny (zjazd poswigcony
walce z pornografia), Australi¢ i Nowa Zelandi¢ (seria wyktadow) oraz Zie-
mie Swieta, dokad udat si¢ z chicagowska delegacja katolikow i Zydow.
Wtedy to, w czerwcu 1995 roku, zupelnie niespodziewanie, badania lekar-
skie — Kardynal rzeczowo je opisuje — wykazaly, iz ma raka trzustki. On,
ktory zawsze bal si¢ szczegolnie raka! Trudno mu przychodzito nawet wy-
mawianie tego stowa, co musiato mie¢ zwiazek z faktem, ze jego ojciec, who-
ski emigrant, zmarl na raka, gdy Joseph miat sze$¢ lat, a jego siostra dwa.
Mimo to jednak, zapytany na konferencji prasowej, co uwaza za trudniejsze
do przyjgcia i bardziej przykre — oskarzenie czy diagnoze raka — odpowie-
dzial bez wahania: falszywe oskarzenie. Bylo ono bowiem wynikiem zia,
atakiem na charakter, 1 gdyby zostalo utrzymane, zniszczytoby wiarygod-
nos¢ Kardynata jako autorytetu w Kosciele.

Choroba wciaga czlowieka ,,wewnatrz siebie”, pisze Joseph Bernardin.
Skupiamy si¢ na sobie, wpadamy w depresjg. Mozemy to jednak przezwy-
cigzy¢ i zblizy¢ si¢ do innych cierpiacych. Kardynatl stawia sobie takie za-
danie tuz po powaznej operacji trzustki. (Stanowi to takze wypelnienie pew-
nej Zyciowej misji, ktéra w mtodosci ngcita Bernardina, kiedy starat sie o sty-
pendium na studia medyczne i uzyskat je. Rozpoczat nauke, ale niedfugo
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potem znajomi mtodzi ksigza uzmystowili mu, Ze jego altruistyczne zamiary
i che¢ postugi moga by¢ realizowane w kaptafistwie.) I teraz kardynat Ber-
nardin staje si¢ ,,nieoficjalnym kapelanem” chorych na raka, najpierw w bez-
posrednich kontaktach z sasiadami z sal szpitainych, potem takze poprzez
rozlegla korespondencje, gdy zewszad naptywaja don prosby o pomoc
duchowa, o modlitwy. Kiedy inni cierpia, pisal, najbardziej frustruje nas
fakt, ze nie da si¢ temu zaradzi¢. Mozemy jednak by¢ przy nich, modli¢ sie
z nimi, sta¢ sig dla nich symbolem Bozej mitosci 1 obecnosci.

Po zakonczeniu chemioterapii i naswietlan, nie zaniedbujac, w stopniu,
w jakim to bylo mozliwe, swej postugi wsrod chorych, Kardynal znowu
rzucit si¢ w wir pracy, finalizowatl Catholic Common Ground Project, ktorego
owocem stal si¢ dokument: By¢ katolikiem. Kosciét w chwili zagrozenia.
Wyniki badan zdawaty sig¢ §wiadczy¢, iz rak zostat wyeliminowany. Lekarze
zalecili operacjg kregostupa, ktorego bole — podobnie jak i niedowtad nog —
staty sig¢ bardzo dotkliwe. Ostatnie testy przedoperacyjne przeprowadzone
w sierpniu 1996 roku nie pozostawity jednak zadnej watpliwosci: na watro-
bie odkryto pig¢ guzéw i lekarz nie ukrywat, ze pacjentowi pozostaje w ta-
kim przypadku nie wiecej niz rok zycia.

Kardynat nie przezyt jednak nawet trzech miesiecy. W pierwszej chwili
tempo jego zycia nie zmalato. We wrze$niu odebral z rak prezydenta Clintona
Medal Wolnosci, najwyzsze amerykafiskie odznaczenie nadawane osobom
cywilnym. W Bostonie wrgczono mu medal Caritas Christi za prace na rzecz
katolickiej opieki zdrowotnej. Zaraz potem udat si¢ do Rzymu na spotkanie
z Janem Pawlem II. Wielka rado$¢ sprawito mu takze odwiedzenie po drodze
Asyzu. (Modlitwa $w. Franciszka stanowi wiasnie zamknigcie ksiazki.) Z po-
czatkiem pazdziernika Mszg $wigta dla wiernych Kardynat odprawit z poczu-
ciem, Ze czyni to po raz ostatni. Ostatnim publicznym wystapieniem byt udzial
w uroczysto$ci nadania imienia Kardynata Bemardina nowo otwartemu osrod-
kowi leczenia raka. Na ostatnich stronach zwierzat sie z — charakterystyczne-
go dla chorych na raka trzustki — wszechogarniajacego zmeczenia, ale i rado-
Sci, ze udalo mu si¢ doprowadzi¢ pisanie ksiazki do konca.

Dar pokoju jest ksigzka bardzo osobista i wyjatkowa nie tylko dlatego,
ze wyszta spod pidéra wysokiego dostojnika koscielnego. Nie to byto pew-
nie gléwnym powodem, Ze znalazla si¢ na liscie bestselleréw i kilkakrotnie
zwiekszano jej naktad. Jest ona przede wszystkim $wiadectwem zlozonym
przez ciezko doswiadczonego cztowieka, ale zarazem przejmujaca lekcja da-
jaca miedzy innymi praktyczne wskazdwki, jak zachowywac si¢ w chwilach
szczegdlnie trudnych. Ukazuje Kardynala jako cztowieka wielkiej wiary,
kultury osobistej, rzecznika pojednania, porozumienia i pokoju. Czltowieka
skromnego, bez pozy i jakiejkolwiek nachalnosci czy kokieterii. Szczerze
(a z drugiej strony bez cienia ekshibicjonizmu) piszacego o swym cierpie-
niu i troskach. W chwili cigzkiej préby, jaka jest na przykiad fatszywe oskar-
zenie, Kardynat przywotuje stowa zapisane w Ewangelii Janowej: ,,A praw-
da was wyzwoli”, nie wolny jest jednak od chwilowego, jakze ludzkiego
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zwatpienia, czy w kuiturze, w ktorej znieksztatcajace zabiegi nieuchronnie
towarzysza image making, da si¢ jeszcze ustysze¢ glos prawdy. W efekcie
podobnie jak 1 pozniejsze, cios ten jest dlan okazja do uswiadomienia sobie
szczegolnej laski, poczucia sity wewngtrznej, duchowego wzrostu.
Decyzja wyjscia na forum publiczne ze swoja chorobg wiazala sie przede
wszystkim z pragnieniem podzielenia si¢ glebokim prze§wiadczeniem, ze
cierpienie nie ma sensu bez Boga. Ostatnia czg$¢ refleksji Kardynata po-
swigcona oswojeniu, zaprzyjaznieniu ze $miercia podobnie jak trzy poprzed-
nie zaczyna si¢ medytacja. Punkt wyjscia stanowia stowa Jezusa: ,,Przyjdi-
cie do mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni, obcigzeni jestescie, a Ja was pokrze-
pig. Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy
1 pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarz-
mo moje jest stodkie, a moje brzemig lekkie.” Jezus, zwraca uwagg Kardynat,
nie obiecal, Ze usunie nasze brzemig, lecz ze pomoze je nie$¢. Jemu samemu
zakorzenienie w Chrystusie pozwolito zaakceptowac chorobg i bliska $mier¢.
Zastanawiajac si¢ nad odpowiedzia na pytanie dziennikarzy o to, czego
jeszcze chcialby w swoich ostatnich chwilach dokona¢, Kardynat doszedt do
wniosku, Ze powinien da¢ $wiadectwo swojego przygotowania si¢ do $mier-
ci. Szczegblnej wymowy nabraty stowa Henri Nouwena, teologa i pisarza,
zwiazanego z po$wiecong stuzbie uposledzonym umystowo wspdlnota
wArka”. Nouwen, ktory zmart na atak serca na par¢ tygodni przed Kardyna-
tem, odwiedzit go w lipcu 1995 roku, tuz przed wiadomoscia, ze u Kardynala
stwierdzono juz przerzuty na watrobie, i powiedziat wtedy, ze wszyscy, dla
ktérych $mier¢ jest przejsciem z tego zycia do wiecznego, powinni traktowacé
ja jak przyjaciela. Jakze daleko jednak jesteSmy od ,filozofii” eutanazji!
W ogloszonym na dzien przed swa $miercia liScie do Sadu Najwyzszego Sta-
néw Zjednoczonych — czego ze wzgledu na ramy czasowe ksigzka nie mogla
uja¢ — Kardynat zdecydowanie potepit proby legalizacji tej praktyki.
Diagnoza raka sprawita, ze Kardynat z Zycia i nauczania Jezusa prze-
nidst akcent na cierpienie i $mier¢. Cierpienie jest okazja do pozbycia si¢
niepotrzebnego balastu. To chorzy wlasnie patrza na zycie z innej perspek-
tywy, to im fatwiej jest odroznic to, co zasadnicze, od tego, co marginesowe.
Paradoks samotnosci doprowadza nas do poczucia, Ze nie jesteSmy sami.
Cierpimy w faczno$ci z Panem. ,,Im bardziej kurczowo trzymamy si¢ siebie
i innych, im bardziej staramy si¢ mie¢ kontrolg nad swoim losem — tym bar-
dziej tracimy z oczu prawdziwy sens naszego zycia, przytloczeni bezcelo-
woscig tego wszystkiego. To wilasnie poprzez wejscie w peing taczno$é
z Jezusem, gdy oddajemy Mu siebie, mozemy rzeczywiscie siebie poznaé.
W akcie poddania si¢ woli Bozej do§wiadczamy odkupienia, odnajdujemy
zycie, pokoj irado$¢ posréd fizycznego, psychicznego i duchowego cier-
pienia. Tej lekcji musimy sig¢ jednak najpierw nauczyé od Jezusa, zanim
bedziemy mogli przekazywac ja innym.” Wymaga to jednak pogtebienia
wigzi z Bogiem poprzez modlitwg. Kardynat dzieli sig z czytelnikami swoim
doswiadczeniem: podjgtym przed wieloma laty postanowieniem, Zze w tro-
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sce o dobra modlitwe musi po$wieci¢ jej pierwsza, bardzo wezesng godzing
dnia. Wyznaje, ze nie zawsze udawalo mu si¢ zapanowac¢ nad brakiem kon-
centracji. Te trudno$¢ takze ofiarowywat Bogu, nie zmieniajac harmonogra-
mu, nie ulegajac pokusie aktywizmu, innego wykorzystania tych chwil. Czas
ten pozwalal mu na poczucie facznosci z Bogiem przez resztg dnia, dzien po
dniu... Kardynat kilkakrotnie powraca do do$wiadczenia, jakie stato si¢ jego
udzialem w miesigcach choroby — trudno modli¢ si¢ w sytuacji silnego bélu.
Dlatego przestrzega — modlcie sig, gdy jestescie w formie!

Specjalnym darem Bozym, co podkresla tytut ksiazki, okazata sig zdol-
nos¢ przyjecia cigzkich dos§wiadczen zyciowych. Z kolei szczegélnym da-
rem dla innych jest dzielenie si¢ Bozym pokojem, pomoc w znoszeniu cho-
roby. Bernardin wyznaje, ze dopiero choroba w peini pozwolita mu zrozu-
mie¢, kim powinien by¢ kaptan. ,,Ludzie oczekuja, aby ksieza byli autentycz-
nymi $wiadkami czynnej roli Boga w $wiecie, $wiadkami Jego mitosci. Nie
chea, Zeby$Smy byli politykami czy menedzerami, nie sa zainteresowani ma-
tostkowymi konfliktami w Zyciu parafialnym czy diecezjalnym. Ludzie chca,
abySmy dzielili z nimi rados$ci i smutki zycia.” Nawet chorzy niewierzacy
maja glgbokie pragnienie kontaktu z transcendentnym.

Pytany o poglady na temat nieba i zycia po $mierci, Kardynat postugu-
je sig¢ opisem wrazenia, jakiego doznal podczas pierwszej wizyty w okoli-
cach, z ktérych pochodzili jego rodzice. Wychowany na albumie z fotogra-
fiami matki, wloskiej emigrantki, jak u siebie w domu poczut si¢ w malym
miasteczku w péinocnych Wioszech. ,,Gdy tylko wjechalismy do doliny,
powiedziatem: M6j Boze, znam to miejsce. Jestem w domu. Teraz mysle, ze
przejScie z tego zycia do wiecznego bedzie podobne. Bede w domu.”

JOANNA PETRY MROCZKOWSKA, dr filologii romanskicj, krytyk literacki, thi-
maczka 1 cscistka. Micszka w USA.

IRONIA T WIZJA

Maciej Mazurek

Jan Lebenstein, OBRAZY I RYSUNKI. WYSTAWA

W GALERII,,UJEZUITOW?”,
Poznan, 18 maja — 7 lipca 1997

Cho¢ omawiana wystawa zostata skomponowana tylko z prac znajdu-

jacych sie w kolekcjach muzealnych i prywatnych w Polsce, po_zwala zapo-
znaé sig z istota tej sztuki i przesledzié jej ewolucje. Na wystawie zaprezen-
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towano prace ze wszystkich etapow artystycznych poszukiwan Lebenste-
ina. Te poszukiwania, czgsto ryzykowne, $wiadczace o potgznej romantycznej
wyobrazni autora, powodowaly w obrebie jego tworczosci przemiany za-
skakujace, za ktorymi zawsze kryla sig jednak bardzo jednorodna artystycz-
nie osobowos¢. Najprawdopodobniej pytania o te przemiany, zwlaszcza
o motywy rezygnacji artysty z poetyki Figur osiowych, sa kluczem do od-
czytania podstawowych senséw sztuki Lebensteina.

Ekspozycjg otwiera zestaw obrazéw i gwaszy na papierze milimetrowym
z przetomu lat 50. 1 60. — ze zbioréw Muzeum Narodowego w Poznaniu, gtow-
nie Figur na osi — zamyka zas cykl 16 gwaszy i pasteli ze zbiorow Muzeum
Archidiecezji Warszawskiej z lat 1983-1985 bgdacych ilustracjami do Apoka-
lipsy. Mozna byfo na wystawie obejrze¢ rowniez kilkanascie rysunkéw tu-
szem 1 gwaszy z przetomu lat 60. 1 70., miedzy innymi z cyklu Bestiarium, pro-
jekty ilustracji do ksiazek, wéréd nich do Folwarku zwierzecego George’a
Orwella, a takze obrazy olejne, w ktorych Lebenstein odchodzi od osiowego
schematu kompozycyjnego. ,,Uwolnione z osi” postaci zwierzat i bestie s3
w obrazach z lat 60. przedstawione z profilu. W niektorych obrazach nastg-
puje zespolenie elementéw ludzkich i zwierzgcych. Najpelniej reprezentowa-
ny byt jednak na wystawie najwcze$niejszy okres tworczos$ci artysty, z ktore-
go pochodza wiasnie stynne Figury osiowe, ktore na przetomie lat 50. 1 60.
przyniosty Lebensteinowi migdzynarodowa stawe.

Chcac odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyne powodzenia Figur...,
oprocz wysokich waloréw artystycznych nalezy wzia¢ pod uwage fakt, ze
malarstwo Lebensteina wpisywalo si¢ w nurt sztuki przesiaknigtej filozofig
egzystencjalng. Formula ideologiczna jego obrazow byta prosta i jednocze-
snie niezwykle pojemna. Wieloznaczno$é pojecia ,,08” pozwala na nieskon-
czong pracg wyobrazni. Migdzy Kierkegaardowskim ,,albo-albo” przebiega
prosta, woko!l ktorej ogniskuja sig¢ etyczne decyzje. I tworzg si¢ niejako
automatycznie w oparciu o tg o$ pary opozycji: dobra i zla, czlowieka i be-
stii, Boga 1 nicosci itp. Ten potencjat wieloznacznych odczytan zaczarowa-
ny onegdaj w obrazach Lebensteina przetrwal do dzisiaj. By¢ moze w nim
wiasnie szuka¢ mozemy zrédet zafascynowania ta tworczoscig wérod ludzi
pidra skupionych wokot paryskiej ,,Kultury”. Spotkac¢ sie mozna z opinig
okreslajaca Figury... jako obrazy z dorobku Lebensteina najcenniejsze, a tak-
ze ze stwierdzeniami, ze po sukcesie paryskim Lebenstein nie wykorzystat
szansy, jaka mial bodaj jako jedyny polski malarz w dwudziestym wieku:
szansy odegrania roli gwiazdy pierwszej wielkosci na migdzynarodowym
rynku sztuki. Figury.. byly gotowg artystyczng formuta, uniwersalnym je-
zykiem, ktéry nalezalo poglgbiaé, jak miato to miejsce w przypadku malarzy
takich, jak Bacon, Giacometti czy de Staél, ktorzy, odkrywszy wtasng malar-
ska dykcjeg, cale dalsze Zycie poswigcili jej doskonaleniu. Nie wdajac si¢
w szczegdtowa polemike z taka opinia, warto ja jednak przytoczy¢, aby uzmy-
stowi¢ sobie, ze zmiana stylistyki — w Figurach... mamy do czynienia z mi-
strzowskim zespoleniem zdobyczy abstrakcji strukturalnej ze sztuka przed-
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stawiajaca, w obrazach Lebensteina z lat 60. pojawia sig¢ natomiast neoek-
spresjonizm — byla zdecydowanie antykoniunkturalna. Zdaje sig, ze zbyt
czesto wielu krytykéw prostolinijnie odczytuje dramatyczne w swojej traf-
noéci stwierdzenie Stanistawa Beresia, ze historig sztuki zastapit rynek sztuki.
Warto przywotaé tu Josifa Brodskiego, ktory wobec sztuki wspotczesne;j
zachowywal nieprzychylna obojgtnos¢. Mowil, ze ,juz sama jej nedza czyni
ja proroctwem”, a jedyna zaleta kolekcji Peggy Guggenheim byto dla niego
to, ze ukazuje, ,,jaka tandetna, rozpychajaca sig tokciami, matoduszna, jed-
nowymiarowsq hatlastra staliSmy si¢ wszyscy”. By¢ moze wilasnie niechec
do zajmowania sig ,,czlowiekiem psychicznym”, jakiego spotykamy w Fi-
gurach..., jest zréodtem zmiany stylistyki. Jan Lebenstein dobrze zna historie
sztuki. Wybral migdzy innymi polska tradycje barokowa, z jej zmorami i wi-
zjami, przed ktérymi cate zycie uciekat nie ceniacy sztuk plastycznych Wi-
told Gombrowicz. Uniwersalizm artystycznego jezyka Figur.. mogt przy-
nies¢ sukces, ale nie mogt — domyslamy sie — na dluzszy czas zapewnié
Lebensteinowi poczucia artystycznej tozsamosci. Sztuka bierze si¢ z aktow
poszukiwania i odbudowywania tej tozsamosci. Te akty prowadza artyste.
Gest niepojednania ze $wiatem, akt odmowy uznania jego praw — jesli sa
niezgodne z wewngtrznym impulsem, za ktorym stoi gtéd metafizycznego
sensu czy przechowywane czgsto anachroniczne wyobrazenie $wiata gleb-
szych wartosci — rowniez wiele méwig o artyscie i jego dziele.

Figury osiowe to jakby obrazy cztowieka przegladajacego sie w lustrze
sztuki pigtnascie lat po zakonczeniu najstraszliwszej wojny w dziejach, to takze
symbol zdegradowanego czlowieczenstwa, ktérego ostatnim atrybutem pozo-
staje owa naznaczona podwdjnym sensem o$. Z jednej strony jest ona symbo-
lem moralnych wyboréw, z drugiej za$ kregostupem, przynalezy do porzadku
biologicznego sprzecznego z aksjologicznym porzadkiem $wiata duchowego.
Lebensteinowi udato si¢ w Figurach... zespoli¢ te nie przystajace do siebie
porzadki, zaszyfrowaé charakterystyczny chyba dla calej jego tworczosci (na
co zwrdcit uwage Czeslaw Mitosz) manicheizm. Konstanty A. Jelenski w $wiet-
nym szkicu z roku 1973 Jan Lebenstein — mitotworca natury ludzkiej napisat,
ze Figury... sa zaszyfrowana pieczgcig Erosa i Tanatosa. Jesli nie przynaleza
w calosci, to zapewne sa potozone blisko obszaru egzystencjalnego nihilizmu,
ktorego pierwsze artystyczne wcielenie w sztukach plastycznych przyniost nie-
miecki ekspresjonizm. Lebenstein uciekl z tego obszaru. Mozna zaryzykowaé
twierdzenie, ze cala jego pdzniejsza tworczo$¢ to ucieczka od nihilistycznej
a pozniej antymetafizycznej aury sztuki wspoiczesnej. Sztuka Lebensteina do-
wodzi, ze dwudziestowieczny artysta nie moze rezygnowac ze swojej mitycznej
natury wilaénie dlatego, ze jego epoka nad tg rezygnacja przechodzi do porzad-
ku dziennego, a jej intelektualni przywédcy potrafia z tego faktu wysnuwac
krzepiace dla cztowieka wnioski. Inna to rzecz, Ze owe kontury mityczne;j natury
czlowieka sa dla Lebensteina coraz bardziej mgliste i wydaja si¢ moz'liwg do
uchwycenia jedynie w zamierzchtej archeologicznej przesztosci, o czym $wiad-

cza ostatnie prace artysty.
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Matowe, zwykle w jednej ciemnej gamie utrzymane obrazy (ztamane
zielenie, ugry, ciezkie brazy), jakie ztozyly sig¢ na Figury..., rzadko ozywia
jakis jasniejszy akcent. Zludne sg tez zwiazki tego malarstwa z cieszacym
si¢ wtedy najwigkszym powodzeniem informelem, czyli ,,goraca abstrak-
cja”. Informel zdaje sig konsekwencja przemian tradycji fowistycznej. Infor-
mel to rysowanie farbg. Lebenstein byt uczniem kolorystow Eugeniusza
Eibischa i1 Artura Nachta-Samborskiego 1 z tej tradycji sig wywodzi, przej-
mujac w swoich obrazach osiowych wszystkie jej zalety, jak 1 ograniczenia.
Zalety to namigtne szukanie formy, jednak z pominigciem definiowania jej
z pomoca rysunku, oraz zainteresowanie materialna struktura obrazu. To
ostatnie jest wynikiem fascynacji Lebensteina procesami biologicznego
rozpadu materii, ktore tropi w swoich obrazach. Stosowanie grubej migsi-
stej faktury Swiadczy wiasnie o tych zamilowaniach. Materia malarska to
jednak nie materia ciata. Tu tez tkwi pewna sprzeczno$¢, bowiem dzieto
malarskie ma by¢ $wiadkiem, a nie uczestnikiem rozpadu. Artysta nie moze
by¢ bardziej konsekwentny od bezlitosnej natury, poniewaz takie proste
nasladownictwo byloby kiczem. Ta sprzecznos$¢ jest w obrazach Lebenste-
ina znakomicie wykorzystana, poniewaz intuicja nieomylnie podpowiada
artyScie, kiedy prace nalezy zakoficzyé. Dlatego Figury... zdajq sig szkicem
wizualnego zjawiska balansujacego na granicy, za ktoéra jest juz tylko abso-
lutna negacja zmystowego pigkna, czyli estetyczne opuszczenie $wiata.
Ale poniewaz ta granica nie zostaje zdecydowanie przekroczona, sa row-
niez trudnym projektem jego odbudowy. W swojej twoérczosci po Figurach
osiowych Lebenstein rezygnuje z portretowania materii 1 powraca do $wia-
ta, do mitu, a sztuka jego zaczyna napeiaé sig¢ znaczeniami literackimi.
Nastgpuje przejscie (ktére mozemy zaobserwowaé na wystawie) w kon-
strukcji obrazow, z wertykalizmu na horyzontalizm. Jednym z pierwszych
obrazow ,horyzontalnych” jest ptétno pt. Wiejski, przedstawiajace usmiech-
nigta krowg. Jest to jedna z nielicznych pogodnych prac w dorobku arty-
sty.

Pojawia sig tez u Lebensteina zainteresowanie historig sztuki jako Zro-
dtem inspiracji. Malarzem, ktéry go szczegdlnie zafascynowat, byt angielski
romantyk Fussli. Prezentowane na wystawie plotno Boucherie chevaline,
w ktorym artysta, nawiazujac do polskiej tradycji barokowej, stara sie spor-
tretowa¢ czarta, wydaje si¢ aluzjg do stynnego obrazu Fussli’ego Mara
nocna, ktéry $mialo mozemy nazwa¢ malarskim manifestem romantyzmu
infernalnego. Na poczatku lat 60. Jan Cybis podczas swojego pobytu w Pa-
ryzu zanotowal w dzienniku, nie bez zrozumialej dla nas dezaprobaty, ze
Tadeusz Brzozowski i Jan Lebenstein méwia o Bocklinie, a nie o Cézannie
jako o gwiezdzie pierwszej wielkosci. Te predylekcje do symbolizmu, wizyj-
noéci i surrealistycznego obrazowania spotykamy u Lebensteina chyba juz
w gwaszach 1 rysunkach na papierze milimetrowym z lat 50. Maja one cze-
sto charakter malarskich zartow, aurg swoja nawiazujac do $wiata sztuki
Paula Klee, ktorego zwiazki z romantyzmem sg oczywiste. Sam Lebenstein
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nie odcinat sie zreszta zdecydowanie od surrealizmu, pod warunkiem, ze
surrealizm rozumie si¢ szerzej, nie tylko jako kierunek artystyczny. A wtedy
w surrealizmie, jak wyznal w jednym z wywiadoéw, miesci sig ,,np. rzymski
barok iluzjonistyczny. Otwarte kopuly, w ktérych dzieja sig zdarzenia nie
z tego Swiata.”

Na poczatku lat 60. pojawig si¢ ptotna ekspresjonistyczne przedstawia-
jace spotworniate postaci. Sa to ludzie, zwierzeta i groteskowe hybrydy
przywolane z jakiego$ bestiariusza, zapozyczone od $redniowiecznych czy
barokowych moralizatorow. Odtad beda zaludniaty obrazy Lebensteina, na
przyklad znakomite ilustracje do Folwarku zwierzecego Orwella.

Duzy tadunek ekspresji zawiera wykonana gwaszem i tuszem na papie-
rze praca z 1956 roku pt. Wiszqcy, ktora jest ilustracja finatu pojedynku Apol-
lina z Marsjaszem. Wiszacy do gory nogami, jeszcze zyjacy satyr hipnoty-
zuje nas przenikliwym spojrzeniem. Milczy, nie wyje z bolu, jak ma to miej-
sce w znakomitym wierszu Zbigniewa Herberta. I wydaje si¢ nie rozumie¢
powodu, dla ktérego musi umrzeé. Ale oczy bogdéw sa po to, by radowac
si¢ naszymi cierpieniami. Ich rece stuza przesladowaniu ludzi - zdaje sie
sugerowac Lebenstein w wielu swoich pracach.

W pracy Supplice z roku 1962 cztowiekopodobny potwér potyka dziec-
ko. Ta makabryczna scena odsyta nas do jednego z ostatnich obrazéw Goyi,
Saturna pozerajqcego wiasne dzieci. Obraz Goyi jest w jakims$ sensie wznio-
sty, patetyczny. Mitogiczne zdarzenie dzieje si¢ w nieskonczonej przestrze-
ni. Supplice Lebensteina ma wymiar kameralny. Przestrzen jest zamknigta.
Przedstawiona scena nie wywotuje gwattownych odczud, jak obraz Goyi.
Jest w niej mistrzowsko uchwycony zwierzecy automatyzm polykania. Le-
benstein potrafi zwierzece odruchy synchronizowaé z ludzkimi. Zrédtem tej
wsynchronii” wydaje si¢ obsesyjna zdolnos¢ dostrzegania wtasciwie wsze-
dzie nieodwotalnosci i automatyzmu przemocy. Dlatego, jak sadzeg, nie be-
dzie nieporozumieniem okreslenie twérczosci Lebensteina, szczegdlnie tej
pdznej, mianem ironicznego komentarza do posto§wieceniowego liberalne-
go mitu gloszacego przyrodzona dobro¢ ludzkiej natury, ktéra zbawia si¢

sama.

MACIE] MAZUREK, ur. 1963, absolwent polonistyki i historii Uniwersytctu Adama
Mickicwicza, malarz, pocta, krytyk. Opublikowat tomik wierszy Niejasna obietnica

odmiany losu. Micszka w Poznaniu.

209 . .



ZDARZENIA - KSIAZKI - LUDZIE

Kwartalniki, miesieczniki, tygodniki...

BYC Z KSIEDZEM
DZISIAJ

Wojciech Bonowicz

Jeszcze nie tak dawno wielu komentatorom sytuacji spotecznej w Pol-
sce wydawalo sie, ze fala antyklerykalizmu bedzie w naszym kraju przez
najblizsze lata tylko wzbiera¢. Tymczasem w ostatnich miesigcach zaobser-
wowa¢ mozna tendencje odwrotng: nawet jezeli w mediach krytykuje sie
wypowiedzi czy postgpowanie poszczegdlnych hierarchow i ksiezy, to kry-
tyce tej coraz czefciej towarzyszy zrozumienie, a nawet sympatia, unika sie
generalizowania w rodzaju ,,Ko$ciot to czy Koscidl tamto”, pojawiaja sig
elementy konstruktywne. Nawet sprawy tak bolesne, jak odmowa pogrze-
bu liturgicznego profesora Deca, zostaly przez opini¢ publiczng przyjete
w sumie dos$¢ spokojnie — zacz¢la ona bowiem dostrzegac i oswajaé sig
z faktem (Zle to czy dobrze?), ze w niektérych sytuacjach Koscidt nie mowi
jednym glosem. Nie spos6b przeceni¢ znaczenia pielgrzymki Ojca Swietego
do Polski — nie tylko jej tresci, ale takze jej stylu. Nie sposob przecenié
1 tego, jak Kosciot polski zareagowat na klgske powodzi. Wreszcie — kampa-
nia wyborcza, w ktorej nareszcie nie poniewierano (na ogoét) sumieniami
ludzi wierzacych. Wszystkie te fakty, a takze inne czynniki — wsrod ktorych
nie najmniejsze znaczenie ma poczucie, ze zaczynaja si¢ kruszy¢ moralne
fundamenty Zycia spolecznego — ,pracuja”, jesli mozna tak powiedzieé, na
konto polskiego ksigdza.

I wielu ksigzy wprost o tym moéwi: ,teraz jest nasz czas, nie wolno si¢
wycofywac, przeciwnie, musimy i§¢ migdzy ludzi, ktorzy potrzebuja nas
bardziej niz kiedykolwiek”. W warszawskich szkotach srednich przeprowa-
dzono sondaz, z ktorego wynikato, ze najwigksza swoboda wypowiedzi
panuje... na lekcjach religii. Wbrew opiniom o upolitycznieniu zycia spo-
fecznego badania dowodza, ze na przyklad prawie 70% studentdw ,nie
interesuje si¢ w ogole ruchami spolecznymi i politycznymi lub tez stwier-
dza, ze zadna partia nie jest im bliska” (badania z poczatku lat 90.; cyt. za:
Marian Filipiak, Mlodziez w okresie transformacji, ,,Przeglad Powszech-
ny” 9/1997). Mlodziez (a myslg, ze nie tylko ona) zyje dzi$ — jak to formutuja
socjologowie — w §wiecie raczej mikro niz makro, zycie spoleczne warto-
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scquc z perspektywy bezposrednich kontaktow mlqdzyludzklch Tu otwiera
sie obszar dla duszpasterzy gotowych ,towarzyszy¢” w1ernym - zy¢ nie
,na plebanii”, ale posréd $wieckich. ,,W Kosciele”, méwi ks. Mieczystaw
Malir’lski (Parafialny omnibus, ,,Tygodnik Powszechny”, 37/1997), ,,zawsze
byla taka zasada: jezeli nie ma kto chwyci¢ sig za robotg — chwyta si¢ za nig
Kosciét. (...) za to, co dzieje sig z mtodzieza, rOwniez i my, ksigza, jesteSmy
odpowiedzialni. Chlopcy i dziewczeta pija, wszczynaja awantury, zaczepia-
ja ludzi, a nawet zabijajg, bo si¢ nudza. To nieprawda, ze oni nie przyjda do
parafii... Jak beda mieli dokad przyjs¢, to przyjda.”
Czego zatem ludzie oczekuja od ksigzy? Badania socjologiczne prze-
prowadzone przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC w War-
szawie w roku 1996 pokazaly, Ze mlodziez najbardziej ceni w ksigzach ,,do-
bry stosunek do wszystkich ludzi” (28% badanych) i,,gorliwo$¢ w petnie-
niu shuzby Bozej” (16,7%), zarzuca im natomiast ,,materializm i chciwo$¢”
(39%), ,,brak tolerancji” oraz ,,zacofanie, ciasne poglady” (po 9%). Komen-
tujac te dane Witold Zdaniewicz SAC (Dzisiejszy ethos kaplana, ,Ethos”
38-39/1997) zwraca uwagg, ze.,,poziom religijnosci badanej mtodziezy nie
przedstawial si¢ pozytywnie. Wydaje sie jednak, ze miodziez ta zachowata
wrazliwos$¢ na sacrum i wlasciwe wyczucie kaptanskiego ethosu.” Badania
te dowodza tez, ze oczekiwania w stosunku do ksiezy nie sa wygdrowane:
dopiero na dalszych miejscach wsrdd zalet kaptana wymieniano wyksztat-
cenie i, dostosowanie sig do wspolczesnosci”. Wynikaé z tego moze, ze
w ksiedzu ceni si¢ bardziej ,inteligencje ducha” i ,,inteligencje serca” — to,
czego wartos¢ mozna sprawdzi¢ w skali mikro. Albo inaczej — ze jego wie-
dze, talenty organizacyjne czy kaznodziejskie ceni sie tylko wowczas, jezeli
»Sprawdzi si¢” on jako czlowiek i jako $wiadek. Dzi$, zauwaza Jozef Augu-
styn SJ, ,,jako kaptani winnismy bardziej przyjmowaé postawe pasterzy i pro-
rokow niz dzialaczy spotecznych” (Formacja do kaplanstwa dzisiaj, ,,Ethos”
jw.). Cytujac dokument Pastores dabo vobis, znany duszpasterz podkre$la
konieczno$¢ ,,formacji ludzkiej” kapfana — tak aby ,jego postuga byla po
ludzku [podkr. W.B.] jak najbardziej wiarygodna i tatwa do przyjecia”.

O tym, ze od ksigdza nie oczekuje si¢ dzi$ ,,cudow”, $wiadczy tez dys-
kusja, jaka miala miejsce na tamach ,,Goscia Niedzielnego”, po$wigcona
polskiemu kaznodziejstwu. Wedlug otwierajacego dyskusjg ks. Artura Stop-
ki wierni skarzg sie czgsto, ,,ze zamiast rzetelnych, dobrze przygotowanych
i »przemodlonych« kazan, ktére porywalyby stuchaczy przede wszystkim
zawartym w nich §wiadectwem, [ksi¢za] wyglaszaja ptytkie »homilijki«, be-
dace powtdrzeniem — o wiele ubozszym jgzykiem — tresci przeczytanej przed
chwila perykopy ewangelicznej”. Autor zastrzega przy tym, ze mOwic nale-
zy ,.nie tylko o kryzysie kaznodziejstwa, ale takze o kryzysie stuchania” (nr
37/1997). Glosy polemistéw skupily si¢ na obu tych sprawach. Z jednej
strony zwracano uwage, ze tre$¢ kazan dowodzi, iz niektorzy ksigza nie
czytaja dokumentéw papieskich, nie znaja encyklik i nie $ledza ,,aktualnie

toczacych si¢ waznych dla spoleczenstwa debat”, oraz ze przepowiadanie
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nic oparte na rzetelnych studiach teologicznych staje sie po prostu ,betko-
tem” (zob. 40/1997). Z drugiej — podkreslano, ze oczekiwania wobec kazno-
dziei sg nieraz krancowo sprzeczne: jedni chca, by ,,nazywat rzeczy po imie-
niu”, mowil prawdg bez ogrodek, inni oczekujg otuchy, podniesienia na
duchu 1 uwazaja, Ze ,,nie mozna tak otwarcie mowié o bolesciach i stabo-
sciach ludzkich”, wreszcie s3 1 tacy, ktorzy niczego nie oczekuja i przycho-
dza z nastawieniem, ze ,liturgia i kazanie to czas, ktdry musza straci¢” (zob.
39/1997). W podsumowaniu (Zapotrzebowanie na Stowo, 43/1997) ks. Stop-
ka takze zwrocit uwagg na to cz¢ste ,,rozmijanie sig” tresci (i formy) przepo-
wiadania oraz oczekiwan wiernych. Stuchajacy chcg przede wszystkim prak-
tycznych wskazoéwek — ,jak zy¢?” — ale takze kazan, ktére w przystepny
sposob wzbogaca ich wiedzg religijna (,,Podejmowane przez niektorych
duszpasterzy proby wygtaszania cykli kazan poswieconych jednemu szer-
szemu zagadnieniu spotykaja si¢ z wielka aprobata 1 licznym udziatem wier-
nych”). Chca mie¢ przy tym poczucie, ze stowa sa kierowane rzeczywiscie
do nich, dlatego oczekuja przekazu zrozumiatego, a nie wygtaszanego tylko
,»na wigksza chwalg Bogu”. ,»Mowi¢ krédcej, ale przygotowywac sie dluzej«
- taka receptg proponuje kaznodziejom jeden z Czytelnikdw, a inny dodaje:
»Niech kaznodzieja ufa, ze stowa gloszone z uszanowaniem beda uszano-
warne, nie padng na posadzke ko$ciola i nie beda wymiecione, lecz trafia do
serc i przyniosa owoc obfity.«”

Temat dyskutowany na tamach ,,Goscia” (i nie tylko) ,,wywotata” Bozena
Matuszczyk publikujac w,,Wigzi” (7/1997) artykut o Siedmiu grzechach pol-
skiego kaznodziejstwa. Wedle autorki sg to kolejno: negatywizm (silnie na-
cechowany negatywnie obraz $wiata), normatywizm (naduzywanie stownic-
twa normatywnego — ,trzeba”, ,nalezy”, ,,powinien”, , musi”), brak zaintere-
sowania codziennym zyciem wiernych, ich powszednimi problemami (,,spra-
wy codzienne” sg przeciwstawiane sprawom wiary i religii), brak konkret-
nych wskazan 1 wzorcOw postgpowania (zamiast konkretnych rad stuchajacy
otrzymuja ogolnikowy frazes), doktrynalizm (kazanie przestaje by¢ ,,wezwa-
niem zbawczym”, a zamienia sig¢ w teologiczny wyktad), niekomunikatywnos¢
(grzech szczegolnie cigzki, bo powodujacy, ze sprawy wiary staja si¢ dla ludzi
sprawami, ktorych ,nie da sig zrozumie¢” i ktdre wobec tego nijak si¢ maja do
realnego Zycia), wreszcie — brak wyraznie zarysowanego tematu (kaznodzieja,
ktory wie doktadnie, co 1 dlaczego chce powiedzieé, nie wpadnie w stowo-
tok). U podstaw tych wszystkich grzechow lezy jednak chyba zaniedbanie
najwieksze, o ktérym mowi inna badaczka jezyka kazan, Dorota Zdunkiewicz-
Jedynak (Odpowiedzialnosé¢ za stowo — wywiad dla ,, Tygodnika Powszech-
nego” 29/1997): ,,Najwazniejszy w kazaniu, jak w kazdym innym rodzaju ko-
munikacji jezykowej, jest jego wymiar etyczny. To znaczy takie budowanie
relacji migdzy kaznodzieja a stuchaczem, by stuchacz czut si¢ uznany
jako osoba [podkr. W.B.]. W sposéb niezwykly potrafi osiagnaé¢ to Jan
Pawet II. Nawet wowczas, gdy czyni nam najwigksze wyrzuty. (...) Stuchamy
wtedy, gdy mamy zaufanie do mowigcego oraz gdy mdéwca szanuje nasze
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poglady, nie lekcewazy ich, nawet jesli nie sa one do konca usprfiw?edliwio-
ne. Czesto zapominamy — i to dotyczy nie tylko jezyka kaznodziejskiego — ze
zrozumienie intencji naszego rozmowcy czy nawet przyjgcie jego sposobu
rozumowania nie zawsze musi taczy¢ sie z akceptowaniem, usprawiedliwia-
niem tego, co on robi. To sg dwie zupetnie rézne sprawy.”

Kto$ opowiadal mi o wrazeniu, jakie zrobito na nim dziecko, ktére w za-
krystii po mszy zapytalo odprawiajacego ja kaplana: ,,Dlaczego ksiadz nie
ucieszyt sie, ze przyszlisémy?” No wiasnie — dlaczego na mszy ma sig niekie-
dy takie wrazenie, jakby ksigdzu nie zalezalo na naszej obecno$ci, na na-
szym skupieniu, naszej modlitwie, naszych uczuciach? Dlaczego nie cieszy
sig, ze jesteSmy? Dlaczego tego nie okazuje? Dlaczego ksigza nie okazuja,
zZe ciesza sig, 1z co niedziele staje przed nimi kilkanascie milionoéw Polakow?
Wiem, ze piszac tak rowniez popetniam grzech swoistego negatywizmu; ale
wiem tez, Ze nie ja jeden mam podobne wrazenie...

Mozna zapytac, czy negatywizm je¢zyka kazan nie ma swojego zrédia
w negatywnym nastawieniu kaplana do §wiata. Nie o$mielitbym si¢ wyrzu-
ca¢ ksigzom, ze ,,boja sig $wiata”, bo sam takze si¢ go boje. Rzecz jednak
w tym, zeby 0w lgk nie zamienit sie w niecheé, nieufnosé, nienawisc. Jaka
zatem postawe przyja¢ wobec ,,zlego Swiata”? To zalezy od ,,przedrozumie-
nia” cztowieka oraz ,,przedrozumienia” natury za, ktére uwilo sobie gniazdo
w czlowieku — pisze ks. Jozef Tischner w eseju O kaplanstwie i zlym swie-
cie (,Tygodnik Powszechny” 27/1997). Autor przywotuje dwie sceny z Bi-
blii — Abrahama, ktéry perswaduje Bogu zamiar zniszczenia Sodomy i Go-

mory, oraz apostolow proszacych Jezusa, aby rzucit ogiefi na miasta, w kt6-
rych ich nie przyjeto. ,,Biblijne miasto — to cztowiek. Cztowiek jest mieszani-
na pszenicy i kakolu, dobra i zta. Kaptan, ktéry widzi te mieszaning, moze
wola¢: »rzu¢ ogiefi«. Albo moze wotaé: »Boze, powstrzymaj swéj gniew.
Moze jest tam dziesi¢é, a moze pie¢ procent uczciwo$ci?« Nie ma dnia, by
kaptan nie stawat przed takim wyborem. Kaplafiskim losem jest szczeg6lne
»albo-albo«: albo by¢ oskarzycielem, albo obronca cztowieka. (...) Kto mowi
»rzué ogieny, ten widzi w cztowieku przede wszystkim nosiciela zta. (...)
Czlowiek jest klamca, ktoremu niekiedy przydarzy sie¢ powiedzie¢ prawde;
jest zdrajca, ktéremu czasem przydarza sie dochowywanie wierno$ci; jest
mistrzem skrywania i przeinaczania pozadan. (...) Nie ulegajmy zatem ilu-
zjom. To sam szatan pozwala na istnienie pszenicy. Po co? Po to, by mogt na
niej pasozytowac jego kakol. Nietrudno wyobrazi¢ sobie przeciwna wizj¢
cztowieka 1 jego zta. Tylko dobro jest »substancja«, a zto »iluzja dobra«.
Czlowiek jest z natury prawdomowny, a jesli ktamie, to w jakim$ stopniu
wbrew sobie; czlowiek jest z natury wierny, a jesli czasem bywa niewierny,
to whasciwych Zrddet niewiernosci trzeba poszuka¢ poza nim. Owszem, to
prawda, cztowiek przybiera maski, ale maski te, jesli si¢ dobrze przyjrze¢, sa
wyrazem jego najglebszych pragnien, wsréd ktérych na pierwszym planie
znajduje sig pragnienie dobra. (...) Nie znaczy to jednak, by zto nie byto
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nrzeczywiste«. Zto staje si¢ o tyle rzeczywiste, o ile cztowiek udziela mu co$
ze swojej wlasnej rzeczywistosci.”

Kaptan staje przed dylematem: jaka postawg przyja¢ wobec czlowieka,
ktéry stat sig nosicielem zta, aby nie powodowaé zgorszenia i rownoczesénie
aby, niszczac kakol, nie naruszy¢ pszenicy? Odpowiedzia jest wiasciwe
rozumienie nawrdcenia. ,Idzie o to, by cztowiek sam zrozumiat, iz nie powi-
nien rzeczywistoscia swego wilasnego bytu udzielaé rzeczywistoéci »nie-
bytowi«, jakim jest zlo. (...) Dobro ma nature $wiatta: rozchodzi sie samo
przez sig, jesli tylko nie stawia mu sig¢ przeszkod. Tylko zto potrzebuje »na-
pedu«, aby sig pomnazaé. Napgdem tym jest zazwyczaj strach. »Mowa
budujaca« nie straszy, lecz dodaje odwagi, nie poniza, lecz podnosi na
duchu, nie oskarza, lecz broni. (...) Ale to nie wszystko. Mowa budujaca jest
rowniez modlitwa »wstawiennictwa za grzesznikéw«. (...) Trzeba wiedzie¢,
ze wstawiennictwo to co$ wigcej niz prosba; jest to przede wszystkim goto-
wos¢ do »nadstawiania karku« za grzesznikami. W ewangelicznym kaptan-
stwie nie chodzi o to, ile ognia potrafi kaptan $ciagnac z nieba na glowy
grzesznikow, ale o to, za iloma potrafi »nadstawi¢ kark«. Ewangeliczne ka-
planstwo dopelnia si¢ na krzyzu. Wstawiennictwo stowne staje sie rzeczy-
wistg $miercig za grzesznikow.”

Wypada tu dodac, ze ksigza moze mniej grzeszyliby negatywizmenm,
gdyby nie postawa czgsci wiermnych. Nierzadko to oni najgtosniej domagaja
sig, by obrazany Bog ,,rzucit ogien” albo zeby przynajmniej z ambony ,,pa-
dty gromy”. Moze wcale nie chodzi im o Boga? Jezeli stofice wschodzi
jednako nad ztymi i nad dobrymi, tym gorzej dla stonca... A przeciez wigk-
szoSC z nas, jak sadzg, oczekuje od kaptana, by byl znakiem pokoju, by
,»,dzwigatl nasze staboéci”, by modlit sie nieobtudnie i glosit Dobra Nowine.
Dlaczego mu o tym nie powiemy? A jesli czujemy, ze miedzy nami a nim
wyrasta mur obcosci, niezrozumienia, uprzedzen, dlaczego pierwsi w ten
mur nie uderzymy?

»Wielkie sg kaplanskie tragedie”, pisze ks. Piotr Pawlukiewicz na famach
cytowanego tu juz ,,Ethosu” (Jakim Kosciolem jestesmy? Autorefleksja na
glos; jest to fragment ksiazki Porozmawiajmy spokojnie o ksiezach). ,,Prze-
ciez kazdy ksiadz stanie kiedy$ przed swoim Mistrzem na sadzie ostatecznym,
a On zada mu pytanie: jak pasles moje owce? I na pewno dla niektdérych
bedzie to trudna rozmowa. (...) Bardzo mocno wierze w to, ze kazdy ksiadz,
nawet ten zagubiony, kiedy przed laty lezat krzyZzem na posadzce w katedrze
w czasie swych $wigcen, chcial naprawdg shuzyé ludziom. (...) z glowa pelna
pomystéw i nadziei jechat na swoja pierwsza parafie. A potem zdarzato sig, ze
gdzies sig pogubit... Dlaczego? Bog to wie. Moze w tym bylo duzo jego winy,
lekkomysInosci, zaniedbania pracy duchowej? A moze nie tylko?”

WOJCIECH BONOWICZ, ur. 1967, absolwent polonistyki, pocta, krytyk litcracki.
Czlonck rcdakeji ,,Znaku”,



