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Pierwszy dokument Soboru Watykanskiego II, ktérym jest Konstytucja
o liturgii (4 grudnia 1963 r.), podaje cel soborowej odnowy polegajacy na
rozwoju zycia chrzeécijanskiego i skutecznym powotywaniu ludzi do
Kosciotla (por. KL 1). W mysl tych zalozen liturgia winna przyczynia¢ si¢
i pomagac, ,,aby wierni Zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali innym mis-
terium Chrystusa 1 rzeczywista natur¢ prawdziwego Kosciota” (KL 2). To
stwierdzenie wskazuje na apostolski wymiar liturgii, poniewaz winna ona
oddzialywaé¢ na wiemnych, ktérzy w niej i poprzez niag permanentnie
poglebiaja swoja wiarg, a tym samym swoja tacznos$¢ z Bogiem wyrazaja
pOzniej w codziennym Zyciu.

W celu zrozumienia apostolskiego wymiaru nalezy na samym poczatku
wyjasni¢ wyrazenie: ,,apostolstwo”, ,apostol”. Grecki wyraz ,,apostole”
oznacza: postannictwo, wyslannictwo, apostolat. Stad ,,apostot” (grecki :
apostolos) wskazuje na poslafica, wystannika, apostota'. W greckiej liter-
aturze klasycznej ,,apostolos” oznaczat statek, flot¢ morska lub dowodza-
cego nig admirata. Jednak termin ten wystgpuje na okreslenie wystannika.
W Septuagincie hebrajskie ,,szaluach” (postany) zostato przettumaczone na
»apostolos” (1 Krl 14,6). Uczeni zydowscy stosowali okreslenie ,,postany”
w odniesieniu do Mojzesza, Eliasza, Elizeusza i Ezechiela. Funkcja ,,sza-
luch” lub ,,szaliach” (posytany) byla uzywana takze przez Sanhedryn na
okreslenie tacznikow pomigdzy Jerozolima a diaspora w celu informowa-
nia Zydéw o dacie $wieta Paschy lub zbierania darow. W Nowym Testa-

' Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu (red. R. Popowski), Warszawa 1995,
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mencie termin ,,apostol” wystgpuje 79 razy’. W odniesieniu do Chrystusa
w Pi$mie $wigtym stosuje go tylko jeden raz Autor Listu do Hebrajczykoéw,
gdy méwi : ,,zwroécie uwagg na Apostota i Arcykaptana naszego wyzna-
nia, Jezusa” (Hbr 3,1). Skoro wszelkie apostolstwo w Kosciele bierze swéj
poczatek od Chrystusa, to mozna nazwaé Syna Bozego mianem ,,praapos-
tota™.

Termin ,,aposto}” nie odnosi si¢ tylko do grona Dwunastu, poniewaz juz
sw. Pawel podkreslal swoje prawo do tego tytutu (1 Kor 15,9). Stad mia-
nem apostota zaczgto okreslac tych, ktorzy zostali postani w celu gloszenia
Dobrej Nowiny. E. Weron przytacza liczne przyklady ze starozytnosci
chrzescijanskiej, dokumentujace uzywanie tego terminu przez Ojcéw Kos-
ciota lub pisarzy chrzescijanskich’. Wspomniany teolog przedstawia tez
historie terminu w dziejach Kos$ciota. Praktycznie do XIX wieku apostolst-
wo bylo rozumiane jako domena dziatalnosci kleru, czy wrecz nawet tylko
samych biskupow, ktorzy w apostolstwo byli wprowadzani dzigki suk-
ces)r’.

Zmiana w pojmowaniu apostolstwa pojawia si¢ w pierwszej polowie
XIX wieku. Pierwsze proby odhierarchizowania apostolstwa podjat $w.
Wincenty Pallotti, ktory dostrzegt potrzebg dotarcia nauki Bozej do
roznych $rodowisk, do ktérych nie miaty wstgpu osoby duchowne. Stad
w ludziach $wieckich upatrywatl apostotow. W tym celu zatozyt Zjedno-
czenie Apostolstwa Katolickiego (1835 r.), do ktorego nalezeli juz od
samego poczatku ludzie $wieccy. Ta data stata si¢ momentem przetomo-
wym w pojmowaniu apostolstwa w Kosciele®. E. Weron analizujac pisma
Pallottiego ukazuje dwa dowody, z ktorych §w. Wincenty wyprowadza
obowiazek powszechnego apostolstwa: 1. Istnieje przykazanie powszech-
nej mitosci blizniego jak siebie samego. Ot6z nikt nie moze milowad

samego siebie, nie troszczac si¢ o wiasne zbawienie. Wobec tego chcac

* K. Romaniuk, Apostot; w : EK, t. 1, 831; E. Weron, Apostolstwo katolickie. Zarys
teologii apostoistwa, Poznan 1987, s. 17-18.

' F. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck - Wien - Miinchen 1962, s. 68.

* E. Weron, dz. cyt., s. 22-25.

$ Tamze, s. 25-32.

* Por. F. Bogdan, Na drogach nieskoriczonosci. Zycie i spuscizna duchowa $w. Wincen-
tego Pallottiego, Poznan 1981, s. 64-116,
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spetni¢ przykazanie mitosci blizniego, powinni si¢ wszyscy troszczy¢€ 1 za-
biega¢ o istotne dobro blizniego, jakim jest zbawienie jego duszy. 2. Bég
dal nakaz : ,,Badzcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5,48). Otéz Bog kocha wszystkich ludzi, troszczy sig 1 zabiega o ich
zbawienie. Wobec tego kazdy czlowiek, chcac osiagnaé podobienstwo do
Boga, jest zobowiazany do troski i zabiegéw takze o zbawienie swoich
bliZnich’.

Obecny czas konczacego sig¢ drugiego tysigclecia chrzescijanstwa
nastawiony jest na nowg ewangelizacj¢. F. Mickiewicz, powolujac si¢ na
licznych autorow, ukazuje przyczyny kryzysu wiary we wspodiczesnym
$wiecie. Wynikaja one przede wszystkim z kryzysow gospodarczych, ktore
prowadza w pewnych grupach spotecznych do postawienia w centrum
swego zycia spraw ekonomicznych. Tenze autor upatruje kryzys wiary
takze w upadku autorytetow, zachwianiu warto$ci religijno - moralnych,
a ten stan rzeczy prowadzi wielu ludzi do wstgpowania do sekt lub zwraca-
nia si¢ ku tajemniczym religiom Wschodu, sadzac, iz tam znajda odpo-
wiedz na drgczace ich pytania®.

Moéwiac o ewangelizacji, dostrzega sig tylko jedna czg$¢ samego apos-
tolstwa, poniewaz celem apostolstwa jest ,,szerzenie Ewangelii 1 uswig-
canie” (DA 6). Wynika to juz z nakazu Chrystusa : ,,]dZcie wigc 1 nauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imig¢ Ojca 1 Syna i Ducha
Swietego” (Mt 28,19). W takim razie w liturgii zawarte sa oba elementy :
ewangelizacja 1 uswigcenie’, poniewaz Kosciét jest ,Kosciotem Stowa”
i ,,Ko$ciolem sakramentow’"°. Trzeba mie¢ na uwadze rowniez fakt, iz
liturgia stanowl juz ostatni moment zbawienia w $wiecie (por. KL 8).
W niej zmartwychwstaly Chrystus za posrednictwem Ducha Swietego
prowadzi wierzacych do Ojca w niebie. Liturgia bedac zroédtem i szczytem

7 E. Weron, Laikat i apostolstwo, Paris 1973, s. 108.

' F. Mickiewicz, Ewangelia ta sama wczoraj i dzis. Glowne tresci ewangelizacji w swiet-
le Listu do Rzymian, w : Nowa ewangelizacja (Kolekcja Communio, t. 8), Poznan 1993, s.
76.

* Por. G. Colombo, La liturgia nella missione della Chiesa;, w : Mysterion. Nella cele-
brazione del Mistero di Christo la vita della Chiesa, Torino 1981, s. 73nn; E. Lodi,
Evangelizzazione e liturgia nella problematica postconciliare; w : Teologia ed evangeliz-
zazione, Bologna 1993, s. 275.

* F. Brovelli, Evangelizzazione e liturgia (sacramentalia); w : NDL, s. 520.

27




o

Wstep

dziatalnosci Kosciofa (KL 10) w pelni moze speinia¢ apostolskie postan-
nictwo ludu Bozego'". Celebracja liturgii wymaga wiary, poniewaz
czlowiek przystgpujac do misterium, jak akcentuje Sobor Watykanski II,
uczestniczy w sakramentach wiary, ktore uswigcaja chrzescijanina (KL
59), a tym samym pogigbiaja jego wigz z Bogiem. Nalezy jednak wziaé
pod uwage fakt, iz w niektorych obrzedach liturgicznych (np. sakrament
chrztu, sakrament matzenstwa, pogrzeb), biora udzial réwniez ludzie z
pogranicza wiary (,,0zigbli chrzescijanie”) lub wrgcz niewierzacy.
Wowczas, jak sig wydaje, liturgia w swym zewngtrznym wymiarze winna
przejawia¢ swoje oddzialywanie na wiarg tychze ludzi. Dzigki obrzedom
liturgicznym wyrazajacym wiar¢ Kosciota mozna dotrze¢ do ludzi obojgt-
nych lub niewierzacych. Mistyczne Cialo Chrystusa jest dostgpne dla
wszystkich. Stad celebracja liturgii winna nabiera¢ apostolskiej ekspansji
w celu pozyskania tych, ktorzy stoja z dala od Boga lub nic o Nim nie
wiedza. Liturgia chrze$cijaniska ze swej natury nie stanowi zamknigtego
kregu, lecz jest otwarta 1 dostgpna dla kazdej osoby'.

Reforma liturgii dokonana na Soborze Watykanskim II, miata na celu
dostosowac celebracje Chrystusa do psychiki 1 mentalnosci wspélczesnego
cziowieka (por. KL 21; 23; 28; 31; 34; 36; 50; 66; 71-73; 76; 77, 81; 87-
89; 92; 93). Dzieki tej odnowie w liturgii nastgpuje adekwatniejsze wyra-
zenie celebrowanej tajemnicy, a to z kolei prowadzi do wigkszej komu-
nikacji pomiedzy czlonkami zgromadzenia, co w rezultacie przyczynia sig
do nawiazywania $cislejszych i glgbszych relacji z Trojjedynym Bogiem.
Liturgia przeciez jest anamneza permanentnie aktualizujaca sig. Stanowi
ona ciagla odpowiedZ na polecenie Chrystusa : ,,To czyncie na moja pa-
miatke” (Lk 22,19; por. 1 Kor 11,24.25). Ponadto misterium Chrystusa jest
odnawiane w liturgii, poniewaz ,,ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie” (1 Kor 11,26).

W tym kontekscie stuszne wydaje si¢ podjecie tematu apostolskiego
wymiaru liturgii. Skoro Syn Bozy zostal postany przez Ojca, a nastgpnie
przekazal swoje postannictwo Kosciotowi, ktére permanentnie realizuje si¢
w swej najwyzszej formie w liturgii, to warto by dokona¢ teologiczne;j

" Por. J. Corbon, Liturgia alla sorgente, Roma 1983, 5. 221; J. Gelinean, Le caratteris-
tiche dell’ assemblea cristiana;, w : Nelle vostre assemblee, Brescia 1986, s. 72-73.
" Por. J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 122.
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refleksji nad ta odwieczna prawda postannictwa wciaz obecna w Mistycz-
nym Ciele Chrystusa 1 na sposob tajemnicy celebrowana.

Za podstawg tej refleks)i postuzy soborowa konstytucja ,,Sacrosanctum
Concilium”, ktéra juz w swym pierwszym rozdziale, dotyczacym natury
liturgii, wskazuje na prawdg postannictwa (KL 5;6). Na szczegdlna uwage
zashuguje stwierdzenie: ,,jak Ojciec postal Chrystusa, tak i On postat Apos-
totéw, ktérych napemit Duchem Swigtym nie tylko po to, aby gloszac
Ewangeli¢ wszystkiemu stworzeniu, zwiastowali, ze Syn Bozy swoja
$miercig 1 zmartwychwstaniem wyrwat nas z mocy szatana (...), lecz takze
po to, aby oglaszane dzieto zbawienia sprawowali przez Ofiarg i sakra-
menty” (KL 6). Ta krotka wypowiedZz Soboru Watykanskiego II nasuwa
pytanie, jak zatem wyglada postannictwo na przestrzeni historii zbawienia,
ktére dzisiaj jest celebrowane w liturgii. Rozpracowanie tego zagadnienia
pozwoli dopiero na dalsze refleksje. Skoro czlowiek wystgpuje w historii
zbawienia nie na zasadzie ,,widza”, lecz aktywnie zaangazowanej osoby, to
w takim razie nalezy ukaza¢ jego zwiazek z Bogiem na linii katabatyczno
- anabatycznej. Te dwa nawzajem przenikajace si¢ nurty w czlowieku win-
ny zostaé¢ ukazane w jego podmiotowosci ontycznej. To zagadnienie sta-
wia z kolei pytania dotyczace relacji osoby ludzkiej z Bogiem, na ile 1 w
jakim stopniu czlowiek zostaje wprowadzony w tajemnicg postannictwa
Syna Bozego, by moc sta¢ si¢ w liturgii prawdziwym apostotem? Stad
wydaje sig, ze nalezy rozgraniczy¢ sakramenty inicjacji chrzescijanskiej od
sakramentu $wigcen. Takie potraktowanie osoby ludzkiej pozwoli na
przedstawienie przejawdéw zaangazowania cziowieka w ministeriach
liturgii, dzigki ktérym objawia si¢ jego wypetnianie roli postanego.

Wiadoma jest rzecza, iz wiara czlowieka wyraza si¢ na zewnatrz. Stad
powstaje pytanie, jak wiara Ko$ciota ukazuje si¢ w réznych przejawach
liturgii, ktore tworza wlasciwy dla siebie jezyk. Dlatego, jak si¢ wydaje,
stuszna sprawg bedzie zajecie si¢ problematyka jezyka liturgii i dostrze-
zenie w nim rysu apostolskiego. Winien si¢ przeciez on zawiera¢ w obrzg-
dach liturgicznych, skoro maja by¢ one realizacja przekazanego Koscio-
towi postannictwa przez Chrystusa (por. KL 6). Dokonujac refleksji w tym
zagadnieniu, trzeba bedzie rozgraniczyé jezyk foniczny od jgzyka iko-
nicznego. Wydaje si¢ jednak stuszne, ze na szczegélng uwagg zashuguje
w tej problematyce przestrzen i czas. Te dwie rzeczywistosci nabieraja
nieco odmiennego znaczenia w apostolskim oddziatywaniu liturgii. Trzeba
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bedzie zatem ukaza¢ przestrzen i czas, jako dwa przejawy liturgii, ktére
maja bezposredni wpltyw na wiarg i postgpowanie ludzi w zyciu codzien-
nym. W ten sposéb bedzie tez mozna oméwi¢ powiazanie liturgii z zyciem
czlowieka i na ile apostolstwo liturgii wykracza poza ramy samych obrze-
déw.

W koncu nalezy dostrzec pewne czynniki, ktére maja bezposredni
wplyw na to, by méc mowic o apostolskim wymiarze liturgii. Wydaje sig,
ze sposob celebracji wplywa w tym wypadku na skuteczno$¢ apostolskiego
oddzialywania. Dlatego trzeba bedzie zajac si¢ inkulturacja, a takze ars ce-
lebrandi. Te dwa zagadnienia pozwola dopiero zrozumied, na ile celebrac-
ja liturgii odzwierciedla, ale i pomaga w poglebianiu wigzi cztowieka z Bo-
giem. Niewatpliwie trzeba tez zauwazy¢ rolg nabozenstw ludu chrzesci-
janskiego, ktére winny wyptywac z liturgii 1 do niej prowadzi¢ (KL 13).
Dokonanie refleksji nad tym wycinkiem zycia chrzescijanskiego pomoze
w lepszym zrozumieniu i zaangazowaniu si¢ cztowieka w liturgig. Rowno-
cze$nie moze stanowi¢ odpowiedz na pytanie, na ile czlowiek potrafi
dzieli¢ si¢ swoja wiarg z innymi na gruncie wspdlnej modlitwy ? W celu
wlasciwego rozumienia, celebrowania i potraktowania liturgii, ktéra jest
przedtuzeniem postannictwa Syna Bozego na ziemi, wypada podja¢ prob-
lematyke formacji. Na temat formacji jako takiej duzo si¢ w ostatnich la-
tach méwi, lecz nalezy zastanowiC sie, jaka jest specyficzna cecha for-
macji, ktéra ma prowadzi¢ do wyrobienia w czlowieku obrazu apostola
w liturgii 1 poprzez liturgig ?

Z zasygnalizowanych powyzej probleméw dos¢ tatwo mozna zorien-
towac sig, iZ niniejsze opracowanie bgdzie dokonane metoda syntezy.

Aczkolwiek konstytucja ,,Sacrosanctum Concilium” wraz z ,,Acta et
documenta” (ADCOVA) i ,,Acta synodalia” (ASSCOV) stanowig zrodto
niniejszego opracowania, to jednak w niektérych punktach trzeba bedzie
uwzglednié rowniez ksiegi liturgiczne. Nalezy jednak zauwazyc¢, iz praca

ma stanowi¢ podstawg dla refleksji teologicznej nad apostolskim wymia-
rem liturgii, natomiast nie stawia sobie za cel przedstawienia tego wymiaru
w poszczegllnych obrzedach liturgicznych. Niniejsze opracowanie jest
z zakresu teologii liturgii, ktoéry uwzglednia aspekt apostolski. Stad Kons-
tytucja o liturgii stwarza schemat tej pracy. Niewatpliwie przy opracowa-
niu wyzej przedstawionych zagadnien trzeba bedzie korzystaé z innych
dokumentéw Soboru Watykanskiego II, a w szczegdlnosci z Dekretu
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o apostolstwie $wieckich (DA), jak réwniez z innych wypowiedzi
Magisterium KoS$ciota. Nalezy jednak zauwazyc¢, ze tematyka apostolstwa
nie jest szczegdlnie rozpracowana. Niewatpliwie do prekursorow jej trzeba
zaliczy¢ austriackiego teologa Fryderyka Klostermanna, a na gruncie pol-
skim ks. Eugeniusza Werona SAC. Jednak opracowania z zakresu teologii
apostolstwa nie stanowig pokaznego zbioru w bibliotece teologiczne;.
Natomiast na gruncie teologii liturgii temat apostolskiego wymiary liturgii,
tak jak zostal on zasygnalizowany powyzej, nie zostat jeszcze opracowany.
W takim razie przy dokonywaniu refleksji nad poszczeg6lnymi problema-
mi tej pracy trzeba bedzie uwzgledni¢ dzieta patrystyczne, komentarze bib-
lijne, jak rowniez szeroko pojeta literaturg z zakresu teologii i filozofii.




ROZDZIAL PIERWSZY

LITURGIA KONTYNUACJA
POSEANNICTWA ZBAWCZEGO

Sam termin , liturgia” aczkolwiek stosowany jest w czasach Kosciota, to
jednak posiada pewne znaczenie zawierajace w sobie dziatanie ludu, a to
z kolei wystgpuje juz w czasach Starego Testamentu. Chcac zatem
calo§ciowo wnikna¢ w apostolski wymiar liturgn dzisiaj, nalezy dostrzec
jej korzenie w catej historii zbawienia, ktéra przeciez rozpoczyna sig w
czasach Starego Testamentu, a w szczegolno$ci w dziejach Izraela, gdzie
punktem kulminacyjnym jest posfannictwo samego Chrystusa i wystanie
przez Niego apostolow, ktorzy stanowig fundament liturgii KoSciota. Taki
trojstopniowy uktad historii zbawienia podaje Sobor Watykanski I w art. 5
16 Konstytucji o liturgii §wigtej. Mozna to juz dostrzec nawet w pierwszym
schemacie tegoz dokumentu'.

Wydaje si¢ zatem stuszne ukazanie ciaglo$ci historii zbawienia w aspe-
kcie apostolskim, ktory trzeba dostrzec w kazdym czasie, w relacjach
zachodzgcych pomiedzy Bogiem a cztowiekiem i migdzy ludzmi, ktérzy
podejmuja wysitki na rzecz ukierunkowania wierzacych ku swemu Panu.
Relacje te okresla Konstytucja o liturgii mianem ,,Natura liturgii™.

" ADCOVA, ser. 11, vol. II, pars 111, 5.28.
2 Por. KL, rozdzial I, cze$é 1.
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Liturgia kontynuacjq postannictwa zbawczego

1. Kultyczno - apostolski wymiar dziejow Starego Testamentu

KL 5 zaczynajac thumaczenie natury liturgii stwierdza wprost: ,,Bog,
ktory chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i doszli do poznania prawdy
(1 Tym 2,4), po rozlicznych 1 przeréznych sposobach, jakimi niegdy$
mowit do ojcéw przez prorokéw (Hbr 1,1) dokonuje dzieta zbawienia
przez Chrystusa, ktore zapowiadaty wielkie sprawy Boze speinione wsrdd
ludu Starego Testamentu”. Te soborowe sformulowania oparte o teksty
nowotestamentalne zaktadaja wydarzenia Starego Testamentu 1 postannic-
two 0s6b wybranych do bycia w swoim czasie bohaterami, a nie obserwa-
torami.

W innym dokumencie Vaticanum II - DA - jest mowa o celach apostol-
skich Kosciota, ktore swym zasiggiem winny obejmowac tak porzadek
duchowy, jak i doczesny, ktore ,w jednym planie Bozym sa z soba
zespolone” (DA 5). Takie ujecie przypomina, Ze ,liturgia jest szczytem
1 jednoczesnie zrodtem dziatalno$ci Kosciota” (KL 10 ; por. KK 34). Skoro
Stary Testament byt czasem przygotowania do tak rozumianego dzisiaj
zbawienia, to w takim razie: jak wygladato wowczas apostolstwo przeja-
wiajace si¢ w kulcie 1 jak je rozumiano? Co wigeej : ,,postannictwo Kos-
ciota zmierza do zbawienia ludzi” poprzez stowo i uswigcenie (DA 6),
a wiadomo, iz te elementy odgrywaty w Starym Testamencie dominujace
znaczenie. Wydarzenia sprzed czaséw Chrystusa stanowia dla Nowego
Testamentu figure, a dla liturgii Ko$ciota sa dzisiaj czgsto wykorzystywane
jako znaki lub symbole. Ponadto kult starotestamentalny wchodzi w pew-
nych swych schematach w chrzescijanstwo. Stad powstaje kolejny prob-
lem, ze wydarzenia te s3 nie tylko zapowiedzia dzieta Chrystusa, a nastgp-
nie misterium dokonujacego si¢ w Kosciele, ale musialy by¢ konkretna
forma 1 sposobem oddzialywania na uswigcenie Izraela.

Nalezy zatem Stary Testament odczytywaé w $wietle misterium pas-
chalnego Chrystusa, ktére to dzigki zestaniu Ducha Swictego odkrywa du-
chowy sens Starego Testamentu. Pozwala to na potwierdzenie wartosci pro-

fetycznej Starego Prawa i pewnych jego zbawczych mozliwosci®. Sw. Au-

* Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma swietego w Kosciele, Poznan
1994, 5. 77.

34




Kultyczno - apostolski wymiar dziejéw Starego Testamentu

gustyn formuluje zalezno§¢ dwoch testamentow w ten sposéb: ,,w Starym
Testamencie ukrywa si¢ Nowy 1 w Nowym znajduje wyjasnienie Stary™.

Apostolstwo, stawiajac sobie za cel doprowadzenie ludzi do §wigtosci,
musiato od samego poczatku mie¢ swdj punkt odniesienia. Ot6z najbar-
dziej wyraznym obrazem jest $wigtoS¢ samego Boga; ona to stanowi nie-
jako Jego synonim (por. 1z 40,25; Oz 11,9; Ha 3,3). Bég, moéwiac o sobie
Jako o §wigtym, za kazdym razem ukazuje w Sobie wzor postgpowania dla
swego ludu (por. Wj 19,6; Kpt 11,44-45; 19,2; 21,8). Zatem $wigtos¢,
wedtug Starego Testamentu, nabiera wymiaru transcendentnego, oddzielo-
nego od tego, co ludzkie, a wigc ,,nie - $wigte”. Swigtosci moze udzielié
tylko Bog (por. Kpt 20,8) za posrednictwem obrzedow, ktore sam ustala
(por. Kpt 16,1 - 34; 23,26 - 32; Lb 29,7 - 11: Dzief Przeblagania - Jom
Kippur). Swigto$é wymagana od ludzi jest wyrazem bliskosci wzgledem
Boga, tak w znaczeniu kultycznym jak i moralnym’. Aczkolwiek Autor
Listu do Hebrajczykow stwierdza, ze ofiary starotestamentalne nie udos-
konalaja sumienia czlowieka (Hbr 9,9), to mimo wszystko juz w czasach
Izraela prawo dane przez Mojzesza mialo prowadzi¢ do wzbudzenia Zalu
za popetnione winy i przygotowac serca do rzeczywistego darowania win
przez Boga®. Udzielanie §wigtosci narodowi wybranemu przez Boga wyda-
je sig zamierzone w perspektywie Chrystusa, poniewaz Jahwe moéwi
o Izraelu jako o swoim Synu: ,.ty (Mojzeszu) powiesz wtedy do faraona :
To méwi Jahwe : Synem moim pierworodnym jest Izrael. Mowig ci: Wy-
pusé mojego syna” (Wj 4,22 - 23a; por. Oz 11,1). Ponadto stwierdzenie to
wynika z faktu wyniesienia Izraela do godnosci , krélestwa kaptanéw i ludu
swigtego” (Wj 19,6). Druga czgs¢ okreslenia wskazuje 1 wyjasnia, na czym
polega krolewsko$¢ synow Izraela, a mianowicie : na sile duchowe;j, ktoéra
zwrdcona jest ku Jahwe.

Zatem obrzedy zwiazane z Jom Kippur stanowia konkretny sposob
(powiedzie¢ by mozna dzisiaj) oddziatywania apostolskiego, a réwno-
czesnie sg forma przygotowawcza do ,,$wiadomego, czynnego 1 owocnego
uczestnictwa w liturgii Kosciota” (KL 11).

* Augustyn, Questionum In Heptateuchum, 2, 73 PL 34,623 : ,In Veteri Testamento
Novum latet et in Novo Vetus patet”.

$ Por. A. Jankowski, Rok liturgiczny w swietle Biblii, Krakow 1993, s. 105-107.

¢Por. BP, t. I, 5. 190-192.
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W Starym Testamencie odnajduje si¢ $wiadectwa roku religijnego
1 obrzgdowego. Pierwszym 1 podstawowym Swigtem jest szabat (W) 31,16
- 17; 20,8; 23,12; 34,21; Pwt 5,15). Obchodzenie go, jako dnia poswig-
conego ku czci Jahwe, staje si¢ permanentnym przypomnieniem zawartego
przymierza, a rownoczesnie Srodkiem uswigcania ludu. Przy tej okazji
mozna tuta) wyliczy¢ szereg innych §wiat, ktore sa kontynuacja historii
zbawienia : §wigto Paschy i Przasnikéw (Wj 12,1 - 28; 13,8 - 10; Kpt 23,4
- 8; Pwt 16,1 - 8), swigto Tygodni - Pigtdziesiatnica (Kpt 23,15 - 22; Pwt
16,9 - 12), $wigto Namiotow - , Kuczek” (Kpt 23,33 - 44; Pwt 16,13 - 15),
swigto Nowiu (Kpt 23,23 - 25; Lb 29,1 - 6), $wigto dedykacji swiatyni (1
Mch 4,48 - 51. 59). Swigta te majace jako punkt wyjécia wielkie wydarze-
nia zbawcze w historii narodu wybranego celebrowano, aby przeszios¢
zwréci¢ ku przyszioéci, a rownoczesnie celem ich bylo oddziatywanie na
zycie codzienne ze $wiadomos$cia obecnoséci Jahwe w swoim ludzie’. Skoro
jednak ten kult nie miat przedtuzenia w zyciu, zostal on bardzo mocno
skrytykowany przez prorokéw (np. 1z 1,10 - 17; Jr 7,1 - 15.21 - 23). Ta kon-
testacja nie odnosita sie do samego kultu. Zadaniem prorokéw bylo ukaza-
nie prawdziwego kultu Boga, powiazanego z codziennym postgpowaniem
cztowieka. Widaé tu zatem pewne przygotowanie do prawdziwego kultu,
o ktorym powie pozniej Chrystus, aby byt on ,,w Duchu i prawdzie” (J
4,23). Wspomniane $wigta s przygotowaniem do wydarzen nowotesta-
mentalnych, a w konsekwencji zostaja przedtuzone w liturgii Kosciola.
Wyrazem kultu zwigzanego z czasem byla réwniez modlitwa i ofiara
codzienna (Wj 29,38 - 42; Lb 28,3 - 8). Zwyczaj ten, a raczej wypelnienie
przepisu prawa, dostrzega si¢ u Chrystusa, ktory modli si¢ rano (Mk 1,35)
i wieczorem (Mk 6,46n), co pozostaje w chrzescijanstwie w Liturgii Go-
dzin jako Jutrznia 1 Nieszpory, a w formie poboznosci ludowej jako pacierz
poranny i wieczorny.
Innym z kolei przejawem zycia Starego Testamentu sa blogostawien-
stwa. Dostrzega si¢ w nich silny nacisk na osobowa relacj¢ pomigdzy
Bogiem a czlowiekiem i ludzmi migdzy soba. W. Chrostowski probuje

? Por. A. Adam, L'anno liturgico. Celebrazione del mistero di Cristo, Torino 1984, s. 18
- 28; M. Augé, Teologia dell’anno liturgico, w . Anamnesis, t. 6; L’anno liturgico (pr.
Zbiorowa), Genova 1988, s. 23-25.
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okresli¢, czym jest i jakie znaczenie dla czlowieka posiadato blogosta-
wienistwo. Otdz jest to ,,stowo lub czynnoSci wyposazone w skuteczna
moc, dzieki ktorej obdarowana jednostka lub grupa czuja si¢ umocnione
i bezpieczne, wolne od lgkow i1 odporne na zte wpltywy i oddziatywania.
Charakterystyczne jest zogniskowanie go na Boga, od ktérego pochodzi
wszelkie dobro. Blogostawienstwo to namacalny przejaw zyciodajnej
obecnosci Stworcy 1 Jego przychylnosci wobec ludzi. Jednocze$nie jest
odpowiedzia ze strony czlowieka, w ktorej wyraza si¢ uznanie skutecznos-
ci pomocy Boga™. Przy blogostawienstwach uzywano odpowiednich
formut, np. przy powitaniu (1 Sm 15,13) 1 pozegnaniu (2 Sm 19,40), czy
takze w kulcie podczas uczty paschalnej, przy odnowieniu przymierza’.
Udzielaniu blogostawienstwa towarzyszyly stowa 1 gesty, ktore oznaczaly
kontakt miedzy udzielajacym a obdarowywanym. Gesty wzmacnialy stowo
1 w sposob zewngtrzny wyrazaty jego tre$¢. Do najczesciej spotykanych
gestow nalezy zaliczy¢ nakladanie rak (Rdz 48,14) lub ich wznoszenie
(Kpt 9,22), a takze udciski 1 pocatunki (Rdz 27,27; 32,1; 48,10. 17)".
Blogostawienstwo dotyczylo w pierwszym rzedzie ludzi (Rdz 1,28; 12,2;
13,16; 48,16; Pwt 12,7, 15,10. 18; 16,15). Nie otrzymywalo si¢ jednak
blogostawienstwa automatycznie, lecz wymogiem dla uzyskania go byt
odpowiedni styl Zycia i przestrzeganie prawa Bozego (Prz 3,33)".
Najbardziej wymowny znak blogostawienstwa, zwiazany z przekaza-
niem misji, ma miejsce przed $miercia Mojzesza, gdy wkiada on rece na
Jozuego, by ten kontynuowal dzieto prowadzone z nakazu Jahwe (Pwt
34,9). Na tym przykladzie mozna zaryzykowad stwierdzenie, ze blo-
gostawienstwa starotestamentalne kryly juz w sobie aspekt postannictwa
apostolstwa. Nalezy jednak zwrdci¢ uwagg na polaczenie misji z powo-
faniem. Obie te kategorie wzajemnie si¢ ze soba facza i1 przenikaja. Widaé
to bardzo dobrze chociazby w takich postaciach, jak np. : Abraham,
Mojzesz, Jozue, Gedeon. Celowo sa w tym miejscu pomijani prorocy,
poniewaz ich postannictwo taczyto si¢ bardziej z przepowiadaniem przy-
gotowujacym Izraela na przyjscie Mesjasza, a tym samym z nawoly-

* W. Chrostowski, Blogostawienstwa w Starym Testamencie : CT 2/1990, s. 67.

? Por. L. Stachowiak, Blogostawienstwo; w : EK, t.II, 683.

* Por. F. Horst, Segen und Segenshandlungen in der Bibel, Ev Th 7/1947 - 48, s. 23.
" Por. W. Chrostowski, dz. cyt., s. 70-71.
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waniem do zmiany Zycia, anizeli bezposrednio z przejawami kultycznymi.
Wydaje si¢ stuszne, chociaz krotko, ukaza¢ cechy charakterystyczne wy-
mienionych postaci w kontekscie omawianego tematu.

Powotanie Abrahama przedstawia Rdz 12,1 - 3, a stowa: ,,Uczynie
z ciebie wielki naréd” (w. 2a) oraz ,,Przez ciebie beda otrzymywaly
blogostawienstwo ludy calej ziemi” (w. 3a) nalezatoby uznaé za swoiste
zadanie apostolskie szerzenia wiary. Autor Ksiggi Rodzaju krétko przed-
stawia odpowiedz Abrahama: , Abram udat si¢ w drogg, jak mu Jahwe
rozkazal” (Rdz 12,4). Postuszenistwo Abrahama doprowadza do zawarcia
przymierza pomi¢dzy Bogiem a nim wyrazonego poprzez obrzezanie (Rdz
17,4. 10 nn). Staje si¢ ono znakiem szczegdlnej Bozej wiasnosci (Wj 19,5).
Przyjecie przymierza wiaze Bog ze swym blogostawienstwem licznego
potomstwa (Rdz 17,5 - 6.15 - 16). Tej obietnicy Abraham nie rozumie (Rdz
17,17) i jego zachowanie mozna poréwnaé¢ do zdziwienia Nikodema
w czasie rozmowy z Jezusem (J 3,4 - 7). Abraham otrzymuje tez nakaz do-
konywania znaku przymierza (Rdz 17,9 - 14), podobnie jak czyni Chrys-
tus wysylajac Apostotéw z poleceniem udzielania chrztu (Mt 28,19).
Obrzezanie, jako znak zewngtrzny, pociaga jednak za soba konkretne
obowiazki moralne wynikajace z przyjecia przymierza (Rdz 17,16), a o
ktore walcza pdzniej prorocy (Jr 4,4; 9,24 - 25; Pwt 10,16; 30,6). Obrze-
zanie zatem przekazane od Abrahama staje si¢ istotnym elementem rytual-
no - postanniczym Starego Testamentu. Jednak z obrzezaniem nie aczy sig
obrzed ofiamniczy, poniewaz dopiero Mojzesz jest uwazany w tradycji za
tworcg prawnych ofiar’.

Wiasnie z ofiarg, ktora sklada Mojzesz pod Synajem, jest ziaczone
przymierze poprzez krew (Wj 24.8). Przed pokropieniem krwia ludu
Mojzesz odczytat Prawo Przymierza (Wj 24,7). Ten fakt jest powszechnie
wyjasniany w ten sposob, Ze z przymierzem krwi {aczy si¢ konkretne zycie

2 BP, t. 1, s. 33-34; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz,
Poznan 1962, s. 361. Komentarze biblijne przez §miech Abrahama prébuja wyjasnié ety-
mologig imienia Izaaka. Mozna oczywiscie przyjaé te interpretacje, aczkolwiek w. 17b
przedstawiajac pytanie o mozliwos¢ zrodzenia potomstwa w bardzo podesztym wiekn
sugeruje prawdopodobnie prawdg, teologiczna, ktorej proba refleksji zostata ukazana wyzej.

BT w komentarzu do w. 17b wskazuje na zaskoczenie lub nawet na powatpiewanie.
¥ Por. 8. Lach, dz.cyt,, s. 361.
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moralne wedlug nauki Boga'. Niewatpliwie mozna tg interpretacjg pogle-
bi¢. Ot6z juz w roznych religiach poganskich byt znany zwyczaj sktadania
ofiar ze zwierzat przy rownoczesnym oddzielaniu krwi. Mojzesz jednak
nadaje tym ofiarom ducha wiary w Jahwe'. W takim razie odczytanie
Ksiggi Przymierza przed pokropieniem krwia bylo wyrazem apostolskiego
wydzwieku postannictwa Mojzesza, aby lud nie powracat nigdy do wierzen
poganskich, ale by sprawowany kult zostal raz na zawsze skierowany ku
Jahwe. Dzigki tej ofierze pod Synajem Izrael stat si¢ ludem Bozym. Ofiara
ta jest typem ofiary Chrystusa.

Dlatego Mojzesz jest posrednikiem, ktory nie ma sobie rownego w Sta-
rym Testamencie. Widac to takze w jego wybranstwie i wystaniu majacym
na celu wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej. ,,IdZ przeto teraz, oto
posylam cie do faraona, i wyprowadz lud moj, Izraela, z Egiptu” (Wj
3,10). W tych stlowach Boga wyraznie wida¢, ze Mojzesz zostaje ,,wystan-
nikiem - apostolem Boga™'¢. Mojzesza mozna takze $miato nazwac ,,reka
Boga”, czyli osoba poprzez ktora dzialal. Zakonczenie Pwt widzi w Mojze-
szu proroka - posrednika, w stowie oraz w cudownych dzietach Boga (Pwt
34,10 - 12)".

Sukcesorem Mojzesza zostaje Jozue. Przy jego powotaniu pojawia sig
po raz pierwszy wzmianka o wktadaniu rak (Lb 27,18 - 19)". Ten gest jest
o tyle interesujacy w kontek$cie rozwazanego problemu, poniewaz quasi
liturgia powolania taczy si¢ z wystaniem Jozuego do konkretnych zadan
w historii zbawienia. Stad réwniez staje si¢ w pewnym sensie apostotem’.

Rola Gedeona jest odmienna anizeli trzech wcze$niej przedstawionych
postaci. Zostaje on powolany na tzw. Sedziego (Sdz 6,11 - 24). Na

“ Por. S. Lach, Ksigga Wyjscia. Wstep - przeklad z oryginalu - komentarz, Poznan 1964,
s. 235.

s Por. C. Sched|, Historia Starego Testamentu, t. II : Lud BoZego Przymierza, Tuchéw
1995, s. 127-128; 151-153; 159,

'¢ Por. K. Romaniuk, Powolanie w Biblii, Warszawa 1989, s, 34-37.

v Por. C. Rocchetta, I sacramenti della fede, Bologna 1985, s. 446.

18 Por. E. Lohse, Die Ordinatio in Spétjudentum und im Neuen Testament, Gottingen
1951, s. 1n.

¥ Por. K. Romaniuk, dz. cyt., s. 42-45.
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szczegdlng uwagg zashuguje polecenie Jahwe: ,Idz z ta sita, jaka posiadasz,
1 wybaw Izraela z rak Madianitow. Czy nie Ja ciebie posytam” (Sdz 6,14),
Rowniez w tym przypadku powotanie laczy si¢ z postannictwem.

Zatem mozna postawi¢ znak réwnosci pomiedzy powolaniem a wys.
taniem®. Wynika stad wniosek, 1z o wyzej przedstawionych postaciach
mozna moéwic jako o apostotach Starego Testamentu.

KL 5 odwotujac si¢ do Hbr 1,1 wskazuje na znaczenie stowa w calym
procesie przygotowawczym na przyjscie Mesjasza. Jeden z podstawowych
tekstow Starego Testamentu wprost naktada na Izraelitow obowiazek prze-
kazywania stowa ustyszanego od Boga: ,,Stuchaj, Izraelu, Jahwe jest
naszym Bogiem - Jahwe jedyny. Bgdziesz mitowat twojego Boga, Jahwe,
z calego swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit. Niech
pozostang w twym sercu te stowa, ktore ja ci dzi§ nakazujg. Wpoisz je
twoim synom” (Pwt 6,4 - 7a). Przykazanie to zawiera w sobie kult oraz za-
chowanie przykazan i nie odnosi si¢ do przepisow zewngtrznych®.
Przemawianie Boga zyskuje nie tylko ,méwienie” , ale tez ,,zobowiazania”
zwiazanego z dziataniem. Dostrzega sig to rowniez w innych tekstach : Wj
35,4; 36,1. lIzrael przyjmuje ten nakaz Boga i dlatego mowi: ,,caly lud
odpowiedziat jednoglo$nie : Wszystkie stowa, jakie powiedzial Jahwe, wy-
peinimy” (Wj 24,3). Dlatego w konsekwencji stowo domaga si¢ konkret-
nego dzialania®.

Idac po linii stowa nie sposdb pominaé tutaj 1zajasza, a przede wszys-
tkim czterech Pieéni o studze Jahwe (12 42,1 - 9; 49,1 - 12; 50,4 - 9; 52,13
- 53,12). Niezaleznie od interpretacji stugi, czy jest to tytut zbiorowy czy
indywidualny®, ma On jednak wypeltni¢ misj¢ ku chwale Boga i dla dobra
ludzi. Jego misj¢ cechuje uniwersalizm, a mianowicie ma doprowadzi¢ do
Boga nie tylko Izrael, ale takze 1 narody poganskie. Mimo wszystko naj-
istotniejszym zadaniem Shugi Jahwe jest ztozenie Bogu ofiary za grzechy

* Por. tamze, s. 46.
¥ Por. BT, komentarz do Pwt 6,5 : BP, t. I, s. 303-304.

® Por. J. Warzecha, Znaczenie i pochodzenie biblijnej SJormuly |, postaé stowo”,
Warszawa 1990, s. 84-88.

® Por. J. S. Synowiec, Oto Twoj Krol przychodzi. Mesjasz w pismach
Przymierza, Krakow 1992, 5.171-175. / pismach Starego
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wszystkich ludzi*. Jesh Stugg Jahwe odnie$¢ do Chrystusa, to widac cala
t¢ zapowiedz w pelni realizujaca si¢ w postannictwie Mesjasza.

Inng charakterystyczna cecha kultyczna przyciagajaca do Boga sa pon-
tyfikalne szaty arcykaptana, ktére w swej symbolice kryly zbawczy za-
miar Boga: ,,caly §wiat byt na dhugiej jego szacie, chwalebne imiona ojcéw
wyryte na czterech rzedach kamieni 1 na diademie jego glowy Twoja
wspanialos¢” (Mdr 18,24)%. Ta szata symbolizowata, ze arcykaptan repre-
zentuje wszystkie stworzenia, a lud patrzacy na nig winien napetniac sig
mysla o Jahwe - Stworcy. Ponadto miata ona przypominaé o obietnicach
Boga, ktory zbawia na mocy Przymierza®. W takim ujgciu roOwniez szaty
przeznaczone do kultu byly, rzec mozna, na ushugach apostolskiego od-
dzialywania.

Z powyzszych obrazow Starego Testamentu dostrzega si¢ pelna celo-
wos$C zamieszczenia tekstow nowotestamentalnych (1 Tm 2,4; Hbr 1,1)
w KL 5. Poza tym w omawianym temacie ukazuja. one zamiar Bozy ,,aby
wszyscy ludzie byli zbawieni” (1 Tm 2,4; KL 5). Naturalnie zbawienie to
jest polaczone z objawieniem, ktoére dokonalo si¢ poprzez stopniowy
rozwoj oraz ,,po rozlicznych i przeréznych sposobach” (Hbr 1,1; KL 5)¥.
Konstytucja o liturgii $wigtej musi byé tez odczytywana w kontekscie
innych dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Stad Konstytucja dogmaty-
czna o Objawieniu Bozym wstawia Stary Testament w ramy calosci zbaw-
czego planu Boga. ,,Zawarlszy przymierze z Abrahamem (por. Rdz 15,18)
1 z narodem izraelskim za posrednictwem Mojzesza (por. Wj 24,8), tak
objawit sig sfowami i czynami ludowi nabytemu, jako jedyny, prawdziwy
1 zywy Bog, azeby Izrael doswiadczyl, jakie sa drogi Boze w stosunku do
ludzi, i aby (...) z biegiem czasu coraz glcbiej 1 jasniej je rozumial 1 coraz
szerzej wérod narodéw budzit ich swiadomos¢ (por. Ps 21,28 -29; 95,1 - 3;

* Por. tamze, s. 143-167; J. Pasciak, lzajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s.
100-142.

» Szczegblowy opis pektoralu znajduje si¢ w Wj 28,15 - 30; natomiast diademu : Wj
28,36nn.

% Por. B. Ponizy, Reinterpretacja Wyjscia Izraelitow z Egiptu w ujeciu Ksiegi Mqdros-
ci, Poznan 1991, s. 134-136.

¥ Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep - przeklad z oryginalu -
komentarz, Poznan - Warszawa 1979, s. 333 - 334; S. Lach, List do Hebrajczykow. Wstep -
przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy, Poznatt 1959, s. 87n; 122,

41




Liturgia kontynuacjq postannictwa zbawczego

1z 2,1 - 4; Jr 3,17). Plan zbawienia przez autoréw $wigtych przepowiedzia-
ny, opisany 1 wyjasniony, zawarty jest jako prawdziwe stowo Boze w ksi¢-
gach Starego Testamentu” (KO 14). ,Ekonomia zbawienia w Starym
Testamencie na to byla przede wszystkim nastawiona, by przygotowad,
proroczo zapowiedzie¢ (por. Lk 24,44; J 539; 1 P 1,10) i rozmaitymi
obrazami typicznymi oznaczy¢ (por. 1 Kor 10,11) nadejscie Chrystusa
Odkupiciela wszystkich oraz Krélestwa mesjanskiego. A ksiggi Starego
Testamentu (...) udostgpniajg wszystkim znajomo$¢ Boga i cztowieka oraz
sposobéw dziatania Boga sprawiedliwego 1 mitosiernego w stosunku do
ludz1” (KO 15).

C. Vagaggini stwierdza nawet, ze Stary Testament nie tylko przygo-
towuje i zapowiada rzeczywisto$¢ nowotestamentalna, ale poprzez osoby
1 wydarzenia zawiera w sobie pierwsza, niedoskonatg jeszcze, realizacjg
tego co osoby i wydarzenia Nowego Testamentu dostapia w ekonomii Bo-
zej®. Dochodzi si¢ zatem do wniosku, Ze cel apostolstwa, postawiony
w DA 6, a polegajacy na ewangelizacji i uswigceniu, ma swoje podstawy
juz w czasach Starego Testamentu. Nakazy Boga i roznorodne odpowiedzi
czlowieka wskazuja na apostolski wymiar okresu Starego Przymierza,

ktore miato na sposdb zewnetrzny przygotowac ludzi na jedynego Postanca
Boga - Jezusa Chrystusa.

2. Poslannictwo Jezusa Chrystusa

Zapowiedzi starotestamentalne zaczynaja si¢ wypelnia¢é w momencie
»peti czasu” (Ga 4,4). Dlatego KL 5 tak wyraznie akcentuje powigzanie
dwu Testamentdow w jednej historii zbawienia, ukazujac tym samym
,J0zZw0}” 1 wypehienie planu Boga: ,,po rozlicznych i przeréznych
sposobach, jakimi niegdy$ méwil do ojcdw przez prorokow (Hbr 1,1), gdy
nadeszia peinia czasu, postal swego Syna, Stowo wcielone, namaszczone
Duchem Swietym, aby glosit Ewangeli¢ ubogim i uzdrawiat skruszonych
sercem, jako lekarz cial i dusz oraz Posrednika migdzy Bogiem a ludzmi.
Jego bowiem czlowieczenstwo zjednoczone z osobg Stowa bylo narze-

® Por. C. Vagaggini, Il senso teologico della liturgia, Roma 1965, s. 447-451
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dziem naszego zbawienia. Dlatego w Chrystusie dokonalo si¢ nasze cal-
kowite pojednanie z przeblagalnym Bogiem i otrzymali§my pemig kultu
Bozego. Tego za$ dziefa odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga,
ktore zapowiadaty wielkie sprawy Boze speimione wsrod ludu Starego
Testamentu dokonat Chrystus Pan gldwnie przez paschalne misterium swo-
jej blogostawionej Mgki, Zmartwychwstania i chwalebnego Wniebowsta-
pienia” (KL 5).

W tym do$¢ dlugim soborowym cytacie wydaje si¢ rzecza shuszng
zauwazy¢ pewien rozwéj myslenia Ojco6w soborowych i zmiang dokonana
w tekscie. Otoz w schemacie Konstytucji poczatkowo wystgpowalo wyra-
zenie ,,causa nostrae salutis”?. Dopiero XXX Kongregacja Generalna (29
listopada 1962 r.) proponuje pierwotny - scholastyczny termin (causa)
zastapi¢ poprzez ,instrumentum’. Ta drobna zmiana lingwistyczna po-
ciagga za soba jednak o wiele szersze 1 wydaje sig, bardziej poprawne
myslenie teologiczne. Sama ,,causa” (sprawa) jest do$¢ nieprecyzyjnym
i niezbyt adekwatnym terminem w stosunku do celowos$ci pojawienia si¢
Syna Bozego na ziemi®. Natomiast ,,instrumentum” (narz¢dzie) wskazuje
wprost na Posylajacego i Postanego do konkretnego zadania®. Zreszta
w Rz 3,25 $w. Pawet stwierdza wprost: ,,Jego (Jezusa Chrystusa) to usta-
nowit Bog narzedziem przeblagania”. W tym miejscu nalezy wyjasnic, 1z
Pawet przyrownuje Chrystusa do gornej czgsci arki przymierza (tzw.
Propitiatorium), na ktéra wylewano krew ze zwierzat ofiammych w uro-
czysty dzien oczyszczenia w celu wlasnego oczyszczenia. Istnialo przeko-
nanie, ze ta cze$¢ arki stanowi narzedzie oczyszczenia. Dlatego w tym sen-
sie uzywa Pawel tego okre§lenia w stosunku do Chrystusa, ktéry dzigki
wylanej swojej krwi oczyszcza cztowieka®. Powigzanie staro- 1 nowotesta-
mentalnych dziet Boga ukazuje rowniez $§w. Leon Wielki: ,,Migdzy wszys-

» Por. ADCOVA, ser. 11, vol. I1, pars III, s. 28; ADCOVA, ser. 11, vol. I, pars. II, 5. 11;
ASSCOV, vol. 1, pars I, s. 264.

*» ASSOOV, vol. 1, pars HII, s. 693. Udziat w dyskusji zabieral m.in. kard. Stefan Wy-
szyniski (tamze, s. 691).

» Por. chociazby hasto : sprawa ; w: Slownik jezyka poiskiego, t. 11, Warszawa 1989,
s. 302-303.

2 Por. hasto : narzedzie, tamze, t. II, Warszawa 1988, s. 286.

3 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian; w: Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. 2, Poznan 19785, s. 635n.
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tkimi dzietami mitosierdzia Bozego, ktére od poczatku §wiata byty doko-
nane przez Niego dla zbawienia ludzi, nic nie jest wigkszym cudem, anizeli
wspanialy czyn, przez ktory Chrystus zostal ukrzyzowany dla $wiata™,
A w innym miejscu stwierdza celowo$¢ 1 podaje wprost koncepcje czynu
Chrystusa. Ukazanie si¢ Syna, aby objawi¢ Ojca $wiatu, nazywa misja,
poniewaz ,,gdy nadeszta petnia czasu, postal (misit) Bég Syna swego” (Ga
4,4)%.

W takim razie soborowy termin ,,instrumentum” (KL 5) wyjasnia, kim
jest 1 jakie ma zadanie Chrystus na ziemi. Aczkolwiek Rz 3,25 w roéznych
wydaniach uzywa niejednolitego terminu (np. tekst grecki: ilasterion; wul-
gata: propitiatorium; BP: ofiara przebtagalna; BT: narzedzie przebtagania)
to jednak jego znaczenie jest zawsze to samo. Wydaje si¢ jednak, ze wer-
sja BT najlepiej oddaje tg rzeczywisto§¢ w kontekscie podjgtego tematu.
Ponadto bezposrednio nastgpujace zdanie KI. 5 precyzuje zadanie Chrys-
tusa jako ,,narzedzia naszego zbawienia”. Dzieki temu ,,narzgdziu” ,,doko-
nalo sie nasze catkowite pojednanie (...) i otrzymaliSmy pei¢ kultu
Bozego” (KL 5). Zatem pojednanie i kult sa tu ze soba zlaczone. Powstaje
w takim razie pytanie : czy mozna nazwac Chrystusa Apostotem Ojca 1 na
ile zapowiedzi starotestamentalnego kultu (ktéry zyskiwal rowniez wy-
miar apostolski) dokonat Syn Bozy, a tym samym co jest apostolskim kul-
tem w ziemskim postannictwie Chrystusa? Nalezy tutaj znowu przypom-
nie¢, ze celem apostolstwa jest pouczenie oraz uswigcenie (por. DA 6).

Aczkolwiek w Nowym Testamencie tylko jeden raz zastosowany zostal
termin ,,aposto” w odniesieniu do Jezusa (Hbr 3,1), to jednak nie mozna
odmowié tego tytulu Synowi Bozemu, poniewaz On sam wielokrotnie
stwierdza, iz zostal postany na §wiat przez Ojca (por. Lk 9,48; 10,16; J

3,17; 4,34; 5,23.2430.36.37.38; 6,29.38.39.44.57; 7,16.28.29.33; 8,16.
18.26.29.42; 9,4; 10,36; 11,42; 12,44.45.49; 13,20; 14,24; 15,21; 16,5;
17,8.18.21.23.25; 20,21). Jesli bowiem sam Jezus wypowiada o sobie tg
prawdg, iz zostal postany przez Ojca, to nazywa sie ,,Apostolem”, albo
mozna by zaryzykowac stwierdzenie, ze to sam Ojciec udziela swojemu
Synowi takiego tytutu. Skoro Ojciec wysyla na §wiat swojego Syna, dajac

*Leon W., Sermo LIV,1, PL 54,30.
* Por. tenze, Sermo XXV, 4, PL 54,210.
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Mu rownocze$nie konkretne zadanie - pouczenia ludzkosci 1 jej uSwigcenia
(przez misterium paschalne) - to od samego Boga wychodzi inicjatywa ob-
darowania Jezusa Chrystusa tytutem ,,Apostol” po to, by w przysziosci
Kos$ciot byt apostolski. Te rzeczywisto$¢ Koscidt moze w ten sposob le-
piej zrozumied i pelniej ja kontynuowad*. Prawda jest, ze w histori zwyklo
si¢ okre§la¢ mianem ,,Apostol” dopiero Kolegium Dwunastu. F. Kloster-
mann, a za nim E. Weron, nazywaja Chrystusa ,,praapostotem™’. Skoro
jednak Koscié! jest Cialem Mistycznym Chrystusa, to w takim razie przej-
muje na siebie 1 w sobie, na sposéb misteryjny, postannictwo Syna Bozego
w czasie, w jakim wypada mu prowadzi¢ zbawcze dzieto.

Moze nie tyle w ujgciu teologii systematycznej, co raczej w swoich
zapiskach ascetycznych, w przeciwienstwie do dwu wyzej podanych teo-
logéw XX w., juz w pierwszej potowie XIX stulecia §w. Wincenty Pallotti
przypisuje tytut ,,Apostota” Chrystusowi®. Pallotti twierdzi, ze postanie
jest jedna z najbardziej charakterystycznych cech Chrystusa®.

W takim razie Syna Bozego mozna nazwa¢ Apostotem Ojca, a co za
tym 1dzie staje si¢ On ,,pierwszym” Apostolem w pelnym tego slowa zna-
czeniu w historii zbawienia. Czasy starotestamentalne i formy 6wczesnego
postannictwa mozna by okre§li¢ mianem protoapostolstwa. Dopiero w tym
miejscu mozna zastanowic si¢ nad wypenianiem zapowiedzi Starego Przy-
mierza w postannictwie Syna Bozego.

Chrystus rownoczesnie oczyszcza kult hebrajski. Jego pouczenia doty-
czace modlitwy sa jednoznaczne (por. Mt 9,13; 12,7). Bog nie zada puste;j
ofiary, ale mito$ci wzgledem blizniego. Sam Jezus zachowuje jednak zwy-
czaj modlitwy oficjalnej - synagogalnej (Mt 4,23; 13,54; 22,39 - 45; Mk

3 Problem ten zostanie rozwiniety w nastepnym paragrafie.

¥ Por. F. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck - Wien - Miinchen 1962, s.
68; E. Weron, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, s. 19.

% Por. OOCC 111, 5.139 : ,,Pan nasz Jezus Chrystus jest Apostolem Boga, Ojca Przed-
wiecznego, poniewaz od Niego otrzymal zlecenie (mandato), aby przywrdcit chwalg znie-
wazonemu Majestatowi Jego i odkupit rodzaj ludzki, ktéry przez grzech Adama stai sie
masg zatracenia. Apostolstwo Jezusa Chrystusa - to Jego postuszeristwo przykazaniu dane-
mu przez Ojca Niebieskiego, czyli dokonane przez Niego dzieto odkupienia” (W. Pallotti,
Wybor Pism, t.1, Poznan 1978, s. 37n); por. S. T. Zarzycki, Duchowos¢ pallotynska a ducho-
wosé chrzescijanska , Zabki 1996, s. 18-24.

» Por. OOCC 111, s. 142; OOCC VII, s. 201.
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1,38 - 39; 3,1; 6,2; Lk 4,16; 6,6; 13,10; J 6,59; 18,20) Iub prywatnej (Mt
14,23; 26,39 - 42; 27,46, Mk 1,35; 14,36; 15,34; L.k 5,16; 6,12; 9,28; 22 39
- 45).

Zwiazane z modlitwa sa rowniez miejsca i czas. Chrystus zachowuje
szabat, wielkie $wigta (Pascha : Mt 26,17 - 19; Mk 14,12 - 14; £k 22.7 -
15; 1 2,13.23; 12,12; $wigto Namiotow : J 7,10; Poswigcenia §wiatyni :
J 10,22 - 23). Uczestnictwo w tych $wigtach miato ukaza¢, ze Chrystus nie
przyszed! znie$¢ starego porzadku, ale wypelni¢ go, nada¢ mu nowy wy-
miar (por. Mt 5,17). Zapowiedz nowego kultu w sposéb najbardziej wyraz-
ny powstaje w kontekscie Swiatyni (por. J 2,14 - 20), gdzie ewangelista
wyraznie wskazuje na ,,§wiatynig ciata” (J 2,21), a wigc kult zyskuje wy-
miar wewngtrzny. Trzeba to takze rozpatrywac¢ w kontekscie wypowiedzi
Jezusa, ktoremu zalezy na kulcie ,,w Duchu 1 prawdzie” (J 4,23)%. Przez
takie rozumienie kultu uwidacznia si¢ celowos$¢ apostolstwa Chrystusa,
ktory pragnie uswigcenia cztowieka w jego wewngtrznych aktach.

Moéwiac o modlitwie Jezusa, trzeba dostrzec punkt kulminacyjny 1 tak
go okresli¢, jesli wezmie sig pod uwagg modlitwe, ktorej nauczyt swoich
uczniow, zreszta na ich wlasng prosbe. Modlitwa Panska (Mt 6,9 - 13; £k
11,2 - 4) stanowi zupelne novum chociazby w samym zwrocie do Boga.
Dla Zydéw niewyobrazalne byloby zwracanie si¢ do Boga - Ojcze. Wia-
doma jest sprawa, ze nie wolno im byto nawet wymieni¢ imienia Jahwe
(zwracali si¢ co najwyzej - Adonaj). W tym momencie Jezus pozwala, a na-
wet zaleca zwracanie sie do Najwyzszego - Ojcze, tlumaczac w innym
miejscu, ze dla czowieka jest tylko jeden Ojciec w niebie (Mt 23, 9). Takie
ustawienie rzeczywisto$ci wzgledem Boga zmienia diametralnie relacje
cztowieka do Boga. Od tej chwili cztowiek na modlitwie nie mowi o Bogu
(w formie opisowej), ale rozmawia z Bogiem. Ta radykalna zmiana po-
zwala by¢ cztowiekowi bardzo blisko Boga*'. Zawiera ona w sobie charak-

ter pouczajacy. W tym przypadku w modlitwie zostaje zawarty aspekt dy-
daktyczny. Chrystus objawia Boga, wskazujac, kim On (Ojciec) jest dla
cziowieka. W takim razie Modlitwa Panska stanowi przyklad pewnego

“ Pot. S. Marsili, Il tempio nella storia della salvezza. Dal tempio locale al tempio spiri-
tuale; w : Il tempio, Padova 1968, s. 39-64.

* Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - dzisiaj, Katowice 1993, s. 93.
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wycinka kultu, ktéry przyjmuje znamiona apostolskie w postannictwie
Jezusa.

Apostolstwo Syna Bozego, dokonywane przez stowo, w formie poucze-
nia, przejawia si¢ w rézny sposob i w roznych sytuacjach. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze Bog przeméwil przez Syna (Hbr 1,1). Prolog Ewangelii wg
$w. Jana utozsamia Syna Bozego ze Stowem : ,Na poczatku byto Stowo,
a Stowo bylto u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono by}o na poczatku u Boga.
Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co sig stato.
W Nim bylo zycie, a zycie bylo $wiatloscia ludzi (...). A Stowo stalo sig
cialem i zamieszkalo wsrdd nas. I ogladalismy Jego chwale, chwale, jaka
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten faski i prawdy” (J 1,1 - 4.14). Stad
Bog, stajac sig czlowiekiem, Sam sig objawia czlowiekowi. W ten sposob
»glosi Ewangeli¢ ubogim i uzdrawia skruszonych sercem, jako lekarz ciat
1 dusz” (KL 5). Nauczanie Jezusa, popierane czynami - cudami, wzmacnia
Jego stowo. Ta dziatalno§¢ Syna Bozego zyskuje wymiar soteriologiczny.
Chce wyjasni¢, a nade wszystko przyblizy¢ 1 uobecnié¢ Krolestwo Boze.
Pelne tych tresci sa wypowiedzi Jezusa: ,niewidomi wzrok odzyskuja,
chromi chodza, tredowaci doznaja oczyszczenia, ghusi stysza, umarli
zmartwychwstajg, ubogim glosi si¢ Ewangelig. A blogostawiony jest ten,
kto we Mnie nie zwatpi” (Mt 11,5 - 6). ,,Szczesliwe oczy wasze, ze widza
i uszy wasze, ze stysza. Bo zaprawde powiadam wam: wielu prorokow
1 sprawiedliwych pragneglo ujrze¢ to, na co wy patrzycie, a nie ujrzeli;
1 ustyszed to, co wy styszycie, a nie ustyszeli” (Mt 13,16 - 17; por. £k 10,23
- 24)*. Wynika stad, ze postannictwo Jezusa dokonywane byfo na rézne
sposoby, jednak w odréznieniu od sposobéw wilasciwych dla Starego Tes-
tamentu, gdyz teraz objawienie zostalo przedstawione bezposrednio.

L. Balter probuje przyblizy¢ 1 wyjasni¢ objawienie. Podejmuje pewna
probe poréwnania objawienia do teatru, naturalnie nie utozsamiajac ze
soba tych rzeczywistosci. Odbiorce interesuje nie tylko samo slowo, ale
jest tez wyczulony na pewne dzialanie, czyn (rozumiany bardzo szeroko)®.
W tym nurcie prowadzi swoje rozwazanie réwniez H. Waldenfels. Wedlug
niego, w objawieniu przejawia si¢ komunikatywno$é, gdyz ona dziala na

2 Por. tamze, s. 244n.
“ Por. L. Balter, Chrystus Pan objawieniem Milosierdzia Bozego; w : Wobec tajemnicy
Bozego Mifosierdzia, Poznan 1991, s. 28n.
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zmysly odbiorcy, czyli w pewnym sensie jest pojgciem estetycznym. Nale-
zy to rozumie¢ w ten sposob, iz objawienie dokonuje sie w roéznoraki
sposob w czasie 1 przestrzeni. Dalej H. Waldenfels wskazuje na rady-
kalno$¢, gdzie ,,Bog nie tylko co$ o sobie przekazuje (model instrukcyjno
- teoretyczny), ale przekazuje siebie samego catkowicie, nie do przewyz-
szenma (model komunikacyjno - teoretyczny)”*.

W kontekscie powyzszych teologicznych dociekan pewnego rodzaju
klamra spinajacg jest stanowisko Soboru Watykanskiego II. Jego Ojcowie
w jasny sposob okreslaja samo objawienie 1 jego punkt kulminacyjny
w Jezusie Chrystusie: ,,Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny
1 stowa wewnetrznie z soba powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga
w historii zbawienia ilustrujg i umacniaja naukg oraz sprawy stowami
wyrazone; stowa za$ obwieszczajg czyny 1 odstaniaja tajemnic¢ w nich
zawartg” (KO 2). ,,Jezus Chrystus wiec, Stowo Wcielone, czlowiek do lu-
dzi postany, glosi stowo Boze (por. J 3,34) i dopeinia dzieta zbawienia,
ktore Ojciec powierzyt Mu do wykonania (por. J 5,36; 17,4). Dlatego Ten,
ktorego gdy ktos widzi, widzi tez i Ojca (por. J 14,9), przez cala swoja
obecno$¢ i okazanie sie przez stowa i czyny, przez znaki i cuda, zwlaszcza
za$ przez $mier¢ swoja 1 pelne chwaty zmartwychwstanie, a wreszcie przez
zeslanie Ducha prawdy, objawienie doprowadzit do konca i do dosko-
naloéci oraz §wiadectwem Bozym potwierdza, ze Bog jest z nami” (KO 4).

W tym miejscu nalezy jeszcze wrdci¢ do J 1,14. Przyjscie Jezusa
Chrystusa w ciele, ktore jest symbolem stabosci czlowieka, a stalo sig
w momencie Wcielenia mieszkaniem chwaty Stowa, ktore byto u Boga. Tu
rowniez trzeba dostrzec wypelnienie figur starotestamentalnych. Otoz
namiot wykonany przez Mojzesza, w ktérym mieszkala chwata Boza (Wj
33,7 - 10; 40,34), byl zawsze symbolem zbawczej obecnosci Jahwe. Stad
przyjecie ciala przez Syna Bozego wskazuje na nowy Przybytek, absolutng

gwarancj¢ obecnosci Boga dla ludu Nowego Testamentu. Chwala Boza
objawia sig juz w stowach 1 znakach ziemskiej dziatalno$ci Jezusa®. Takie

“ H. Waldenfels, dz. cyt., s. 160. Szeroki wyklad na temat estetyki w aspekcie obja-
wienia mozna znalezC w dziele H. Urs von Balthasara, Herrlichkeit. Eine theologische
Asthetik, t1 -111, Einsiedeln 1961 - 1969.

“® Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep - orzeklad z oryginalu -
komentarz, Poznah - Warszawa 1975, s. 120-122.
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rozumienie tajemnicy Wciclenia jeszcze bardziej akcentuje 1 uwypukla
wypowiedz Jezusa, iz kult winien by¢ dokonywany ,,w Duchu i prawdzie”
(J 4,24). On, begdac Bogiem - czlowiekiem, najpeiniej 1 najdoskonalej tg
prawdg mogt glosic i realizowac. W Chrystusie przeciez byla harmonia par
excellence pomigdzy stowem a czynem*. W tym kontek$cie mozna stwier-
dzié, ze Jezus mial samos$wiadomos¢, iz Bég sam zwrocit sig do Niego
w sposob, w jaki nigdy dotad nie zwrocit si¢ do zadnego czlowieka.
W swoim samorozumieniu Jezus zwiastuje Krolestwo Boze poprzez stowa
1 czyny w taki sposob, w jaki nigdy dotychczas i przez nikogo nie byto ono
objawione. Ta §wiadomo$¢ istnieje u Niego juz przed zlozeniem ofiary*.
Przez stowa i czyny Jezus wskazywal na skutki swe) dzialalnosci, jako na
znaki nadejScia Krolestwa Bozego. Jego dzialalno§¢ uswiadamiala to
ludziom, ale rownocze$nie wzywatla ich do dawania odpowiedzi®.

Cala ziemska dziatalno$¢ Syna Bozego bylta przeciez ukierunkowana na
catkowite pojednanie z przeblagalnym Bogiem 1 na to, by czlowiek otrzy-
mat petnig kultu Bozego (KL 5). Ta prawda by}a gléwnym tematem zapo-
wiedzi starotestamentalnej. Stad najpeiniej 1 najwyrazniej dostrzegalna jest
nie zmiana, ale wypeknienie Starego Prawa podczas Ostatniej Wieczerzy.
Mojzesz w momencie zawierania przymierza (Wj 24,1 - 8) kropi krwig
baranka dwanascie kamieni, ktore sa reprezentantami dwunastu pokolen
Izraela. Krew ta jest ,krwia przymierza” (w. 8). Chrystus natomiast sam
staje sig ,,barankiem ofiarnym” i podczas Ostatniej Wieczerzy (Mt 26,26 -
28; Mk 14,22 - 24; 1k 22,19 - 20; 1 Kor 11,22 - 25) podaje do spozycia
swoja krew, ktora jest ,.krwig przymierza” (Mt 26,28; Mk 14,24), co wig-
cej, nazywa ja ,,Nowym Przymierzem” (Lk 22,20; 1 Kor 11,25). Uczta
paschalna byla dla Zydéw przypomnieniem i przeniesieniem si¢ duchowo
do czaséw uzyskania wolnosci po wyjsciu z Egiptu (por. Wj 12,14.42), za$
uczta paschalna dokonana przez Chrystusa jest nie tylko antycypacja wy-
darzen Kalwarii i pustego Grobu, ale uwalnia czlowieka z niewoli grzechu
(por. Mt 26,28)%. Ostatnia Wieczerzg nalezy postrzega¢ jako wypeinienie

“ L. Balter, dz. cyt., s. 30-34; L. Stachowiak, Ewangelia..., s. 401-407.

" Por. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 209.

“ Por. Ch. Dodd, Zafozyciel chrzescijanstwa, Krakow 1983, s. 56-57.

“ Szeroka panorame tre§ciowa Ostatniej Wieczerzy w konteks$cie uczty paschalnej
Starego Przymierza przedstawia J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowq Paschq, Katowice
1977.
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kultu Starego Testamentu, ktory uzyskuje nowy wymiar, a mianowicie wy-
miar wewngtrzny. On to sprawia, iz stowa Chrystusa o kulcie ,,w duchu” (J
4,23) zostaja urzeczywistnione. Stad Mesjasz zapoczatkowuje nowa forme
uswigcania czlowieka poprzez kult, dajac nowe znaki (elementy) uczty
paschalnej. One to sa zewnetrznym znakiem, ktoéry ma ,przemawiac¢” do
czlowieka 1 w najscislejszy sposob tworzy¢ jednosé migdzy Bogiem a czio-
wiekiem (poprzez przyjgcie postaci eucharystycznych). Dzigki temu nastg-
puje uswigcenie cztowieka przez Boga. Chrystus chce, aby to uswigcenie
dokonywalo si¢ permanentnie. I znéw polecenie Mojzesza (W) 12,14)
zostaje przez Chrystusa jak gdyby powtdérzone, ale w nowym znaczeniu:
»t0 czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19; por. 1 Kor 11,24.25). Novum
paschy Chrystusa polega na nieustannym urzeczywistnianiu si¢ Jego Ofia-
ry: ,llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mieré
Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). Dlatego tez Sobér Watykan-
ski II wyraznie stwierdza, ze ,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy
(...) ustanowil Eucharystyczna Ofiare Ciata 1 Krwi swojej, aby w niej na
cate wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiarg¢ Krzyza 1 tak umilowanej
Oblubienicy Kosciotowi powierzy¢ pamiatke swej Meki i Zmartwych-
wstania” (KL 47). Tak wigc poprzez Eucharysti¢ - Ofiarg Ciala 1 Krwi -
wypehit Chrystus najistotniejszy cel apostolstwa, jakim jest uSwigcenie
cztowieka (por. DA 6), tzn. otworzy! cztowiekowi mozliwos§é uczestni-
czenia w zbawczym odkupieniu (por. DA 2). Aczkolwiek ofiara Chrystusa
jest jednorazowa, jak stwierdza Autor Listu do Hebrajczykow : ,uswigceni
jestesmy przez ofiarg ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze” (Hbr 10,10), to
jednak majac charakter anamnezy uaktualniajacej si¢ (por. 1 Kor. 11,26)
pozwala czlowiekowi oczys$ci¢ sumienie z martwych uczynkéw, aby mogt
stuzy¢ Bogu (Hbr 9,14). Tajemnica Krzyza Chrystusa zawiera w sobie
obok wymiaru u§wigcenia réwniez element ewangelizacyjny. Uczy czto-
wieka patrze realnie na Zycie, na cierpienie 1 $mieré poprzez pryzmat
krzyza (por. Mt 16,24; Mk 8,34; Lk 9,23; Ga 6,14). Ofiara Chrystusa w po-

laczeniu ze zmartwychwstaniem daje obraz wychodzenia z ludzkich sta-
bosci 1 grzechow®.

¥ Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I, Lublin 1972, s. 325-327.
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W tym kontekscie nalezy zauwazyC takze zbawcze tytuly Chrystusa,
takie jak : Posrednik, Kaptan i Prorok. Konstytucja o liturgii w art. 5 wyraz-
nie nazywa Chrystusa ,,Posrednikiem mig¢dzy Bogiem a ludzmi”. Aczkol-
wiek soborowe stwierdzenie odwohuje si¢ tylko do 1 Tm 2,5, to jednak
wczytujac si¢ w Nowy Testament mozna odnalez¢ takze inne teksty, ktore
daja szersze rozumienie tej godnosci Chrystusa. Jest On jedynym Posred-
nikiem Nowego Przymierza (Hbr 9,15; 12,24), ktore bylto lepsze anizeli
Stare (Hbr 8,6), co wigcej rozciaga si¢ ono na cala histori¢ Starego Przy-
mierza (1 P 1,11). Ta godno$¢ Chrystusa wynika z faktu, Ze zostat On
powotany do niej przez Ojca (Hbr 5,5) 1 odpowiedzial pozytywnie (Hbr
10,7 nn)*. W czasie ziemskiego zycia posrednictwo Chrystusa wyraza sie
od samego momentu wcielenia az po wniebowstapienie, a w szczeg6lnos-
ci poprzez Jego meke, Smier¢ 1 zmartwychwstanie : ,,jeden jest Bog, jeden
tez poSrednik migdzy Bogiem a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktory
wydal siebie samego na okup za wszystkich jako $wiadectwo we wiasci-
wym czasie” (1 Tm 2,5 - 6). Jednak to posrednictwo nie przybrato li tylko
wymiaru czasowego, w ziemskim zyciu Chrystusa, ale wypeinia On tg god-
nos¢ rowniez w wymiarze eschatologicznym: ,,Przeto 1 zbawiaé¢ na wieki
moze catkowicie tych, ktoérzy przez Niego zblizaja si¢ do Boga, bo zawsze
Zyje, aby si¢ wstawia¢ za nami” (Hbr 7,25)*.

Posrednictwo Chrystusa jest integralnie ztaczone z Jego kaplanstwem®.
W tym duchu prowadzi juz rozwazania Pius XII w encyklice ,,Mediator
Dei1”*. Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele akcentuje moment,
ktory sprawia, ze Chrystus wypelnia swoje kaptanstwo : ,Kiedy za$ Jezus,
ponidst Smieré krzyzowsa za ludzi, zmartwychwstat, ukazat si¢ jako Pan
1 Mesjasz, 1 Kaptan ustanowiony na wieki (por. Dz 2,36; Hbr 5,6; 7,17 -

"' Por. A. A. Viard, J. Duplacy, haslo : Posrednik; w : Stownik teologii biblijnej (red. X.
Léon-Dufour), Poznan - Warszawa 1982, s. 736.

2 Por. D. Bertetto, Gesu Cristo autore della salvezza, Roma 1975, s. 311.

* Nalezy zauwazy¢, ze Konstytucja o liturgii w wielu miejscach wspomina o wypetnia-
niu funkcji kaptanskiej Chrystusa w liturgii, to jednak w tym dokumencie nie jest podjgty
ani razu temat samego kaptanstwa Chrystusa, a co najwyzej jest wzmiankowany tylko jeden
raz, jako wprowadzenie do rozdziatu czwartego (por. KL 83). Kaptanistwo Chrystusa mozna
omawiac jedynie w sposéb posredni, biorac wczeéniejsze pewne rozwazania teologiczne
i odnajdywa¢ ich pewne mysli w KL.

* Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei : AAS 39/1947, s, 521.526-527.
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21)” (KK 5). Chociaz przytoczone tutaj zdanie Soboru odwotuje sig do
tekstow biblijnych, to wydaje sig, iz klasyczne stwierdzenie Pawlowe doty-
czace Chrystusa - Posrednika (1 Tm 2,5 - 6) zawiera juz w sobie wyjasnie-
nie na czym polega ta godnos¢. T¢ mysl rozwija L. Balter probujac, na pod-
stawie tradycji teologicznej 1 ostatniego Soboru, podaé¢ nowa definicje
kaptanstwa, ktore okresla jako posredniczenie ofiarnicze. Nie ma bowiem
kaplanstwa bez ofiary; to ona stanowi formalny jego przejaw. A dalej
kaptanstwo jest jedynym z przejawdéw posrednictwa®.

Dlaczego w Chrystusie wystepuje to ztaczenie posrednictwa z kaptanst-
wem? Oto6z w przypadku posrednictwa wystgpuja dwa bieguny, ktore
posrednik tgczy ze sobg : Bog i cztowiek. To Bog musi najpierw wybraé
posrednika - kaptana (por. Hbr 5,4). Stad wilasnie sam Bog dat ludzkoscei
jedynego Posrednika 1 jedynego Najwyzszego Kaptana - Jezusa Chrystusa,
ktory pozytywnie odpowiedzialt na wezwanie Ojca: ,,Oto idg (...), abym
spelnial wole Twoja, Boze” (Hbr 10,7)*. Celem ofiary Chrystusa jest
,przeblaganie za grzechy ludu” (Hbr 2,17). Chrystus jest jedynym Kapla-
nem Nowego Przymierza, ktory raz jeden swoja Ofiarg dokonatl tego, czego
nie sprawily ofiary poprzednich pokolen Starego Testamentu (por. Hbr 9,11
- 28).

Na kaptanstwo Chrystusa patrzy si¢ od strony ontologicznej 1 dyna-
micznej. Kaptafistwo ujmowane od strony ontologicznej jest wynikiem unii
hipostatycznej (por. KL 5). W momencie wcielenia dokonalo si¢ trwale
zespolenie dwu natur w jednej Osobie. Byl to jednoczesnie moment naj-
wyzsze) konsekracji, poniewaz to, co ludzkie zyskalo w Boskiej Osobie
substancjalna doskonalo$¢. Moca zjednoczenia hipostatycznego Jezus stat
si¢ najdoskonalszym kaptanem, zdolnym do zlozenia Bogu ofiary za grze-

chy ludzi. Kaplanistwo Chrystusa jest wieczne, poniewaz unia hipostatycz-
na trwa zawsze (por. Hbr 9,12). Drugi aspekt kaptanstwa Chrystusa, aspekt
dynamiczny, jawi si¢ jako owoc ,namaszczenia” ludzkiej natury Syna
Bozego Duchem Swigtym (por. KL 5)”. Duch Bozy uzdalnia Chrystusa do

% L. Balter, Kaplanstwo ludu Bozego, Warszawa 1982, s. 146.

*Por. tamze, s. 147n; A. Sicari, Kaplaristwo Chrystusa, w: Kaplarnstwo (Kolekcja Com-
munio, t. 3), Poznan - Warszawa 1988, s. 18-21.

” Por. 8. Schudy, Teologia kaplarnstwa w $wietle Soboru Watykariskiego II : RTK
6/1972, s. 34-35,
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wypeinienia Jego funkcji kaptanskiej. Zewngtrzna manifestacja tego
obdarowania by} chrzest w Jordanie. Jakby w postaci gotgbicy ,,zstapil” na
Jezusa Duch Swiety (por. Mt 3,16; Lk 3,22). Od tej chwili Chrystus dziata
w mocy Ducha , ktérego otrzymat i ktérego kierownictwu sig¢ poddaje (por.
Pk 4,1.18nn)*.

W szczegolny sposob dziatanie Jezusa, jakie realizuje si¢ pod wptywem
Ducha Swigtego, uwidacznia si¢ w gloszeniu Ewangelii (por. KL 5). Trze-
ba by tuta) zauwazyc€, ze funkcja profetyczna Chrystusa wyprzedza inne
funkcje. Ona bowiem otwiera droge do glebszego kontaktu z Bogiem
1 przygotowuje ludzi do przyjgcia odkupienczego dzieta Syna Bozego.

Reasumujgc rozwazanie na temat kaptanstwa Chrystusa dostrzega sig
bardzo wyraznie charakter postanniczy. Jezus jest tym, ,ktorego Ojciec
poswigcil i postal na §wiat” (J 10,36).

W koncu godno$¢ Chrystusa przejawia si¢ w gloszeniu Ewangelii
1 uzdrawianiu skruszonych sercem (KL 5). Pawel VI w adhortacji apostol-
skiej ,,Evangelii nuntiandi” nazywa samego Jezusa : ,,Ewangeliag Boga”*.
To okreslenie wyjasnia dalej papiez wskazujac na cate postannictwo Jezu-
sa. Jego pouczenia nie ograniczaja si¢ tylko do stow, ale wyrazajg sie
poprzez bardzo konkretne znaki, cuda. One staja si¢ czynno$ciami ewan-
gelizacyjnymi, apostolskimi®, ktore to z kolei pozwalaja lepiej zrozumied
punkt kulminacyjny misji Chrystusa.

Wspomnienie funkcji profetycznej Chrystusa jest w tym miejscu o tyle
wazne, poniewaz nauka Boza odczytywana pdzniej w Kosciele pozwala
wiernym rozumie¢ ich wlasne apostolstwo w tym zakresie (por. KL 2; KK
35). Wynika to rowniez z faktu, ze stowo Chrystusa wzmacnia Jego czyny,
a tym samym wchodzi pdzniej do liturgii Kosciota jako ,,znaki obrzgdu™'.

Jednak, aby Chrystus mogt by¢ urzeczywistniany w Kosciele (mozna by
zaryzykowaé takie stwierdzenie), potrzebny jest jeszcze Duch Swiety.
Tenze Duch, jak juz bylo wcze$niej wspomniane, namascit Jezusa na

* Por. tenze, Kaptanstwo Jezusa Chrystusa w nauce Vaticanum II : CT 4/1969, s. 22-23.
* Pawel VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, nr 7.

® Por. tamze, nr 6; 12.

¢ Por. S. Marsili, Dalle origini della liturgia cristiana alla caratterizzazione rituale;, w:

Anamnesis, t. 2 : La liturgia, panorama storico generale (pr. zbiorowa), Casale Monferratto
1978, s. 18.
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kaptana (por. KL 5) i zostat udzielony nastgpnie Apostotom (por. KL 6).
Zatem cale misterium paschalne Chrystusa, Jego meka, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie sa integralnie ziaczone z zestaniem Ducha Swietego.
Chrystus zapowiada, ze ,,Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imie-
niu, On was wszystkiego nauczy 1 przypomni wam wszystko, co Ja wam
powiedziatem” (J 14,26). Komentujac t¢ wypowiedz Syna Bozego, Jan
Pawel II stwierdza, ze wlasnie Duch Swiety ,,bedzie dopomagal we whasci-
wym zrozumieniu tre$ci Chrystusowego Oredzia (...), ze w Kosciele trwac
bedzie zawsze ta sama Prawda”®. Juz w dniu zmartwychwstania Chrystus
tchnat na uczniéw Ducha (J 20,22). Egzegeci biblijni i wielu teologow zas-
tanawia sie, czy nie jest to juz wyprzedzenie momentu zestania Ducha
Swietego, ponadto inni dowodza o stopniowym objawianiu si¢ Trzeciej
Osoby Boskiej. Mozna by jednak zastanawiaé sig, czy wypowiedz Chrys-
tusa: ,,Wezmijcie Ducha Swietego” (J 20,22) nie zawiera w sobie charak-
teru zyczeniowego, a wigc czy te stowa Zmartwychwstalego nie wyrazaja
takze prosby skierowanej do ucznidow, aby przyjeli Ducha ? Ta sugestia
nasuwa kolejne pytanie, o ktory moment chodzi? Generalnie jest przyjete
w tradycji, iz dzien Pigédziesiatnicy stanowi wylanie Ducha Swiqtego na
Kosciot. Jednak skoro stowa Chrystusa potaczone ze znakami - wydarze-
niami tworza obrzed - misterium, co bylo wyzej wspomniane, to prosba
»wezmijcie” osadzona w kontekécie udzielania wladzy rozgrzeszania
(J 20,23) mogtaby by¢ rozwazana poprzez pryzmat tajemnicy Krzyza, na
ktorym grzech zostal zgltadzony. To wiasnie w momencie $mierci Chrystus
,»oddat ducha” (J 19,30). Ten sam Duch jest wieczny 1 On namascit Chrys-
tusa do posrednictwa ofiarniczego. A zatem w kontekscie tajemnicy odku-
pienia, ktora przechodzi do liturgii, mozna by polaczy¢ te dwa momenty.
Chrystus na krzyzu oddaje ducha, a nastgpnie prosi o przyjecie Go do kon-
tynuacji swej misji zbawczej. Ta prosba jest jak gdyby skierowana do Boga
1do cztowieka. W pierwszym przypadku jest czysta prosba : ,Ja za$ bedeg
prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze”
(J 14,16), w drugim przypadku prosba ta przyjmuje moze bardziej charak-
ter imperatywu : ,,wezmijcie” (J 20,22).
Takie rozwazanie mogloby by¢ do przyjecia, poniewaz Jan Pawet Il
stwierdza jasno, ze odkupienie Chrystusa w wymiarach Jego ziemskiej his-

 Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 4.
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torii czlowieka zostalo speinione przez Krzyz i Zmartwychwstanie.
Rownoczesnie zostaje ono przekazane Duchowi Swigtemu® i dalej wzmac-
nia papiez swoje stanowisko ukazujac $cista wiez pomiedzy postan-
nictwem Syna a postannictwem Ducha Swietego : ,jezeli nie odejde,
Pocieszyciel nie przyjdzie do was” (J 16,7)%. Jednak Chrystus wypowia-
dajac stowa ,,wezmijcie”, Sam udziela apostotfom Ducha Swiqtego, jak za-
notowal Ewangelista Jan : ,,tchnat na nich” (J 20,22). W ten sposéb prze-
kazal apostotom Ducha jako moc dajaca nowe zycie®.

Po przeanalizowaniu ziemskiego poslannictwa Chrystusa warto by
dokona¢ pewnej refleksji na podstawie tego, co juz zostato powiedziane,
patrzac poprzez pryzmat liturgii, ktéra tworza liczne gesty i obrzedy. Wyzej
bylo wspomniane réwniez, ze gest jest zlaczony ze stowem, ktore go
wyjasnia. Wszelkie czyny Jezusa byly dokonane w konkretnym czasie
1 przestrzeni. Sama tajemnica Wcielenia jest juz znakiem rzeczywistym
objawiajacego si¢ Boga. Prawda, ze ,Stowo stalo si¢ cialem” (J 1,14)
uzyskuje przejawy ,,czasowo - przestrzenne”. Pozwala to zrozumieé, ze
faczno$¢ gestu i stowa przybiera formg znaku komunikacji, jest w pewnym
sensie jezykiem, dzigki ktoremu mozna sig¢ porozumiewad. Kazdy gest ma
takze swoje glgbsze podstawy. Wynika to z faktu wyjasniania go stowem,
ktére pochodzi z wnetrza cztowieka. Zatem gest jest energia. S. Babolin
twierdzi nawet, Ze gest rodzi pewien rytm pochodzacy z rownowagi energii
1 powoduje powstanie nowego rytmu. Gest jest, wedhug niego, darem
samym w sobie, ktéry poszukuje przyjgcia®. W ten sposdb rzeczywiscie
gest staje sig znakiem komunikacji, ktérym to rowniez w samym ziemskim
postannictwie postuguje si¢ Syn Bozy. Co wigcej, wytwarza nowy ryt,
ktory - wedhug Baboliniego - polega na powtarzaniu gestéw we wspolno-
cie ludzkiej®”. W tym znaczeniu Chrystus daje nowy ryt, chociazby doty-
czacy chrztu 1 eucharystii®, ktéry przybiera posta¢ pewnej kodyfikacji. Ryt

© Por. tamze, nr 11.

% Por. tamze, nr 24.

¢ Por. ML1. Alves, Dam wam Ducha nowego : Communio 1/1988, s. 29-30.

% Por. S. Babolin, Semiotica, base elementare per qualsiasi espressione gestuale, rituale
e dottrinale ; w : Communicazione e ritualita. La celebrazione liturgica alla verifica delle
leggi della communicazione, Padova 1988, s. 170-172.

¢ Por. tamze, s. 173n.

8 Por. S. Marsili, Dalle origini..., dz. cyt., s.19-21.
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moze by¢ skuteczny poprzez swoja strukturg, ktora przyjmowana $wia-
domie przez odbiorcow moze wplynaé na wiare ludzi, jak réwniez i ja
wyrazac®. Ta refleksja moze dopomdc w pewien sposob do lepszego zrozu-
mienia apostolskiego charakteru ziemskiej misji Chrystusa.

Jak wynika z wszystkich powyzszych dociekan, zapowiedzi starotesta-
mentalne Chrystus wypeinia, a rownoczesnie w Chrystusie apostolskosé
uzyskuje nowe znami¢. Mozna tu moéwi¢ o misterium, ktore O. Casel ujmu-
je w trojakim sensie. Pierwsze to Bog sam w sobie, drugie to cudowne
objawienie si¢ Boga w Chrystusie. Syn Bozy jest osobowym misterium,
poniewaz objawia w ciele niewidzialne Béstwo. Trzecie znaczenie miste-
rium wyjasnia na podstawie stwierdzenia §w. Leona Wielkiego, ze ,,to co
w Panu byto widzialne, przeszio w misterium™”. W tak pojetym misterium
dostrzega sig, ze cale zycie ziemskie Chrystusa, od momentu wcielenia az
po kulminacyjny fakt odkupienczego misterium paschalnego, wypenia cel
apostolski, jakim jest pouczenie i uwigcenie (por. DA 6). Smiato mozna
zatem powiedzie¢, ze nie tylko, idac po mysli §w. Leona Wielkiego,
wszystkie wydarzenia zbawcze po wniebowstapieniu przeszly do liturgii,
ale rowniez miaty one charakter apostolski.

W krotkich stowach Jan Pawel II mowi o celowosci postannictwa
Chrystusa : ,,To juz nie tylko cztowiek szuka Boga, ale Bég sam przy-
chodzi, aby mowic o sobie do cztowieka i wskaza¢ mu drogg, ktdra moze
do Niego dojs¢™”. Stad tez mozna moéwic¢ o ruchu zstgpujacym 1 wstg-
pujacym, poniewaz $w. Pawel stwierdza : ,,Gdy jednak nadeszla peinia
czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod
Prawem, aby wykupi¢ tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzy-
ma¢ przybrane synostwo” (Ga 4,4 - 5). Ruch wstgpujacy bedzie dokonywat
si¢ w Kosciele 1 poprzez Ko$cidl. Wigz Chrystusa z Kosciolem uwydatnia
si¢ w punkcie kulminacyjnym apostolskiej drogi Syna Bozego, ,,albowiem
z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzil sig¢ przedziwny sakra-
ment calego Kosciota” (KL 5). Stad sakramentalno$¢ Kosciofa jest $cisle

zwiazana z postannictwem Chrystusa. Uzyskuje ona rowniez wymiar

¢ Por. S. Babolin, dz. cyt., s. 174-175.
™ O. Casel, !l mistero del culto cristiano, Roma 1985, s. 30-33.
" Jan Pawel 11, List Apostolski Tertio millenio adveniente, nr 6.
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eschatologiczny, poniewaz dzigki Chrystusowi rozpoczeta si¢ juz odnowa
$wiata, ktory jest oczekiwany przez wierzacych’.

Ta odnowa Swiata, zainicjowana przez Chrystusa, dokonuje si¢ po dzi$
w Kosciele, a to na mocy mandatu apostolskiego. Skoro Kosciot zostat
zrodzony przez Chrystusa, a Chrystus jest Apostolem Ojca, to w takim
razie Kosciét zyskuje miano apostolskiego.

3. Przekazanie poslannictwa Mistycznemu Cialu Chrystusa

Niezaprzeczalnym faktem w Zyciu Jezusa jest zabranie i powolanie
ucznidéw, ktorzy poszli za Nim. Poczatkowo jawi sie On dla nich jako
nauczyciel (rabbi). Wejscie do szkoly rabina cechowata inicjatywa ucznia,
tymczasem w przypadku Jezusa wystepuje sytuacja odwrotna. To On
wyraza polecenie : ,,P6jdZ za Mng” (por. Mt 4,19; 9,9; Mk 1,16 - 20; 2,14;
bk 5,27; J 1,43) i przywoluje ,,do siebie tych,ktorych sam chciat, a oni
przyszli do Niego” (Mk 3,13)™. Je$li natomiast kto$ chciat z wlasnej ini-
cjatywy pdj$¢ za Jezusem, zetknal sie momentalnie z radykalizmem po-
zostawienia wszystkiego 1 pojscia za Nauczycielem (por. Mt 8,22; Lk
9,60.62). To wymaganie staje si¢ zrozumiate, je§li wezmie si¢ pod uwage
zalozenie, ze przebywanie z Jezusem oznaczato dla uczniow udziat w Jego
postannictwie. Nauczanie Jezusa zyskuje wymiar eschatologiczno - sote-
riologiczno - chrystologiczny, a uczestnictwo w nim domaga si¢ radykal-
nego zaangazowania’. Ewangeli$ci thumacza cel powolania Dwunastu :
»aby Mu towarzyszyli, by mogt wystac ich na gloszenie nauki i by mieli
wladze wypedzac zte duchy” (Mk 3,14); ,,dat im moc 1 wladz¢ nad wszyst-
kimi ztymi duchami 1 wiadze leczenia choréb (oraz) wystat ich, aby glosili
krélestwo Boze i1 uzdrawiali chorych” (Lk 9,1 - 2). Zatem to zbawcze pos-
fannictwo, ktore Jezus otrzymat od Ojca, przekazuje ludziom. Apostotowie

7 Por. S. Czerwik, Teologia liturgii w ujeciu Konstytucji ,,Sacrosanctum Concilium” i
w caloksztalcie dziela Soboru Watykanskiego I : RBL 2/1988, s. 157-159.

¥ Por. M. Hengel, Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch - religionsgeschichtliche
Studie zu Mt 8,21n und Jesu Ruf in die Nachfolge, Berlin 1968, s. 46-55; H. Langkammer,
Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 35n, 98n.

™ Por. H. Waldenfels, dz. cyt., s 281.
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zostali powotlani i postani, aby prowadzili dzieto Chrystusa, a tym samym
aktualizowa¢ Jego obecno$¢ az do skonczenia Swiata™.

Nalezy jednak wzia¢ pod uwagg, ze ,,uczen nie przewyzsza nauczyciela
ani stuga swego pana. Wystarczy, jesli uczen bedzie jak jego nauczyciel,
a shuga jak pan jego” (Mt 10,24 - 25). Pewnego rodzaju komentarzem
wyjasniajacym to stwierdzenie sa slowa §w. Pawla : | Bog z tymi, ktorzy
Go milujg, wspdldziata we wszystkim dla ich dobra, z tymi, ktorzy s
powotani wedlug Jego zamiaru. Albowiem tych, ktérych od wiekdéw poz-
nal, tych tez przeznaczyl na to, by si¢ stali na wzoér Jego Syna” (Rz 8,28 -
29a); ,.nie jestescie juz obcymi i przechodniami, ale jestes$cie wspdtobywa-
telami $wigtych i domownikami Boga - zbudowani na fundamencie apos-
totow 1 prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus”
(Ef 2,19 - 20). W ten sposob dziedzictwo dane apostotom przez Chrystusa
zostaje przekazane rowniez Kosciotowi.

Nie dziwi zatem wypowiedZ Soboru Watykanskiego II, ze ,,jak Ojciec
posiat Chrystusa, tak i On postal Apostolow” (KL 6). Jednak ta mys$l za-
wiera w sobie prawde podawana juz od dawna™, ze skoro Ojciec posial
Syna, a Kosciot jest Ciatem Mistycznym Jego Syna, to z jednej strony
Koscidt jest ,,wlasnoscia” Ojca, z drugiej zas Kosciét musi wypehniaé
otrzymany od Ojca nakaz, a przekazany przez Chrystusa. Kosciot jest
Hylko” 1 ,,az” kontynuatorem dziefa, ktére rozpoczelo si¢ w Nazarecie,
w momencie Zwiastowania, a ktore trwa do konca dziejow ludzkosci,
poniewaz , Jezus Chrystus wczoraj 1 dzi§, ten sam takze na wieki” (Hbr
13,8). Prawda o kontynuacji postannictwa Syna Bozego wyraznie zostaje
podkreslona w Modlitwie Arcykaptanskiej : ,,Jak Ty (Ojcze) Mnie poslales
na $wiat, tak 1 Ja ich na $wiat postalem” (J 17,18). Stad po zmartwychw-
staniu Chrystus mowi wyraznie : ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody (...)
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przekazalem. A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,19.20).
Podobnie sformulowany nakaz znajduje si¢ u Mk 16,15 i do niego wprost

* Por. Cz. Bartnik, Kosciof Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 192,

™ Papiez Bonifacy VIII w bulii ,,Unam sanctam” (1302 r.) napisat : , Koéciét przed-
stawia sig jako jedno cialo mistyczne, ktérego glowa jest Chrystus, Jego zaé glowa jest Bog”
(B.F. I/13). W obecnej liturgii ta mysl jest rowniez dobitnie wyrazona, np. w Modlitwach
Eucharystycznych : ,,Spraw (Boze, Panie - fac.), abysmy posileni Cialem i Krwia Twojego
Syna” (1ID); ,Umocnij swéj Kosciot Ciatem i Krwia swego Syna” (V B).
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nawiazuje Konstytucja o liturgii, ktéra w opisowe) formie przedstawia
zadanie dane apostolom przez Chrystusa : ,,aby oglaszane dzieto zbawienia
sprawowali przez Ofiarg i sakramenty, stanowiace osrodek calego zycia
liturgicznego” (KL 6).

Mozna by w tym miejscu wspomnie¢, i1z projekt Konstytucji mowit
tylko o sakramentach’”, natomiast pézniej zostala naniesiona poprawka
rozszerzajaca to sformutowanie do ,,ofiary i sakramentow’™”, ktora weszta
do ostatecznego tekstu KL 6. Aczkolwiek na pierwszy rzut oka wydaje sie,
ze ta nowelizacja nie zmienia tresci teologicznej, to jednak bardziej pre-
cyzuje 1 akcentuje istotny moment dziela zbawczego, o ktérym mowa
w KL 6.

Ostatni nakaz udzielony przez Chrystusa wskazuje na fakt, iz apostol-
stwo Syna Bozego, jako czlowieka na ziemi, dobieglo konca. Od tego
momentu apostotowie biora odpowiedzialno$¢ za wierna kontynuacje
zbawczego dzieta Chrystusa. Jednak zapewnienie Chrystusa o swojej obec-
nosci wsrod tych, ktoérych wysyla, zostalo juz wczesniej réwniez jasno
przez Niego stwierdzone : ,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto
Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktory Mnie postal” (Mt 10,40). W tej
wypowiedzi Chrystusa dostrzega si¢ takze lini¢ posylania od Ojca. Jednak
po zakonczonym ziemskim poslannictwie Chrystusa zaczyna si¢ ostatni
etap postannictwa, a mianowicie czas Kosciota. Wierno$¢ przekazu nie
dotyczy tylko samego nauczania werbalnego, ale rowniez celebracji wy-
darzen zbawczych. Dowodem tego jest opis Zycia pierwszych chrzescijan,
ktorzy ,.trwali w nauce Apostotow i1 we wspolnocie, w tamaniu chleba 1 w
modlitwie” (Dz 2,42).Konkretnym natomiast przykladem jest sw. Pawel.
Jego opis ustanowienia Eucharystii w 1 Kor 11,23 - 25 stanowi konsek-
wencj¢ uczestnictwa w zgromadzeniach liturgicznych, a wigc wytworzone;j
juz tradycji liturgicznej™, a co wigcej, wskazuje na rzetelna odpowiedz
tych, ktorzy uczestniczyli w Ostatniej Wieczerzy (grona Dwunastu) 1 wy-

" ADCOVA, ser. II, vol. II, pars II1, s. 28.

® ASSCOV, vol. I, pars II1, s. 693, 696.

® Por. S. Marsili, Dalle origini..., dz. cyt., s. 22n; BP, t. I11, s. 405n. Nalezy tu zauwazy¢,
ze 1 Kor byl zredagowany w latach 53 - 58, a wigc jest wczesniejszy anizeli trzy inne wer-
sje opisu ustanowienia eucharystii : Mt 26,26 - 28 (lata : 80 - 90); Mk 14,22 - 24 (lata : 60
-70); £k 22,19 - 20 (lata : 60 - 63 lub 67 - 70, lub lata osiemdziesiate). Czas redakcji 1 Kor
wzmacnia wiarygodnos¢ tezy o tradycji liturgiczne;j.
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konywali nakaz Chrystusa : ,,To czyncie na moja pamiatk¢” (1 Kor 11,
24.25; 1k 22,19). Pawel zdaje sig by¢ najlepszym przykiadem ilustrujacym
dzialalno$¢ apostolska Dwunastu w wymiarze transmitowania Bozego
dziatania w wydarzeniach zbawczych majacych po wniebowstapieniu
swoje miejsce w liturgii. Krotko mowigc, ten niezaprzeczalny fakt stanowi
podstawe do apostolskiego wymiaru liturgii w Kosciele.

Trzeba by wspomnie¢ tu jeszcze o tych, ktdrzy nosza imig ,,Apostota”.
Otoz jest pewna roznica pomigdzy Maciejem a Pawlem. Ten pierwszy
zostaje dofaczony do grona Dwunastu z powodu towarzyszenia Jezusowi w
Jego ziemskim postannictwie (Dz 1,21 - 26). Pawel natomiast sam nazywa
si¢ Apostolem i to w dodatku ,najmniejszym ze wszystkich apostotow”
(1 Kor 15,9). H. Langkammer sugeruje, ze pojgcie ,,Apostol” w znaczeniu
pawlowym jest szersze anizeli tylko grono Dwunastu. Nie wystarczy
uczestniczy¢ w chrystofaniach po zmartwychwstaniu, ale konieczny jest
element wybrafistwa 1 nominacji®®. Pawel Apostol jest powolany przez
Boga (Rz 1,1; Ga 1,7 - 9.12), aby glosi¢ Ewangeli¢ w imieniu Chrystusa
i w ten sposob spetnia¢ postannictwo Boga (2 Kor 5,20). Pawet dowodzi,
ze przez niego przemawia sam Chrystus (2 Kor 13,3). Dochodzi si¢ zatem
do wniosku, ze Pawel, ktory nie znal Jezusa przed zmartwychwstaniem,
staje si¢ pierwszym Apostolem w Kosciele, w odr6znieniu od Dwunastu,
ktorzy znali ziemskiego Jezusa.

Skoro jednak ,,Apostolowie” sa ustanawiani przez Boga (1 Kor 12,28),
to Pawel nazywa ich rowniez ,,wspotpracownikami Bozymi” (1 Kor 3,9).
Trzeba zawsze mie¢ na uwadze to, ze ,,sluga nie jest wigkszy od swego
pana ani wystannik od tego, ktory go postal” (J 13,16).

Pawlowa koncepcja Kosciola, bazujaca na celebracji liturgiczne;j,
wzmacnia tezg, ze lud Bozy jest kontynuatorem dzieta zbawczego Chrys-
tusa, czyniac to samo co Syn Bozy, tyle tylko, ze na sposéb misteryjny :
»Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czy nie jest udzialem we
Krwi Chrystusa? Chieb, ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele
Chrystusa?” (1 Kor 10,16). Cialo 1 Krew Chrystusam spozywane przez

chrze$cijan, sprawia $ciste zespolenie si¢ z Cialem Chrystusa, ktére polega
na ontycznym zlaczeniu sig z Druga Osoba Trojcy Swiete;. Wynika stad
niezaprzeczalne okre$lenie liturgii poprzez grecki termin, zZe jest ona anam-

* H. Langkammer, dz. cyt,, s. 45.
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neza. Rozumienie tej pamiatki przyjgte w Kosciele nie oznacza i tylko
wspomnienia przeszlosci, ale jej aktualizowanie. Dlatego ta liturgiczna
pamiatka odnosi si¢ z jednej strony do przesziosci, z drugiej za$ - i to jest
obecnie najwazniejsze - dokonuje si¢ ,,tu i teraz” wielkie dzietlo Boze. To
zbawienie jest wspominane poprzez liturgig stowa, a urzeczywistniane
w liturgii sakramentu. Kosciél zatem zyjac w historii jest sakramentem
Chrystusa, czyli znakiem i §rodkiem, poprzez ktory nastgpuje kontynuacja
postannictwa Syna Bozego. Zatem postannictwo Kosciota wynika z jego
natury, poniewaz jest on Cialem Mistycznym Chrystusa, czyli swoja misje
apostolska otrzymat od Ojca®. W tym konteks$cie rozumiana jest rwniez
liturgia, w ktorej i poprzez ktéra realizuje si¢ Kosciol. Dzieki niej historia
zbawienia jest ciagle aktualna, permanentnie wpisywana w historie czlo-
wieka, poniewaz liturgia nie odnosi si¢ tylko do historii, lecz uobecnia
zbawienie w kazdym etapie zycia cztowieka®, gdyz ,,Jezus Chrystus wczo-
raj i dzi§, ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8), a takze ,llekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich $mier¢ Panska glosicie, az
przyjdzie” (1 Kor 11,26).

Liturgia, majagc wymiar paschalny, tzn. uobecniajac tajemnice krzyza
1 pustego grobu, ona sama w sobie ma za zadanie budowaé §wigtosé Kos-
ciola, a to przeciez jest gibwnym celem apostolstwa (por. DA 6). Wynika
stad, ze $wigto$¢ ludu Bozego 1 $wiata jest podstawowym postannictwem
liturgii Kosciota. Tg swigtos¢ otrzymuje Kosciot od Boga i ma jg przekazy-
waé dalej. Lacznosé cztowieka z Bogiem w liturgii wymusza przekazy-
wanie wiary innym, poniewaz misterium paschalne Chrystusa, uaktualnia-
ne w celebracji liturgicznej, prowadzi do uswigcenia §wiata. Skoro miste-
rium Chrystusa ma wymiar uniwersalny, to wierzacy z samej natury cele-
bracji wydarzen zbawczych jest powotany do przekazywania §wiatu tych
tresci. To kryje si¢ juz w same;j tajemnicy Ko$ciota®.

# Por. C. Rocchetta, dz.cyt., s. 151n, 213-215.

¥ Por. E. Babini, I dibartitto attuale sulla soteriologia : un esame critico;, w : Teologia
ed evangelizzazione (red. E. Manicardi), Bologna 1993, s. 285n; R. Rak, Eucharystia w Zy-
ciu chrzescijanskim, Katowice 1993, s. 74nn.

% Por. G. Chantraine, Laikat. Chrzescijanie w swiecie, Warszawa 1993, s. 66-69, 84-
87.
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Dlatego Sobér Watykanski II podkresla : ,,To za$, co Pan raz gtosi albo
co raz w Nim dokonato si¢ dla zbawienia rodzaju ludzkiego, nalezy
obwieszcza 1 rozpowszechniac az po krafce ziemi, rozpoczynajac od Jero-
zolimy, tak Zeby to, co raz dopelnione zostalo dla zbawienia wszystkich,
z biegiem czaséw osiagneto we wszystkich swoj skutek” (DM 3).

Dochodzi si¢ tu do wniosku, ze to wlasnie Kosci6t zostat zatozony przez
Chrystusa ze wzgledu na zbawienie ludzi. Stad, jak powiedziat Pius XI :
,,Nie ludzie sg stworzeni dla Kosciola, ale Kosciot dla ludzi®. Jednak tenze
Kosci6l, jako wspélnota wierzacych przyobleczona w Jezusa Chrystusa (Rz
13,14), tworzy jedno Ciato (por. | Kor 12,12 - 14.27; Ef 2,16). Wynika stad
wniosek, ze Cialo Chrystusa, czy to odnoszace si¢ w znaczeniu biolo-
gicznym do Syna Bozego, czy tez oznaczajace lud Bozy, jest powotane do
skladania ofiary Bogu Ojcu. Zaréwno w pierwszym, jak i drugim znaczeniu
Ciata, chodzi o ofiare, ktora sktada Osoba (osoba) z siebie samej. Jedna
i druga ofiara jest zywa. Fakt ten stanowi konsekwencj¢ udzielenia
cztowiekowi przez Chrystusa autentycznego, Bozego Zycia.

W tym miejscu dostrzega sig takze roznic¢ pomigdzy rozumieniem
§wigto$ci w czasach Starego a Nowego Przymierza. W pierwszym wypad-
ku wynikata ona ze $wietosci Boga, w drugim natomiast opiera sig o tacz-
no$¢ z Bogiem, dzieki uczestnictwu w Mistycznym Ciele Chrystusa oraz
na powolaniu chrzescijan do liturgii w Duchu (por. Ga 4,6; Rz 8,14nn,
1 Kor 12,3).

Tak wiec swigto$¢ Kosciota jest celem ofiary Chrystusa®. Dlatego ,,dla
urzeczywistnienia tak wielkiego dziela Chrystus jest zawsze obecny
w swoim Kosciele, szczegélnie w czynno$ciach liturgicznych. (...) w nigj
przez znaki widzialne wyraza sig, i w sposob wlasciwy poszczegdlnym
znakom urzeczywistnia uswigcenie cztowieka, a mistyczne Cialo Jezusa
Chrystusa, to jest Gtowa ze swymi czlonkami, wykonuje catkowity kult
publiczny. Dlatego kazdy obchod liturgiczny, jako dzieto Chrystusa -
Kaptana i Jego Ciata, czyli Kosciofa, jest czynnoscia w najwyzszym stop-
niu $wigta, a zadna inna czynno$¢ Kosciota nie doréwnuje jej skutecznos-

“ H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakow 1985, s. 49.
¥ Por. A. Carodo, La vita di Cristo e dei cristiani offerta sacrificale al Padre nello

Spirito (Rm 12,1; Ef 5,2); w : Mysterion. Nella celebrazione di Cristo la vita della Chiesa
(pr. zbiorowa), Torino 1981, s. 6-17.
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ci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu” (KL 7). Z tej soborowe;j
wypowiedzi wynika jasno, ze to wiasnie liturgia Kosciola jest najpet-
niejszym objawieniem si¢ $wigtosci Boga. Skoro kult jest wykonywany
przez Kosciél, to tym samym w §wigtos¢ Boga wchodzi réwniez i czlo-
wiek. Jednak owa $wigto$¢ dla wierzacego nie moze stawaé sie czyms$
magicznym, lecz uczestnictwo w niej musi mieé swodj wyraz w bardzo
konkretnym dziataniu w zyciu i wtedy dopiero liturgia bedzie oznaczata dla
chrzescijanina zrodo i szczyt jego wlasnego zycia, co wiaze sie z konkret-
nym apostolstwem liturgicznym. Zwrécit na to uwage kard. Alfrink pod-
czas Soboru Watykanskiego II, kiedy moéwit, ze liturgia zawiera dwa ele-
menty : 1. dzieto Chrystusa, ktére w liturgii staje si¢ dzielem zbawienia
1 poprzez sakramenty uswigca ludzi oraz prowadzi do Boga; 2. dzieto
Kosciola, ktéry w liturgii wychwala Boga. Ko$ci6! jest zobowiazany do
sktadania kultu, adorowania i chwalenia Boga, a takze do jednosci brater-
skiej z Panem, ktory chciat stac sig¢ jednym z nas, w ten sposob, aby chwata
ludu stata sig¢ chwata Kosciota, przyjemng Bogu przez Chrystusa®.
Wracajac jednak do istoty liturgii nie bez znaczenia O. Casel i B.
Neunheuser tak mocno akcentujg problem misterium jako jadro calego
kultu. Owo misterium jest przede wszystkim akcja Boga, wypelnieniem
wiecznego Boskiego planu, ktory wynika z wiecznosci Boga, a aktualizuje
si¢ w czasie 1 w przestrzeni (tj. w $wiecie) oraz uzyskuje swoj cel ponow-
nie w samym wiecznym Bogu®*. Albowiem liturgia jest celebracja wyda-
rzenia, celebracja misterium i dlatego stanowi ,,wlasno$¢” catego Kosciola.
Ono bowiem jest Ciatem Mistycznym Chrystusa i w nim Zatozyciel po-
zostawil swoje dzieto zbawienia. Przeto : ,,Czynnosci liturgiczne nie s3
czynno$ciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bgdacego sakramentem
jednosci. (...) Dlatego czynnosci liturgiczne naleza do catego Ciata Kos-
ciofa, uwidaczniaja je i na nie oddziatuja” (KL 26). Na kanwie soborowego
stwierdzenia pojawia si¢ pytanie : jakie czynnosci sa liturgiczne, a jakie nie
naleza do liturgii? Otoz odpowiedz, wydaje sig, jest do§¢ prosta. Pius XII
w ,,Mediator Dei” poucza, ze w liturgii ,,jej organizowanie, ukfad i formy

8 ADCOVA, ser. 11, vol. II, pars I1I, s. 74,

¥ Por. O. Casel, dz. cyt., s. 35-36; B. Neunheuser, La liturgia della Chiesa come culto
del corpo di Cristo; w : Mysterion. Nella celebrazione di Cristo la vita della Chiesa (pr.
zbiorowa), Torino 1981, s. 28-31.
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muszg zaleze¢ od wiadzy Kosciota™®. Wiasnie Stolica Apostolska bierze
bezposrednia odpowiedzialno$¢ za kierowanie sprawami liturgii (por. KL
22,1). Ona decyduje, co jest obowiazujace (nawet w przypadku rubryk
fakultatywnych, na ktore pozwala) 1 ustala schematy, wedtug ktorych win-
na by¢ celebrowana liturgia. Elementem istotnym kazdej akcji liturgicznej
jest pochodzenie jej od Kosciota, nie jako akt natozony przez prawo auto-
rytetu hierarchii Kosciola, albo przez tradycje, ale jako fakt ,,genetyczny”.
W nim wiaénie akcja kultu objawia 1 ukazuje Kosciot sam w sobie®. Ten
fakt ,genetyczny” kryje w sobie istot¢ pochodzenia Kosciota 1 jego liturgii,
ktory zrodzit si¢ dzieki wydarzeniu zbawczemu Chrystusa. Natomiast
samo zbawienie dokonuje sie w KosSciele jako misterium liturgiczne.
Wydaje sig, iz mozna w tym miejscu doj$¢ do stwierdzenia, ze Kosciot
w tym celu zostal powotany, aby obiecane Krolestwo realizowaé w czasie
i przestrzeni. Kosécidt przeciez jest ,,dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK 9).
Aczkolwiek dziatalno$é Kosciola nie ogranicza si¢ do liturgii, to jednak
ostatni Sobor dostrzega bardzo wyraZnie jej znaczenie w dziele apostolst-
wa . ,,Niech wszyscy pamietaja, ze przez kult publiczny (...) moga dotrzec
do wszystkich ludzi i przyczyni¢ sig do zbawienia calego §wiata” (DA 16).

Wyzej zostalo juz wspomniane, ze Kosciot jest dla ludzi i $wiata.
Dos$wiadczenie tajemnicy Kosciota wierzacy dotyka sam, gdy ja przekazu-
je innym. Cale do§wiadczenie misterium paschalnego, ktore jest cele-
browane w liturgii, koncentruje si¢ w kierunku wychodzenia z siebie ku

* Pius XII, Encyklika Mediator Dei : AAS 39/1947, 5.539.
® Por. S. Marsili, La liturgia, momento storico della salvezza, w : Anamnesis, t. 1 : La
liturgia, momento nella storia della salvezza (pr. zbiorowa), Casale Monferrato 1983, s. 145.
Chcac zilustrowac¢ powyzsze stwierdzenie mozna podaé przyklad celebracji Liturgii Go-
dzin. Nawet osoba odmawiajaca indywidualnie poszczegdlne godziny kanoniczne jest
zobowiazana do zachowania konkretnego ukladu (schematu) tejze modlitwy, poniewaz
celebryje liturgie. Natomiast modlitwa rozancowa, cho¢ bytaby odmawiana przez papieza z
milionem chrze$cijan, nie stanowi liturgii, gdyz ta forma modlitewna nie posiada scisle
ustalonego ukladu obowiazujacego w Kosciele. W modlitwie rozancowej mozna np. dodaé
»O méj Jezu”, rozwazania sa rézne (czesto spontaniczne). To samo dotyczy nabozefistwa
~Drogi krzyzowej” : zwykle jest 14 stacji, ale moze by¢ 15 stacji (XV - zmartwychwstanie)

tub 16 stacji (1 - Ostatnia Wieczerza, XVI - zmartwychwstanie) - jak jest np. w katedrze poz-
nafiskiej.
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innym. W takim ujgciu Ko$ciél, a w nim liturgia, nabiera sensu apostol-
skiego. Misterium paschalne Chrystusa wypehia Jego postannictwo oraz
rozpoczyna misjg Ducha Swigtego, ktéry dziata w Kosciele zaczynajac od
apostolow. Rzec by mozna, ze liturgia laczy w sobie postannictwo Drugie;j
1 Trzeciej Osoby Boskiej. Wydarzenia zbawcze Chrystusa sg aktualizowane
w liturgii dzigki dziataniu Ducha Swigtego®. Wynika to poniekad ze stow
samego Chrystusa wypowiedzianych do apostotéw : ,Jak Ojciec Mnie
postal, tak i Ja was posylam. (...) Wezmijcie Ducha Swigtego” (J 20,21 -
22), poniewaz wilasnie Duch ,,z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,14).
Postannictwo Chrystusa koficzy si¢ w misterium paschalnym, a rozpoczy-
na si¢ postannictwo Ducha Swigtego, ktory czerpie z dzieta dokonanego
przez Druga Osobg Boska”. Stusznie przeto Zestanie Ducha Swiqtego
zostalo nazwane momentem ukazania si¢ Kosciota §wiatu (KL 6).Dzieki
Trzeciej Osobie Boskiej historia zbawienia jest wcigz objawiana w Ko$-
ciele w formie czynu. Chrystus i Duch Swiqty sa nierozdzielni, patrzac
z punktu widzenia historii Kosciola. Jednak juz w ziemskim postannictwie
Syna Bozego t¢ jednos¢ dostrzega si¢ od momentu zwiastowania az do
Pigcdziesiatnicy®’. Nic wigc dziwnego, ze Scheeben mowiac o dziatalnosci
Boga nazywa ja ,,ad extra”. Wedtug niego, kazda z Oséb Boskich objawia
si¢ jako aktywna®.

Wiadoma jest sprawa, ze misterium paschalne Chrystusa lezy u podstaw
liturgii. Jednak, jak stwierdza B. Nadolski, Duch inauguruje liturgi¢®.
Dzieki Niemu kult zaklada $cisty zwigzek pomiedzy cziowiekiem a Bo-
giem, ktory to kult jest rownoczes$nie momentem objawienia wewngtrznej
postawy wierzacego. Wynika to bardzo jasno z wypowiedzi Chrystusa :
wprawdziwi czciciele beda oddawaé czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a ta-
kich czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest duchem : potrzeba wigc, by czci-
ciele Jego oddawali Mu cze$é w Duchu i prawdzie” (J 4,23 - 24). Chrystus
wyraznie stwierdza, ze kult nowotestamentalny musi odzwierciedla¢ czio-

* Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 85-91.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivifacantem, nr 24.

” Por. S. Rinando, La liturgia Epifania dello Spirito, Torino 1980, s. 20-25; J. Corbon,
Liturgia alla sorgente, Roma 1983, s. 86-97.

» M.J. Scheeben, Tajemnica chrzescijarstwa, Krakéw 1970, s. 115n.

% B. Nadoiski, Duch S'wigty w liturgii : Communio 1/1988, s. 107.
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wieka, jego cale Zycie, bo ,takich to czcicieli chee mieé Ojciec” (J 4,23)%.
Zatem postannictwo Kosciota w apostolskim wymiarze swojej liturgii musi
kry¢ w sobie postannictwo Syna i Ducha Swietego. Ewangelia wg $w. Jana
bardzo mocno akcentuje fakt postannictwa : ,,Ja mam swiadectwo wieksze
od Janowego. Sa to dzieta, ktore Ojciec dat Mi do wykonania; dzieta, ktore
czynig $wiadcza o Mnie, ze Ojciec Mnie postal. Ojciec, ktéry Mnie postat,
On dal o Mnie $wiadectwo” (J 5,36 - 37). Z tej wypowiedzi Chrystusa
jasno wynika zadanie postannictwa, jakim jest dawanie §wiadectwa. Otoz
kto widzi Syna, widzi Ojca (J 14,9). Dlatego nie w teofaniach przemawia
autentyczny glos Ojca, ale w Synu. Drugim $§wiadectwem sa Jego czyny,
spelniane w imie Ojca®. Ponadto stwierdzenie Jezusa : ,,Ja jestem w Ojcu,
a Ojciec jest we Mnie” (J 14,10a) oraz ,,Ojciec, ktory trwa we Mnie, On
sam dokonuje tych dziet” (J 14,10b) wskazuja, ze wszystko co czyni,
stanowi wlasno$¢ i dzieto Ojca. W tym kontekscie S. Nagy podaje zasadg
posfannictwa sformulowanag przez L. Bouyera: ,,Ten, ktory posyla, jest
obecny w tym, ktorego posyla, do tego stopnia, ze dzieto tego, ktory jest
posiany, jest dzielem tego, ktory posyla. Albo tez, zeby to wyrazi¢ lepiej,
to sam posytajacy dokonuje tego dzieta w tym, ktory jest postany™.
Postannictwo Syna Bozego zostaje przez Niego samego przekazane
Apostotom : ,,Jak Ty (Ojcze) Mnie postate§ na §wiat, tak i Ja ich na $wiat
postatem” (J 17,18), ,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posylam”
(J 20,21). W przekazie postannictwa ukazuje Chrystus zroédlo catej misji:
,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, przyjmuje
Tego, ktory Mnie postal” (Mt 10,40). W takim razie wylania si¢ bardzo
jasny wniosek, iz postannictwo Kosciofa jest kontynuacja misji Syna
Bozego i Ducha Swigtego, czyli mozna by méwié o trzecim akcie postania,
ktory zawiera w sobie razem postanie ,,pelni czasow” (Chrystusa) i Kos-
ciota®™. W takim ujeciu nie dziwi fakt, ze dziatanie Ducha Swigtego jest

* Por. S. Marsili, Mistero di Cristo e liturgia nello Spirito, Vaticano 1986, s. 166-169;
M. Rykowna, Kult w Duchu i Prawdzie; w . Powolanie do apostolstwa, Poznan - Warszawa
1975, s. 48-64.
* Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, dz. cyt., s. 200-201.
" §. Nagy, Apostolat hierarchiczny; w : Powolanie do apostolstwa, Poznah - Warszawa
1975, s. 224.
" Por. tamze, s. 225-229; A. Javierre, Sukcesja apostolska : Concilium 1 - 10/1968,

P;;znaﬁ - Warszawa 1969, s. 170; W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s.
2nn. ’
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istotnym momentem Paschy Chrystusa, a tym samym gwarantuje zbawcza
skuteczno$¢ misterium paschalnego objawiajacego si¢ i aktualizujacego sig
w liturgii. Ta skuteczno$¢ prowadzi do zapewnienia jednos$ci i rozwoju
ludu Bozego®. To dzigki Duchowi Swietemu Kosciot zyje obecnoscia
Chrystusa, ktoéra to obecno$¢ jest wewngtrzna. Wydarzenia z przesziosci
zostaja w liturgii aktualizowane. Dopiero teraz jeszcze lepiej staje sie
zrozumiale stwierdzenie : ,jak Ojciec postal Chrystusa, tak i On postat
Apostotéw, ktorych napelit Duchem Swigtym nie tylko po to, aby gloszac
Ewangeli¢ wszystkim stworzeniom, zwiastowali, ze Syn Bozy swoja
$miercia 1 zmartwychwstaniem wyrwal nas z mocy szatana 1 uwolnit od
$mierci oraz przeniost do krdlestwa Ojca, lecz takze po to, aby oglaszane
dzielo zbawienia sprawowali przez ofiarg i sakramenty” (KL 6). Co wigce; :
nowy Katechizm Kosciota Katolickiego podaje wprost, ,,ze Lud Bozy
uczestniczy w dziele Bozym. Przez liturgie Chrystus (...) kontynuuje
w swoim Kosciele, z Ko$ciotem i przez Kosciét dzieto naszego odku-
pienia” (KKK 1069). Uczestnictwo w ,,dziele Bozym sprawia, ze kazdy
chrzescijanin bioracy udziat w liturgii tworzy ja, jest liturgiem” (KKK
1144), czyli krotko méwiac jest celebransem'®. Okreslenie w taki sposob
kazdego wierzacego celebrujacego liturgie, tym bardziej, wskazuje na
aspekt postannictwa wynikajacego z uczestnictwa w dziele Bozym (por.
KKK 1069).

Liturgia Kosciota jest nie tylko adoracja Boga i zanoszeniem prosb do
Niego, ale uczestnictwem w darze odkupienia (por. KL 5; 6), przez co

* Por. J. Janicki, Misterium paschalne Chrystusa - centralnym wydarzeniem Zycia
Kosciola : CT 4/1995, s. 105.

' Por. S. Czerwik, Pojecie liturgii wedlug dokumentow reformy soborowej i nowego
Katechizmu Kosciota Katolickiego, w : Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolic-
kiego, Opole 1995, s. 24-25. Pomoca w doborze odpowiedniego terminu na wykonywanie
liturgii moga stanowi¢ wyjasnienia : 1. celebrowaé (fac. celebrare) - czcié, swigcic, obcho-
dzi¢, ozywiac : Stownik lacinisko - polski (red. K. Kumaniecki), Warszawa 1983, s. 81; 2.
odprawiaé - odestaé, oddali¢, zwolni¢, wystaé, wykona¢ jaka$ czynnosé, zwykle wedhug
ustalonego regulaminu lub zwyczaju, porzadku : Stownik jezyka polskiego, t. 2, Warszawa
1988, s. 470; 3. sprawowaé - spelnia¢ obowiazki, wykonywaé zadania wynikajace z zaj-
mowanego stanowiska, wykonywanego zawodu, itp. : Sfownik jezyka polskiego, t. 3, dz.
cyt., s. 304. Po wyjasnieniu znaczen tych trzech terminéw uzywanych w jezyku polskim
wynika, ze najwlasciwszym jest ,celebrowac”, a szczegdlnie znaczenie ,,0zywiac¢”. To
znaczenie wskazuje wprost w liturgii na aktualizacj¢ misterium Chrystusa.
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nastepuje uswigeenie cztowieka, czyli zostaje on dopuszczony do tajemni-
cy zycia samego Boga'”. W liturgii zatem spotykaja si¢ dwa kierunki : zste-
pujacy - od Boga do czlowieka (katabasis) oraz wstgpujacy od cziowieka
do Boga (anabasis)'.

Schillebeeckx wyjasniajac aktualizacj¢ dziatania czyndéw Chrystusa
zauwaza, iZ mimo swego historycznego wydarzenia sa dokonywane przez
osobowego Boga 1 dlatego sa wiecznie aktualne oraz trwate. Ponadto Jego
dziatalno$¢ jest przepojona boskim sposobem istnienia 1 obecnosci'®. Na
tej podstawie wypada stwierdzi¢, ze aczkolwiek Chrystus dokonal zba-
wienia raz jeden, jako wydarzenie historyczne, to jednak dzisiaj dokonuje
si¢ ono w Jego Ciele Mistycznym. Dlatego ,,Ko$ci6t jest w Chrystusie nie-
jako sakramentem, czyli znakiem 1 narz¢dziem wewngtrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Z tej racji Kos-
ciét nie moze by¢ rozumiany jak inne sakramenty, lecz stanowi w pewien
sposOb sakramentalny organizm, z ktérego wyptywaja poszczegélne sakra-
menty i prowadza do jednosci cate Ciato Mistyczne Chrystusa.

Powtarzanie celebracji liturgicznych nie oznacza, ze jest to wierne od-
twarzanie tego, co bylo, ale nastgpuje w nich ,,wylanie Ducha Swigtego,
ktory aktualizuje jedyne Misterium” (KKK 1104). Dlatego obecna liturgia,
choé zawiera istotny moment uswigcania w znakach sakramentalnych (por.
KL 7,59), to jednak kiadzie takze duzy akcent na znaczenie stowa Bozego
(por. KL 24;33). Ojcowie Kosciota stawiali poniekad znak réwnosci po-
migdzy stowem a znakami sakramentalnymi : ,,Pismo $w. jest Chrystusem,
gdyz kazde z jego stow prowadzi nas ku Temu, ktdéry je wypowiedzial,
1 stawia nas w Jego obecnosci. I tak, kazde czytanie Pisma ma swoje miejs-
ce w perspektywie sakramentalnej : spozywa si¢ stowo tak, jak eucharys-
tyczny chleb i eucharystyczne wino”'®. Dostrzega sig, iz za posrednictwem
stowa 1 znaku sakramentalnego ukazuje si¢ Ko$cidt, czym on jest dla zba-
wienia $wiata. Rowniez tu uwidacznia sie w stowie 1 znaku dzialanie
Ducha Swigtego, ktéry sprawia obecnoéé Chrystusa w tajemnicy zbawie-

* Por. W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 372n.

" Por. J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 25; S. Napiérkowski, Z Chrys-
tusem w znakach, Lublin 1984, s. 64,

" E. Schillebeekx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966, s. 81-83.
** P. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1964, s. 210-211.
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nia. Stowo ukazuje rzeczywisto$¢ zbawcza zawarta w znaku. Proklamujac
wydarzenie zbawcze, czyni je bliskim i obecnym'®. Dzieki stowom znak
sakramentalny nie jest magia. Mozna by jednak byto do takiego wniosku
dojs¢ tylko w przypadku, gdyby dzisiejsza liturgia odarta byta z liturgii
stowa, a zaakcentowany bylby tylko istotny element sakramentu, aczkol-
wiek zgadzalby si¢ on z nauka Soboru Trydenckiego, ktory twierdzi, ze
sakramenty dzialaja ,.,ex opere operato™%. Méwiac o owocnos$ci uczest-
nictwa w wydarzeniu zbawczym, jakim jest sakrament, nalezy przyja¢ ideg
,,€X opere operantis”. Na podstawie ziaczenia tych dwu stwierdzen mozna
wprowadzi¢ pewnego rodzaju zasade apostolska tkwigca w liturgii sakra-
mentow. Ot6z w ,,ex opere operato” wystepuje moc zbawcza dzieta Chrys-
tusa (KKK 1128), natomiast ,,ex opere operantis” wskazuje na zaangazo-
wanie czlowieka w przyjmowaniu }aski i na owocno§¢ w przyjmowaniu
daru'”. Skoro laska sakramentalna jest udzielana konkretnemu cztowie-
kowi, to on przyjmujac ja wchodzi w rzeczywistos¢ zbawcza, a odpo-
wiadajac na nig podejmuje dzielo postannictwa, ktore integralnie zostalo
1 jest zlaczone z calym misterium odkupienia Chrystusa, a dzisiaj takze
1 Jego Mistycznego Ciala. Stad znaki sakramentalne ,,maja takze pouczac”
(KL 59) 1 nie tylko osobe dostgpujaca tej taski, ale rowniez przez nia in-
nych ludzi. Zatem w kazdej celebracji liturgicznej Kosciét manifestuje
swojg wiarg. Z liturgia niezaprzeczalnie w sposob integralny jest ztaczone
apostolstwo, ewangelizacja. Skoro kazda liturgia jest akcja Ducha Swig-
tego w Kosciele, to czlowiek zostaje wezwany do wyznawania wiary
i zbawienia. Liturgia bgdac osobowym spotkaniem Boga i czlowieka wzy-
wa chrzescijanina do objawiania §wiatu Chrystusa Zmartwychwstalego.
Poprzez liturgie 1 w liturgii cztowiek zostaje wezwany, ale rownoczesnie
postany do $wiata, na wzor Chrystusa (por. J 17,18). Liturgia udziela

wierzacemu mandatu apostolskiego do dawania $wiadectwa wierze'™.

1% Por, W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 204-207.

1% BF, VII/216 (kanon 8).

7 Por. J. Stefanski, Sakrament chorych w reformie Soboru Watykanskiego I, Poznan
1988, s. 185.

' Por. C. Rocchetta, dz. cyt., s. 247-250; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem,
dz. cyt., s. 374.
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Podsumowanie

Historia zbawienia rozpoczgta w czasach Starego Testamentu, ktore
rownocze$nie stanowia zapowiedz i przygotowanie do dzieta odkupienia
dokonanego przez Syna Bozego, staje sie w dobie Kosciota momentem
ostatecznym'®. Cale jednak dzieto zbawienia, niezaleznie czy w okresie
Starego czy Nowego Przymierza, zwigzane jest z postannictwem czy to
Chrystusa, czy ludzi wywodzacych si¢ z narodu wybranego, badz z Kos-
ciota. Punktem kulminacyjnym historii zbawienia jest ,,petnia czaséw” (Ga
4,4) 1 dzieto odkupiencze Jezusa Chrystusa. Czas Kosciota stanowi juz kres
czasow (1 Kor 10,11). Wynika stad wniosek, iz chrzescijanie nie moga juz
na ziemi spodziewac si¢ niczego wigcej, anizeli zostato przez Boga doko-
nane. Liturgia jest momentem - synteza catej historii zbawienia zaréwno
Starego, jak i Nowego Testamentu. Staje si¢ ona ostatnim momentem tej
same) historii, poniewaz jest kontynuacja rzeczywistosci, ktora jest Chrys-
tus''®. On wysyfajac uczniow wyraznie wskazuje na przekaz nauki 1 sakra-
mentalnej mocy Bozej : ,,IdZzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego. Uczcie je zacho-
wywacé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19 - 20).

Liturgia, ktora z jednej strony jest synteza historii zbawienia, z drugiej
za$ stanowi przejaw pozytywnej odpowiedzi na przyjecie przekazania
postannictwa Chrystusa (por. KL 6) oraz kryje w sobie Jego obecnos¢ (KL
7), pozwala na sformulowanie wniosku, ze zawiera w sobie najwyzszy
przejaw postannictwa Kosciola, czyli moéwiac krotko : liturgia w swej isto-
cie ma charakter apostolski.

** Por. Leon W., Sermo LXX1V,2, PL 54,398 A; KL 5; 6.

" Por. S. Marsili, La liturgia, momento storico della salvezza, dz. cyt., s. 91-92; K.
G62dz, Teologia historii zbawienia wedlug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 166-169.




ROZDZIAL DRUGI

PRZENIKANIE KATABASIS I ANABASIS W CZLOWIEKU

Koncepcja Soboru Watykanskiego II umiejscowienia cztowieka w li-
turgli zawiera w sobie katabasis i anabasis. Bog poprzez swoje dzieto
odkupiencze zstgpuje do czlowieka i1 pragnie jego odpowiedzi, a wigc
zwrotu 1 odpowiedzi wyrazajacej si¢ w celebracji liturgicznej. W niej
czlowiek, jako podmiot, staje sie odbiorca taski Boga, a rownoczesnie
zyskuje mozliwo$¢ zwrodcenia si¢ do Dawcy. Soborowy opis zostal wy-
razony nastgpujaco : ,,Stusznie przeto uwaza si¢ liturgi¢ za wykonywanie
kaplanskiego urzgdu Jezusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne
wyraza si¢, 1 w sposob wlasciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia
uswigcenie czlowieka, mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze
swymi czlonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” (KL 7). Dalej
Sobér podaje, ze liturgia jest dzielem Chrystusa - Kaptana 1 Jego Ciala,
czyli Kosciota (KL 7). Aspekt katabatyczny zawiera si¢ w uSwigcaniu
czlowieka, natomiast aspekt anabatyczny wyraza si¢ w kulcie 1 celebracji
liturgicznej. Te dwa aspekty przenikajg si¢ w czlowieku. Nalezy zauwazyc,
ze Bog nie potrzebuje ze strony czlowieka chwaly, lecz chce wejs¢ w rela-
cje ze swoim stworzeniem. Anabasis staje si¢ wiec odpowiedzia cztowieka
na dobro¢ Boga, a przez to moze on uczestniczyé w zyciu Bozym'. Sledzac
poszczegblne artykuty KL (np. 7; 10) dostrzega sig¢ nawet laczenie juz

' Por. M. Kunzler, La liturgia della Chiesa, Milano 1996, s. 38-39.129.
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w mysli soborowej tych dwu aspektéw. Katabasis i anabasis s3 ze sobg
zespolone, wzajemnie si¢ przenikaja’.

Polaczenie aspektu katabatycznego i anabatycznego daje podstawg
apostolstwa poprzez liturgi¢ i w liturgii. Trzeba zatem dostrzec, w jaki

sposob do tego dochodzi i jakie ma przejawy w czlowieku, ktory jest
zawsze podmiotem liturgii.

1. Podmiotowos¢ ontyczna osoby podstawg apostolstwa w liturgii

Historia zbawienia dokonuje si¢ pomigdzy Bogiem Osobowym a osobg
ludzka. Sam termin ,,0soba” wszedl do teologii dzieki tajemnicy Wcielenia,
czyli jego zrodio tkwi w objawieniu si¢ Syna Bozego. Definicjg ,,0s0by” na
ptaszczyznie filozoficzno - teologicznej podal po raz pierwszy Boecjusz
(480 - 525 r.). W jego ujeciu osoba to ,rationalis naturae individua sub-
stantia™. W historii przyjgto zatem okresla¢ osobg ludzka jako substan-
cjalna jedno§¢ duchowo - cielesna, majaca natur¢ rozumng i wolna.
Podstawa zachowan osoby ludzkiej staje si¢ odniesienie i relacja do Boga
Osobowego.

Trynitarno$¢ osobowa Boga jest rozumiana jako ,,samoistno$¢ relacji”.
Kazda Osoba Boska, mimo iz jest samoistna i niezalezna, bytujac razem
jeszcze z Dwoma, jest ciagle i catkowicie w relacji do drugich Oséb. Krot-
ko mowiac, Osoby Boskie istnieja we wzajemnej relacji do siebie’. Osoba
Boska jest wlasnie przez to Osoba, ze oddaje sig¢ Obu pozostatym; zyje dla
tych Osob i w Nich. Pozostajac soba, w Nich znajduje swdj sens i cel.
Z racji, iz kazda z Os6b Boskich posiada siebie w nieskonczenie doskonaty
sposob, otwiera si¢ na dwie pozostate i1 catkowicie si¢ im oddaje, pozos-
tajac rownoczesnie sobg 1 nie zatracajac si¢ w tych Osobach’.

* Por. B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii, Poznan 1981, s. 110-114.

3 Cytat za A.J. Nowak, Chrzest Zrédlem rozwoju sakramentalnej osobowosci; w: Chrzest
- nowos¢ Zycia (pr. zb. pod red. A.J. Nowaka i W. Stomki), Lublin 1992, s. 95.

* Por. F. Courth, Bdg tréjjedynej milosci, Poznan 1997, s. 227-229; W. Hryniewicz,
Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991, s. 69-70; W. Granat,

Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 1, Lublin 1972, s. 366-369; T. Wilski, Tajemnica
osoby - klucz do rozumienia siebie i Boga : Communio 2/1982, s. 31.
' Por. T. Wilski, dz. cyt., s. 31.
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Mowiac o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze,
W. Hryniewicz dostrzega w akcie stworczym i przyréwnuje go do narady
1 decyzji osob : ,Uczyhmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1,26)°. Stad osoba ludzka stworzona na obraz i podobienstwo Boga
(Rdz 1,26) podlega temu samemu prawu, ktore tkwi w Bogu i wyznacza
sam sposob istnienia Oso6b Boskich. Istnienie i relacja Oséb Boskich sta-
nowia ontologiczny prawzor struktury ludzkiej’. J. Galot zauwaza, ze
Osoby Boskie, jak 1 osoby ludzkie, nie sa konstytuowane przez co$ abso-
lutnego, ale przez samoistna relacj¢. Wiasnie ona (relacja) stanowi czynnik
formalnie konstytuujacy rzeczywisto$¢ osoby. Roznica jednak tkwi w tym,
ze w Osobach Boskich ta samoistna relacja jest doskonala aktualnoscia,
natomiast w osobie ludzkiej urzeczywistnia sig¢ przez wielorakie relacje
czlowieka w konkretnym zZyciu®.

Stwarzajac osobg ludzka, Bog czyni siebie ostatecznym i absolutnym
,»1y” cztowieka. Tym samym wzywa go do dialogu i spotkania sie z soba.
W ten sposob zostal podany osobowy 1 ontologiczny status cziowieka : by¢
odpowiedziag na wezwanie Stwoércy’. Ta prawda wskazuje na transcen-
dencjg cztowieka. Osoba ludzka nie jest pasywnym przedmiotem (narzg-
dziem), lecz podmiotem dziatania. Jej podmiotowy charakter stanowi pier-
wsze fundamentalne zrodlo transcendencji osoby ludzkiej. Cztowiek dla-
tego jest podmiotem, poniewaz jest osoba. Nalezy zatem zauwazy¢, ze
ksztalt transcendencji cztowieka jest konkretnym ksztaltem jego istnienia.
Osoba ludzka urzeczywistnia si¢ w pelni dzigki Zyciu psychiczno - ducho-
wemu i poprzez nie. S. Kowalczyk méwi o czlowieku, Ze jest uwewngtrz-
niony ontycznie'.

Takie ujecie osoby, w $wietle Rdz 1,26 pozwala zrozumie¢, ze
cztowiek, jako stworzenie, bierze udziat w aktywnosci Pierwszej Przy-
czyny, poniewaz, jak twierdzi §w. Tomasz : ,,Bog udziela stworzeniom god-

¢ W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 90.

’ Por. tamze, s. 69-70.

! Por. J. Galot, La personne du Christi. Recherche ontologique, Doculot - Lethielleux
1969, s. 35-41.

® W. Hryniewicz, dz. cyt., 5.90.

" Por. S. Kowalczyk, Transcendencja i immanencja czlowieka w $wiecie; w: Odpowie-
dzialni za $wiat, Poznan - Warszawa 1982, s. 114-115.
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no$¢ bycia przyczyna”"'. Konsekwencja udzialu w Bogu jest uczestnictwo
w Jego przyczynowosci. Bog w swe) aktywnosci zbliza do siebie przy-
czynowos¢ stworzen w celu wspotdzialania z nimi w swym dziele zbaw-
czym'.

W tym konteksécie staje si¢ bardziej zrozumiala wypowiedz Soboru
Watykanskiego II na temat wejscia w bezposrednie relacje cztowieka
z Bogiem, a mianowicie, ze ,przez chrzest ludzie zostaja wszczepieni
w paschalne misterium Chrystusa : z Nim wspétumarli, wspotpogrzebani
1 wspotzmartwychwstali, otrzymuja ducha przybrania za dzieci, w ktdrym
wolamy : Abba, Ojcze! (Rz 8,15), 1 tak stajg si¢ prawdziwymi czcicielamy,
jakich Ojciec szuka” (KL 6). Chrzest jest dla czlowieka momentem wej-
scia w relacje z Bogiem przez Chrystusa. Poprzez ten sakrament chrzesci-
janin staje si¢ moznos$cia taczenia w sobie katabasis 1 anabasis.

Powyzej zostala juz przedstawiona prawda o relacjach migdzy Osobami
Boskimi. Bog nie objawia sie jako pojedyncze ,,Ja”, lecz jako ,,My” Ojca,
Syna i Ducha. To trynitarne ,My” staje si¢ podstawa ludzkiego ,,my”
w sensie ludu Bozego'. Wynika stad , ze osoba ludzka nie moze istnieé
w odosobnieniu. Osoba i wspolnota w aspekcie ontologicznym wzajemnie
do siebie nalezg 1 siebie tworza. Osoba konstytuuje sig¢ ze wspdlnota 1 we
wspolnocie. Nie mozna tez wnioskowac, jakoby celem wspolnoty byla
osoba, ani réwniez, ze celem 0sob jest wspdlnota. J. Galot twierdzi, ze
wspolnota nie mogtaby by¢ ,,po§wigcona” dla dobra osoby, poniewaz wias-
nie osoby ja konstytuuja. Takze osoby nie mogg by¢ ,po§wigcone” na
korzy$¢ wspolnoty, bo ona przestataby by¢ prawdziwa wspolnota. Rozwdj
wspolnoty odbywa si¢ zatem na réwni z rozwojem kazdej osoby'“.Osoba
wigc Zyje na sposob dialogu, w formie relacji do innych oséb, a nie
w odosobnieniu i separacji. Wlasciwos¢ osoby urzeczywistnia si¢ w przej-
sciu ze sfery ontyczno - indywidualnej do sfery o charakterze uniwersal-
nym, jak zauwaza W. Hryniewicz”. Stad wszczepienie osoby ludzkiej

" Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 22, a.3.
“ Por. W. Granat, Partnerstwo cztowieka z Bogiem w rozwijaniu dziela stworzenia; w:
Odpowiedzialni za Swiat, Poznan - Warszawa 1982, s. 130,
¥ Por. T. Wilski, dz. cyt., s. 38,
* 3. Galot, dz. cyt., s. 68-69.
" W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 71n.
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w misterium paschalne Chrystusa (KL 6) pozwala cztowiekowi nawigzac
relacje z innymi réwniez na ptaszczyznie liturgicznej. W tym momencie
ujawnia sig liturgia, jako kult publiczny catego Mistycznego Ciafa Chrys-
tusa (KL 26). Kult publiczny domaga si¢ zatem wspomnianych relacji
osobowych we wspolnocie 1 ze wspolnota. Relacje te rzutuja na wlasciwe
lub niewlasciwe zrozumienie stow Chrystusa : ,,gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imig moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20).

Wszczepienie czlowieka w misterium paschalne Chrystusa, ktore aktu-
alizuje sig w liturgii (KL 6) wskazuje, iz chrze$cijanin zostaje wszczepiony
w istot¢ postannictwa Syna Bozego, czyli krotko méwiac w Jego apos-
tolstwo. Relacje zachodzace w liturgii zawieraja aspekt katabatyczny
1 anabatyczny. Ten pierwszy nalezy ujmowac jako zstgpowanie faski od
Boga ku pojedynczej osobie, ale w strong catej wspolnoty. Natomiast drugi
aspekt jest nieco bardziej rozbudowany. Anabasis kryje w sobie relacje
poszczegolnego cztowieka wzgledem Boga, relacje miedzy osobami ludz-
kimi oraz relacje wspoélnoty liturgicznej skierowanej ku Bogu. Co wigcej,
w ujeciu wstgpujacym uwidaczniajg si¢ jeszcze relacje zachodzace po-
miedzy Osobami Tréjcy Swietej, poniewaz liturgia, jak wiadomo, jest kul-
tem sktadanym Ojcu przez Chrystusa, w Duchu Swietym. Stad, rozpatrujac
czysto teoretycznie, w anabasis przenikaja si¢ i rownocze$nie wiaza si¢ ze
soba relacje osob ludzkich z Osobami Boskimi. Wszystkie te relacje tworza
istotg apostolstwa w liturgii. Jesli misterium paschalne Chrystusa (por. KL
5; 6) stanowi cel postannictwa Syna Bozego, a jest ono obecnie cele-
browane w liturgii, to liturgia jest apostolowaniem Jezusa Chrystusa wraz
z ludZzmi dzisiaj. Mozna by zaryzykowac stwierdzeniem, ze apostolstwo
w liturgii nie jest kontynuacja dzieta Chrystusa, poniewaz kontynuacja
zawiera w sobie nastgpstwo, co oznaczaloby, ze liturgia stanowi li tylko
zewnetrzng forme kultu bez obecnosci Boga. Skoro jednak liturgia jest
dzielem Bozym, w ktorym uczestniczy lud Bozy (por. KKK 1069), to w li-
turgii sam Chrystus prowadzi swoje dzielo, z tym jednak, ze w to dzieto
zostali wiaczeni ludzie. W ten sposdb, wydaje sig, nalezatoby rozumieé
apostolstwo w liturgii. Chrzest zatem wszczepia cztowieka w apostolstwo
Chrystusa (por. KL 6).

Istnieje jednak rdéznica pomigdzy apostolstwem - postaniem Syna
Bozego a apostolstwem liturgicznym ludzi. Otz relacje posylania sa
widoczne w Trojcy Swietej : Ojciec posyta Syna (np. J 5,36; 20,21), Ojciec
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i Syn posytaja Ducha Swigtego (J 14,16 - 17a. 26). Natomiast cata Trojca,
Jako doskonata jednos¢, posyta czlowieka. Nalezy jednak zauwazyé, ze
odniesienie czlowieka do catej Trojcy Swietej mogloby stanowié pewnego
rodzaju ,,abstrakcj¢”. W takim razie realno$¢ zycia 1 postannictwo Syna
Bozego, jako Boga - Czlowieka, jest dla chrzescijanina wzorem ujmo-
wanym nawet w kategoriach egzystencjalnych. Relacje zachodzace po-
migdzy Synem a Ojcem, w ziemskim apostolstwie Jezusa, gdzie Syn
wszystko ma od Ojca 1 Jemu si¢ poddaje (por. J 5,19; 10,30), staja sig
motywacja dla apostolskiego rozumienia liturgii przez czlowieka.
Najdoskonalszy wzor 1 zrodto, z ktorego chrzescijanin czerpie motywacjg
do traktowania liturgii w sposdb apostolski, jawi si¢ w relacjach
i postannictwie, zachodzacych w samej Trojcy Swictej. Skoro, jak juz
wyzej bylo wspomniane, Osoby Boskie sg kazda dla drugiej, to w takim
razie czlowieck wchodzacy w relacje osobowe z Trojca Swigta winien
uswiadamia¢ sobie rowniez swoje odniesienie do innych oséb ludzkich.
Wychodzac z katechizmowego stwierdzenia, ze sama juz liturgia jest
uczestnictwem w dziele Boga (KKK 1069), a to dzielo zawiera w sobie
relacje osobowe postannictwa - apostolstwa, wynika fakt, iz celebracja
liturgiczna w swej istocie jest apostolstwem Chrystusa i czlowieka. Ta
rzeczywisto$¢ staje sig jeszcze bardziej zrozumiala, jezeli wezmie si¢ pod
uwage kolejne orzeczenie owego dokumentu Kosciota, a mianowicie, z¢
kazdy chrze$cijanin jest celebransem - liturgiem (por. KKK 1144). Takie
rozumienie liturgii pozwala jasno stwierdzi€, iz kazdy chrzescijanin cele-
brujacy liturgie jest jej podmiotem. Ten podmiotowy charakter stanowi lo-
giczng konsekwencje relacji osobowych wynikajacych najpierw z faktu
stworzenia (Rdz 1,26), a nast¢pnie z tajemnicy sakramentu chrztu (por. KL
6).

W. Hryniewicz moéwi wprost, ze czlowiek jest istota liturgiczna, po-
niewaz jadrem autentycznej liturgii jest stuzba najwyzszym wartoSciom,
takim jak : prawda, dobro, 1 pigkno. Stanowia one przeciez podstaw¢ mis-
terium paschalnego, a ono z kolei jest centralnym momentem liturgii. Stad
wspomniany teolog stwierdza, ze czlowiek stuzacy podanym wartoéciom
staje sig wspoélrealizatorem zbawienia i w takim sensie kazda liturgia jest
ze swej natury postacia ,,Boskiej” liturgii*. O. Casel nazywa Chrystusa

* Tamze, s. 123.
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,0sobowym Misterium”, poniewaz Syn Bozy objawil w ciele niewidzialne
Bdéstwo". Ono bowiem objawia sig¢ dzisiaj w liturgii, ktora zawiera w so-
bie elementy : boski i ludzki, widzialny 1 niewidzialny, apostolski i kon-
templacyjny (por. KL 2). Stad wszystkie zewngtrzne przejawy liturgii sa
podporzadkowane tym, ktére nie sa uchwytne w sposéb materiainy.
Konstytucja o liturgii wyjasnia to méwiac, ,,Ze to, co ludzkie, jest pod-
porzadkowane Bozemu 1 skierowane do Bozego, widzialne do niewidzial-
nego, zycie czynne do kontemplacji, a to, co doczesne - do miasta przysz-
tego, ktorego szukamy” (KL 2).

Mozna zatem powiedzie¢, ze celebrowanie liturgii jest wejsciem
w zycie samego Boga. Celebracja liturgiczna zawiera przeciez moment
$mierci Chrystusa na krzyzu, kiedy to On zwraca si¢ do Ojca wypo-
wiadajac stowa : ,,Ojcze, w Twoje rgce powierzam ducha mojego” (Lk
23,46). Oddawanie przez czlowieka obecnie w liturgii razem z Chrystusem
swojego ducha stanowi najglgbszy wyraz polaczenia osoby ludzkiej
z Osobg Boska. Ta relacja ukazuje takze nurt anabatyczny liturgii. B.
Haring nazywa liturgi¢ najlepszym podrgcznikiem zycia chrzescijanskiego,
ktéry nie ma na celu intelektualnego pouczenia, lecz ksztattowanie charak-
teru cztowieka poprzez chwalg i oddawanie czci Bogu'.

Scholastyczne rozroznienie na bycie (esse) 1 dziatanie (agere), w aspek-
cie relacji osobowych pomiedzy Bogiem a czlowiekiem zawierajacych sie
w liturgii, wskazuje, ze dziatanie wyptywa z bycia (agere sequitur esse)”.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze dzialanie stanowi istot¢ bycia. Mozna by
wyjasni¢ to obrazowo : apostotem nie mozna tylko by¢. Apostolem czlo-
wiek staje si¢ w momencie dziatania. W tym tkwi podmiotowo$¢ ontyczna
osoby - apostota. Ona bowiem wskazuje na pelne zaangazowanie osoby
w liturgig (por. KL 10; 33). W niej cztowiek nawiazuje dialog z Bogiem na
zasadzie katabasis - anabasis. Nurt katabatyczny zawiera w sobie element
posylajacy. Bég posylajac czlowieka wyposaza go w mozliwosct wykony-
wania tego, do czego go wzywa. Moznos¢ czlowieka, jak zauwaza R.
Forycki, w jego dziataniu apostolskim jawi si¢ jako otrzymana od Boga, ale
jednoczesnie nie przestaje by¢ moznoscia rowniez w znaczeniu osobistym

'7 Q. Casel, Il mistero del culto cristiano, Roma 1985, s. 32.
' B. Hiring, Esistenza cristiana e liturgia; w : NDL, s. 479.
¥ Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, Wroctaw 1990, s. 54.
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1 wlasnym. Zaktadajac organiczna jednos¢ tego, co wilasne, i tego, co otrzy-
mane, mozna wnioskowac, ze efekty apostolstwa sa jednoczesnie dzietem
Posylajacego 1 postanego. Jednak przy zalozeniu, ze posylany akcen-
towatby tylko wlasne dzialanie, doszloby do sytuacji, 1z przestalby petni¢
funkcjg apostota®.

Dzielo Posylajacego przejawia si¢ w cztowieku poprzez znak pieczeci
(znamienia sakramentalnego). Sw. Pawel stwierdza : , Tym za$§, ktory
umacnia nas wespot z wami w Chrystusie 1 ktory nas namascit jest Bég. On
tez wycisnat na nas pieczec 1 zostawit zadatek Ducha w sercach naszych”
(2 Kor 1,21 - 22)*. Ten znak pieczgci staje sig¢ dzietem Trzech Osoéb
Boskich, dzieki ktoremu czlowiek zostaje obdarowany przez Boga,
wchodzi z Nim w relacje. Ta rzeczywistos¢ ukazuje rownocze$nie moment
postania. Dlatego Posylajacy naznacza postanego swoim znamieniem. Sw.
Tomasz cytujac Dionizego wyjasnia te prawde : ,,Bdg wyciskajac jakis
znak, daje udzial w sobie samym temu, kto Don przychodzi; czyni go
Bozym i przekazicielem Bozych darow”?. Nic dziwnego, ze Doktor
Anielski sam stwierdza, ze ,,znamig jest jaka$ pieczgcia, ktora kto$ jest naz-
naczony jako skierowany do jakiego$ celu”, 1 dalej wyjasnia ten cel .
,kazdy wierny jest powotany do przyjmowania lub podawania innym tego,
co dotyczy czci Boga . Istota znamienia kryje w sobie ,,przyporzadko-
wanie temu, co nalezy do czci Boga””. W takim razie owo przyporzad-
kowanie dotyczy w szczegdlny sposob trzech sakramentow : chrztu, bierz-
mowania i sakramentu §wigcen (w trzech stopniach). W tych sakramentach
jest przeciez wyciskane znami¢ Boze w czlowieku®. Dzigki niemu
czlowiek zostaje wyposazony w mozno$¢ celebracji liturgii. Wystgpuje
tutaj nurt katabatyczny, poniewaz dziala Bég. Mowiac jezykiem sakramen-
tologii, jest to dzialanie ,,ex opere operato”. Jednak, aby moglo nastapic

™ R. Forycki, Fenomenologia apostolstwa;, w : Powolanie do apostolstwa, Poznan -
Warszawa 1975, s. 378-379.

* Niektérzy komentatorzy w tym tekscie upatruja dzialalnosé apostolska $w. Pawla,
ktora Bog potwierdzil pieczecia : BP, t. 3, s. 422.
= Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 63, a. 2.
» Tamze, q. 63,a. 3.
* Tamze, q. 63, a. 4.
* Por. tamze, q. 63, a. 6; Denz. 1609.
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apostolstwo, czyli wypelnienie postannictwa, potrzeba autentycznego za-
angazowania poslanego, a wigc ,,opus operantis”. Na gruncie liturgii
mozna to okresli¢ jako anabasis. Potaczenie tych dwu nurtéw katabatycz-
nego z anabatycznym ukaze, ze liturgia dokonujaca sig, albo lepie;j : stajaca
si¢ wydarzeniem w strukturze podmiotowo - ontycznej osoby ludzkiej,
wskazuje takze na apostolski charakter tego misterium. Moment przyjecia
znamienia sakramentalnego stanowi dla chrzescijanina wejscie w relacje
osobowe z Bogiem i pociaga réwnocze$nie za soba przyjecie przez
czlowieka bycie dla drugich - na wzér Osob Boskich. Mowiac inaczej :
znami¢ sakramentalne wprowadza cztowieka w apostolstwo w pierwszym
rzgdzie na gruncie liturgicznym, ktére pdzniej prowadzi do apostolstwa na
plaszczyznie egzystencjalnej (por. KL 10). W tym kontekscie mozna by
rozumie¢ prawdziwos$¢ liturgii, ktora ma by¢é wydarzeniem ,,w Duchu
i prawdzie” (J 4,24). Przypomnienie tej podstawowej zasady pozwala na
lepsze wniknigcie w rzeczywisto§¢ wspdlnego dziatania Posylajacego
1 postanego.

Celebracja liturgiczna ukazujaca relacje osobowe Bosko - ludzkie poz-
wala takze na wiasciwe spojrzenie na apostolstwo. Nie udziela ono czto-
wiekowi - apostotowi wiadzy nad wiarg innych ludzi, ale jest wspélnym
tworzeniem z druga osoba 1 umacnianiem z nia jednej wiary (por. 2 Kor
1,24).

Aczkolwiek w liturgii wystepuje podmiotowos$¢ ontyczna osoby, to jed-
nak trzeba dostrzec, ze znami¢ sakramentalne, wyciskane w czlowieku,
moze nastgpowacé trzy razy w czasie jego ziemskiego zycia. Stad powstaje
problem : czym charakteryzuja si¢ owe znamiona w kontekscie liturgii,
w ktorej osoba wchodzi w tajemnice apostolstwa ?

2. Pneumatohagijno - foryczny charakter niepowtarzalnych sakra-
mentéw

Stwierdzenie $w. Pawla: ,,...zostaliScie opatrzeni piecz¢cia - obiecanym
Duchem Swigtym, ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa na odkupie-
nie” (Ef 1,13b - 14a) wskazuje wyraznie, 1z piecz¢¢ - znamig jest dzielem
dziatania Ducha Swiectego. Znak wycisnigty w czlowieku zapewnia nie-
naruszalno$¢ (niezniszczalno$é¢), autentyczno$¢ 1 wyrdznienie (wyodreb-
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nienie)”. Te trzy cechy charakteryzuja cel tego opieczgtowania, poniewas
dalej wyjasnia Sw. Pawetl : ,to jest nabycie wylacznej wiasnosci przez
Boga, ku chwale Jego majestatu” (Ef 1,14b). Przedstawiona tajemnica
planu zbawczego Boga zawiera w sobie, dzigki pieczeci Ducha Swigtego,
wymiar katabatyczno - anabatyczny. Dziatanie Boga zaktada dialog z czlo-
wiekiem ku chwale majestatu Boga (por. Ef 1,13 - 14). Nic wigc dziwnego,
ze sw. Tomasz stwierdza, Ze ,,znamieniu nalezy przypisa¢ podmiot racze;
ze wzgledu na czynnoéci dotyczace czci Boga niz ze wzglgdu na laskg™.
Wyjasnia on takze : ,,cze$¢ Boga polega albo na otrzymywaniu czegos
Bozego, albo na przekazywaniu tego innym”?. Doktor Anielski ukazujac
roznice miedzy znamieniem sakramentu chrztu a §wigcen, przedstawia ja
jako zdolnos¢ do przyjmowania innych sakramentéw (w pierwszym przy-
padku) i udzielania innym sakramentow (w drugim przypadku)?. Wydaje
sie jednak, ze skoro liturgia trzech sakramentéw (chrztu, bierzmowania
1 $wiecen) buduje mieszkanie Boze w Duchu to, jak zauwaza Sobor
Watykanski II, zyskuje ono swoja celowo$¢ w umacnianiu cztowieka do
gloszenia Chrystusa (por. KL 2). W takim razie, wracajac do mysli Akwi-
naty, jego wyjasnienie kultu Boga, moéwiace o przekazywaniu innym
czego$ Bozego®, mozna rozumieé szerzej, nie zawegzajac tylko do szafars-
twa sakramentalnego, wynikajacego z kaplanstwa ministerialnego, lecz
rowniez i przede wszystkim (tak trzeba by chyba rozumie¢) do peinego
celebrowania dziet Bozych w liturgii (por. KKK 1069), ktére kryja juz
w sobie charakter apostolski.

Prawda o znamieniu sakramentalnym, podawana przez Kos$cidt, moze
byé rozumiana jako zamieszkanie Ducha Swigtego w cztowieku. Idac za
sugestia Congara, ktéry twierdzi, Ze jedna z funkcji przejawow dziatania
Ducha Swiqtego jest ,,zamieszkanie™', dochodzi si¢ do wniosku, iz dzigki
mieszkaniu Boga w czlowieku chrzescijanin wchodzi w $ciste relacje

* Por. A. Jankowski, List do Efezjan, w : Listy Wiezienne swietego Pawla. Wstep -
przekiad z oryginalu - komentarz, Poznanh 1962, s. 376-377.
¥ Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 63, a. 4.
* Tamze, q. 63, a. 2.
® Tamze, q. 63, a. 6.
* Por. tamze, q. 63, a. 2.

" Y. Congar, Je crois en I’ Esprit Saint. L’ Esprit Saint dans 1’ Economie, revelation ¢!
experience de |’ Esprit, t. 1, Paris 1981, s. 96-105.
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osobowe z Trojca Swieta, o ktérych byfa juz mowa w poprzednim para-
grafie. Dzigki tym relacjom chrze$cijanie mogg celebrowaé misterium
paschalne ,,przez moc Ducha Swigtego” (KL 6), ktéory w nich mieszka.
Wszystkie sakramenty, ale w szczegolnosci te trzy, ktore wyciskaja nieza-
tarte znamie w czlowieku, sa przejawem mocy Ducha Swigtego. To On
sprawia, mieszkajac w czlowieku, ze chrzescijanin wydaje na zewnatrz
Swiadectwo swej wierze. Przejaw tego swiadectwa najpelniej uwidacznia
si¢ w celebracji liturgicznej, poniewaz ona jest ,autentyczna interpreta-
torka Objawienia™.

Znamie, ktore wyrozma chrzescijanina od innych ludzi, jest znakiem
dzialajacego Ducha Swigtego. Mozna by pokusié sie na przyrownanie
momentu wyciskania znamienia do momentu Zwiastowania. Duch Swigty
zstgpujacy 1 zamieszkujacy na state w czlowieku jest przeciez tq sama
Osoba Boska, dzigki ktorej zostaje zainicjowana tajemnica wcielenia,
a tym samym 1 w konsekwencji misterium paschalne Chrystusa. To ten sam
Duch sprawia poprzez wycisnigcie znamienia w cztowieku, iz chrzesci-
Janin zostaje wszczepiony w Kosciot - Ciato Mistyczne Chrystusa, a tym
samym w misterium paschalne Syna Bozego. Tak jak Chrystus w momen-
cie weielenia zostaje przez Ducha Swietego namaszczony na kaptana (por.
KL 5), tak i chrzescijanin uzyskujac sakramentalny charakter zostaje
wszczepiony w jedyne kaptanstwo Jezusa Chrystusa (por. KK 10). Trzeba
jeszcze odwota¢ sig do prawdy wynikajacej ze stworzenia, iz czlowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26). Zatem znamig
wyciénigte w sakramencie czyni z chrze$cijanina obraz Chrystusa - Apos-
tola Ojca. W takim ujgciu wierzacy, jako wszczepieni w Chrystusa,
a réwnoczes$nie bgdacy obrazem Apostola Ojca, dzigki znamieniu, a wigc
w mocy Ducha Swietego, moga wotac : ,,Abba, Ojcze” (Rz 8,15) i dzigki
temu staja si¢ ,,wspoldziedzicami Chrystusa” (Rz 8,17). W takim ujgciu
uwidacznia sig fakt jednosci pomiedzy Chrystusem a Jego wyznawca i tg
rzeczywisto§¢ (znamienia) mozna przedstawic za pomoca stow $w. Pawia :
»leraz za$ juz nie ja Zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20a).

2 Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do spraw dialogu teologicznego
miedzy Kosciolem Rzymskokatolickim i Kosciolem Prawostawnym : Wiara, sakramenty i
Jednos¢ Kosciota, Cassino delle Murge (Bari), 16 czerwca 1987, pkt. 14; por. 16 - 17 :
Communio 2/1988, s. 95-96.
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W Iiturgii jednak spotykajg si¢ chrzescijanie, ktorzy sg tylko ochrzczeni,
inni takze bierzmowani, a jeszcze inni ordynowani na mocy sakramentu.
Wszyscy oni wystepuja w jednym kaplanstwie Jezusa Chrystusa i stanowia
obraz Apostota Ojca; wypelniaja w celebracji liturgii funkcje kaptanska
Chrystusa (KL 7) oraz pragna w tej celebracji 1 poprzez nia apostotowag.
W takim razie : czy znami¢ Ducha Swigtego jest rowne i wspolne dla tych
trzech sakramentow ?, a moze Duch Swiety nie udziela si¢ w petni przy
poszczegblnych sakramentach ? Na czym polega znaczenie znamienia w li-
turgicznym apostolstwie, wynikajace z przystgpowania do chrztu, czy
bierzmowania, a wreszcie do sakramentu $wiecen ?

a) chrzest a bierzmowanie

Soborowa konstytucja ,,Lumen gentium” wskazuje na zadania wyni-
kajace z natury dwu pierwszych sakramentow inicjacji chrzescijanskiej :
,»Wierni, przez chrzest wcieleni do Kosciota, dzigki otrzymanemu znamie-
niu przeznaczeni sa do uczestnictwa w kulcie religii chrze$cijanskiej,
1 odrodzeni jako synowie Bozy, zobowiazam sa wyznawaé przed ludzmi
wiare, ktorg otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota. Przez sakra-
ment bierzmowania jeszcze $ciSle) wiaza si¢ z KosSciolem, otrzymuja
szczeg6lna moc Ducha Swietego i w ten sposob jeszcze mocniej zobo-
wiazani sg, jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary
stowem 1 uczynkiem oraz do bronienia jej” (KK 11). Z tego tekstu wynika,
1z chrzest jest tylko pogl¢biany w bierzmowaniu. Mozna by nawet zasuge-
rowa¢ wniosek, ze Duch Swigty w pierwszym sakramencie nie jest dany
w petni, lecz udziela czlowiekowi zaledwie swoich pierwocin.

Tertulian podaje nawet dalej idaca nauke, a mianowicie, ze ,,w wodzie
nie otrzymujemy Ducha Swigtego, lecz (...) przygotowujemy sig dla Ducha
Swiqtego””. Jednak dalej zauwaza, ze woda chrztu jest oznaczona ,,piecze-
cig Ojca i Syna i Ducha Swigtego™. Skoro cala Trojca Swicta wystepuje
w znaku wody chrzcielnej, to tym samym rowniez Trzecia Osoba Boska.
To Ona juz przeciez przenikata wodg w dziele stworzenia (por. Rdz 1,2).

Nie mozna by zatem zgodzi¢ sig z Tertulianem, iz woda sakramentu obmy-

* Tertulian, De baptismo, 6; PL 1,1206.
* Tamze.
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wajac czlowieka oczyszcza go tylko z grzechu 1 tym samym przygotowuje
neofite dla Ducha Swictego. Trzeba wziaé pod uwage rowniez, ze to Duch
Swigty oczyszcza z grzechu. Stad Paraklet wystepuje w chrzcie i to On
wyciska pieczg¢ w czlowieku®.

Stanowisko Tertuliana staje si¢ jednak do przyjecia, jesli wezmie sig
pod uwagg integralne potaczenie chrztu z bierzmowaniem, w jednym
obrzegdzie liturgicznym : ,,Nast¢pnie po wyjsciu z kapieli chrzcielnej zosta-
jemy namaszczeni olejem §wigtym. Czyni si¢ to zgodnie z dawnym zwy-
czajem, wedlug ktorego namaszczano kaptanow olejem (W) 30,30; Kpt
8,1). W ten sposob Mojzesz namascil Aarona, stad tez nazwano go poma-
zancem od krzyzma, ktore thumaczy si¢ namaszczeniem. To wiasnie
namaszczenie nadalo imi¢ Panu. Otrzymal On namaszczenie w sposéb
duchowy, gdyz namascit Go Bég Ojciec Duchem Swigtym (Dz 4,27).
Sptywa wigc na nas olej w sposdb cielesny, lecz przynoszacy duchowy
owoc. W ten sposob sam zewngtrzny obrzed chrztu staje sig duchowym,
poniewaz w wodzie jestesmy zanurzeni, a duchowy skutek otrzymujemy,
to znaczy oczyszczeni z grzechéw. Potem nastgpuje wkiadanie rak, by
przez blogostawienstwo wezwaé i zaprosi¢ Ducha Swigtego™.

Inicjacja chrzescyjanska w Afryce (Kartaginie) przedstawiona przez
Tertuliana (150 - 220 r.) w dziele ,,De baptismo” (ok. 205 - 206 r.) rozni si¢
od opisu Hipolita Rzymskiego (+ 235 r.) w ,,Tradycji Apostolskiej (ok. 220
r.). Hipolit ukazuje az trzy namaszczenia. Pierwsze bylo dokonywane przed
wejsciem do wody. Po wyrzeczeniu si¢ szatana prezbiter namaszczat kate-
chumena olejem egzorcyzmu wypowiadajac stowa : ,Niech odejdzie od
ciebie wszelki zty duch™. Drugie namaszczenie wystgpuje po wyjsciu
neofity z wody; prezbiter namaszczajac ochrzczonego olejem dzigkczy-

* Hermas w Pasterzu aczkolwiek nie wprost mowi o chrzcie, to jednak w wodzie
dostrzega réwniez pieczeé (podobienstwo VIII, 2; PG 2,973 - 974). Ponadto w wodzie widzi
zbawienie (wizja I11,3; PG 2,901 - 902), a takZe dostrzega w niej znak budujacego sig
Kosciola (przyréwnanego do wiezy) : , Kamienie wydobyte z wody kiadli wszystkie bez
wyjatku w budowle, byly bowiem dokladnie obciosane i w spojeniach przystawaly do
drugich tak dalece, Ze spojeft nawet zna¢ nie bylo, lecz cata wieza sprawiata wrazenie, jakby
zostala wzniesiona z jednego bloku kamiennego” (wizja IIi, 2; PG 2, 899 - 902).

% Tertulian, De baptismo, 7 - 8; PL 1, 1206 - 1208.

¥ Hipolit, Tradycja apostolska, 11.5; w : Antologia literatury patrystycznej (opr. M.
Michalski), t. 1, z. 2, Warszawa 1969, s. 93-94.

83



L2

Przenikanie katabasis i anabasis w czlowieku

nienia mowit : ,,Ja ci¢ namaszczam $wigtym olejem w imi¢ Jezusa Chrys-
tusa™*. Wraz z gestem najozenia ragk na neofitow przez biskupa byt
wypowiadana formuta : ,Panie 1 Boze, ktéry tych oto uczynites godnymi,
aby dostapili odpuszczenia grzechéw przez obmycie odrodzenia Duchem
Swietym, udziel im swojej faski, aby Ci stuzyli zgodnie z Twoja wol,
poniewaz chwata Tobie, Ojcu i Synowi wraz z Duchem Swigtym, w $wie-
tym Kosciele, teraz i na wieki wiekow. Amen.”.

W tej modlitwie, w przeciwienstwie do Tertuliana, dostrzega sig juz
watek pneumatohagijny w odniesieniu do chrzcielnej kapieli. Trzeba jed-
nak zauwazyc, iz tekst ten poprzedzajacy bezposrednio trzecie namaszcze-
nie ujmuje je w kontekscie trynitammym, co rowniez znajduje swoje odbicie
w formule zlaczonej z tym namaszczeniem. Biskup majac na regce olej
dziekczynienia kiadt ja na glowie nowo ochrzczonego 1 méwit : ,Ja cig
namaszczam $wietym olejem w Bogu Ojcu wszechmogacym, Chrystusie
Jezusie i w Duchu Swietym”, a nastepnie czynit znak krzyza na jego
czole®. Mozna by méwi¢ w tym kontek$cie o analogii trynitarnej pomigdzy
woda a namaszczeniem; co wiecej : o obrazie misterium paschalnego uka-
zujacym wiaczenie czlowieka w misterium soteriologiczne i pneumatoha-
gijne. Jednak u Hipolita jest niezrozumiate potr6jne namaszczenie. Mozna
by wyjasnic 1 obroni¢ pierwsze i trzecie znaczenie oleju, jako namaszcze-
nie Duchem w celu przyjecia wiary (ze stuchania - otwarcie si¢ na Ducha,
a tym samym walke ze zlem)" oraz wiaczenia w misterium pneumatoha-
gijne. W tym drugim miesci si¢ przeciez takze, czy moze przede wszys-
tkim, funkcja kaplanstwa Chrystusa. Drugie namaszczenie (u Hipolita), -
wydaje sig, mogloby by¢ potaczone z trzecim, poniewaz zawiera si¢ w jed-
nej ciaglej akcji liturgicznej®. :

To historyczne spojrzenie na obrzedy inicjacji chrzescijanskiej akcentu-
je przede wszystkim chrzest, z ktérym laczy sie integralnie bierzmowanie, |

* Tamze.
¥ Tamze.
“ Tamze. Analogiczny obrzed pojawia sig w GeV 421; 449 - 452. ;
 Namaszczenie przed chrztem w wielu opisach historycznych nawiazuje do

namaszczenia atlety, jako do walki z szatanem : por. J.P. Revel, Uwiericzenie chrztu :
Communio 2/1992, s. 32-33.

 Wyjasnienie namaszczenia w réznych tradycjach podaje Y. de Andia, Namaszczenie,
w 1 Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio, t. 12), Poznah 1998, s. 265-280.
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a ktére w III w. nie znane byto jeszcze jako osobny sakrament, a okre$lane
mianem namaszczenia, dzigki ktéremu w czlowieku bylo wyciskane
znamig - pieczec®.

Przedstawione wyzej dwie rozne tradycje patrystyczno - liturgiczne roz-
nia sie od siebie. Aczkolwiek Kosci6t rzymskokatolicki kontynuuje (taczac
1 dzielac) obrzed opisany przez Hipolita, to wydaje sig, ze tradycja Tertu-
liana, od strony tre§ciowej, lepiej 1 przejrzysciej ukazuje wiaczenie czto-
wieka w misterium Chrystusa i Ducha Swietego, jako w jedna catosé.

W znaku wody dziata cata Trojca Swigta (formula trynitarna), nato-
miast namaszczenie wyraza 1 poglebia juz to, co dokonato si¢ przez za-
nurzenie w wodzie (dzisiaj przez polanie). Takie ujecie obrzgdu Tertuliana
objawia w pelni potaczenie w jedno misterium soteriologiczno - pneuma-
tohagijne.

Moc Ducha Swigtego wydaje si¢ byé w obu sakramentach ta sama.
Trudno jest zatem pogodzi¢ si¢ z twierdzeniem E.Schillebeeckxa, ze osoba
ochrzczona zostaje wiaczona w misje Kosciota, ale dopiero po bierzmowa-
niu staje si¢ ,,ustanowiona w mocy”*. Takie potraktowanie tych dwu sakra-
mentoéw stwarzatoby trudnos$ci w pelnym uczestnictwie w Eucharysti.
Rozdzielanie zreszta dwu sakramentéw inicjacji rodzi powazne problemy
w celebracji liturgii w ogéle. Chcac celebrowac liturgig nalezy wziaé pod
uwage dwie wypowiedzi §w. Leona Wielkiego : ,to co bylo widzialne
u Zbawiciela, przeszto do misterium”* oraz ,,Duch jeszcze nie byt dany, bo
Jezus jeszcze nie byt uwielbiony (J 7,39), to znaczy, Ze wniebowstapienie

* Termin bierzmowanie (confirmatia) pojawia si¢ po raz pierwszy na Synodzie I w
Orange w 441 r. Kanon 2 tego Synodu podaje : , Nullum ministrorum, qui baptizandi recip-
it officium, sine chrismate usquam debere progredi, quia inter nos placuit semel chrismari.
De eo autem qui in baptismate, quacumque necessitate faciente, nos chrismatus fuerit, in
confirmatione sacerdos commonebitur. Nam inter quoslibert chrismatis ipsius nonnisi una
benedictio est, non ut praeiudicans quidquam, sed ut non necessaria habeatur repetita chris-
matio” (,,Kazdy szafarz, ktoéry otrzymat urzad udzielania chrztu, winien takze namaszczac;
u nas przyjeliémy namaszczenie jednorazowe. Jezeli kto$ z racji jakiej$ koniecznosci nie byt
namaszczony, to w czasie bierzmowania kaptan o tym powinien wiedzieé, bo jedno jest
tylko blogostawienstwo krzyzmem; nie potgpiamy innego zwyczaju, iecz nie uwazamy
namaszczenia powtérnego za konieczne™) : C. Munier (wyd.), Concilia Galliae, t. 1,
Brepols, Turnhoult 1963 (CCL 148), s.78.

“ E. Schillebeeckx, Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966, s. 198-200.
# Leon Wielki, Sermo 74,2; PL 54, 398,
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Pana spowodowalo zestanie Ducha Swietego™. Z tych dwu wypowiedz
wynika jasno, iz misterium Chrystusa moze by¢ celebrowane tylko i wy-
lacznie w Duchu Swigtym. Nie mozna zatem oddzielaé misterium paschal-
nego od Pieédziesiatnicy. Syn Bozy i Duch Swiety sa nieoddzielni w zyciu
Boga, jak réwniez w swoim dziataniu w $wiecie 1 Kosciele, a tym samym
w liturgii. Aczkolwiek mozna méwi¢ o ekonomii Syna i o ekonomii Ducha
Swigtego, to jednak dzigki relacjom jakie wystepuja miedzy Osobami
Boskimi, a ktore wynikaja z bycia jednej Osoby dla Drugiej, wynika fakt,
1Z tworzg jedng ekonomie zbawienia’. A. Skowronek zauwaza réwniez, ze
nie mozna wigza¢ chrztu z tajemnicg zmartwychwstania, a bierzmowania
z Zestaniem Ducha Swigtego, poniewaz te sakramenty (jak zreszta wszys-
tkie) kryja w sobie oba te misteria®®. Zwraca tez na to uwagg Cyryl Jero-
zolimski, gdy mowi : ,,Staliscie si¢ wlasnoscia Chrystusa, poniewaz przyjg-
liscie znamig Ducha Swietego (...) gdyscie wyszli ze zrodta wod $wigtych,
naznaczono was krzyzmem, bedacym znakiem tego, ktérym zostal na-
maszczony Chrystus, to jest Duchem Swigtym™.

Konstytucja Apostolska Pawla VI o sakramencie bierzmowania
w swoim twierdzeniu o rozdzieleniu chrztu i bierzmowania nasuwa pewne
pytania, jak si¢ wydaje trudne do podania jednoznacznego wyjasnienia.
Otoz papiez opierajac si¢ 0 KK 11 moéwi : ,,Na chrzcie neofici otrzymuja

odpuszczenie grzechow, przybranie za dzieci Boze oraz znamig Chrystusa,
przez ktorego zostaja wiaczeni do Kosciola i stajg sig uczestnikami kaptan-
stwa swojego Zbawiciela (por. 1 P 2,5. 9). Przez sakrament bierzmowania

odrodzeni na chrzcie otrzymuja niewystowiony Dar samego Ducha Swie-

tego, ktory ich umacnia w szczegoélny sposob, a naznaczeni znamieniem |

tego sakramentu w sposéb doskonalszy wiaza si¢ z Ko$ciotem 1 w ten
sposob jeszcze Scislej sa zobowigzani, jako prawdziwi swiadkowie Chrys-

% Tenze, Sermo 76,8; PL 54, 411.
¥ Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 372-373.

“A Skowronek, Z teologii chrztu; w: Sakrament chrztu. Liturgia, teologia, Pismo $w., |
(pr. zbiorowa), Katowice 1973, s. 46; por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem,

Lublin 1987, s. 310n.
* Cyryl Jerozolimski, Catechesis XXI, 1 - 2; PG 33, 1087 - 1090.
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tusa, do szerzenia i bronienia wiary slowem i uczynkami”*. Papieskie
twierdzenie nie wyjasnia, ani zaden inny dokument Kos$ciola, jaka jest
zasadnicza 1 istotna roznica pomigdzy tymi dwoma sakramentami inicjacji.
Niezrozumiale jest wyrazenie, Ze poprzez bierzmowanie chrzescijanie
,»W sposob doskonalszy wiaza sig¢ z Kosciolem” oraz, ze ,,jeszcze $cislej sa
zobowiazani” do dawania Swiadectwa wierze. Watpliwos$¢ dotyczy szcze-
goélnie chrztu w kontekScie powyzsze) wypowiedzi. Ze stow Pawla VI
wynika, jakoby neofita nie byl w pelni wiaczony w Kosciol, a przeciez
czlowiek po chrzcie stanowi integralng cze$¢ Mistycznego Ciata Chrys-
tusa. Zatem przyst¢pujac do bierzmowania, nie staje sie przez ten sakra-
ment jakims$ ,,superchrzescijaninem”. Natomiast zobowiazania wynikajace
ze chrztu sa rdwnoznaczne z tymi, ktore wiaza sie z bierzmowaniem. Nie
da si¢ przeciez w Koéciele oddzieli¢ Chrystusa od Ducha Swigtego, mis-
terium salutis od misterium pneumatohagijnego, tak jak nie rozdziela sig
Ducha Swigtego od misterium paschalnego Chrystusa. Tajemnica paschal-
na Chrystusa, jesli zostalaby zakonczona wraz z wniebowstapieniem, to
trudno bytoby wtedy czlowiekowi wiaczy¢ sie w misterium Zbawiciela bez
pomocy Ducha Swietego. Nawet celebracja liturgii, skiadanie kultu bez
udzialu Ducha byloby niemozliwe, gdyz to Duch pozwala cztowiekowi
wolaé ,,Abba - Ojcze” (por. Rz 8,14 - 16), a ponadto udziela z tego, co jest
Chrystusa (por. J 16,14 - 15).

Watpliwos¢ tg¢ poniekad poglebia Tertulian wyjasniajac poszczegodlne
etapy sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej. Trzeba jednak pamigtac, iz
opisuje on integralno$¢ obrzedu chrztu lacznie z bierzmowaniem oraz
eucharystia : ,,Obmywa si¢ cialo, aby dusz¢ oczysci¢ ze zmazy, cialo na-
maszcza sig, aby uswigcic duszg, cialo znaczy si¢ krzyzmem, aby umocni¢
dusze, wlozenie rak ocienia ciato, aby dusza otrzymala duchowe oswiece-
nie, cialo karmi si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, aby dusza nasycila sig
Bogiem™'. Wypowiedz Tertuliana jest bardzo konkretna w swym stop-

% Pawet VI, Konstytucja Apostolska Divine consortium naturae : OB, s. 11 - 12. Trzeba
zauwazy¢, ze ani OICA ani OB nie zostaly wyposazone w analogiczne dokumenty,
a szczegOlnie bylby on potrzebny w OICA, chociaz ten ostatni obred powstat w 1972 1.,
czyli w rok po OC.

5! Tertulian, De resurrectione carnis, 8; PL 2, 806. Pawel VI réwniez cytuje ten tekst
w swej Konstytucji Apostolskiej (OB, s. 9), jednak szkoda, Ze nie komentuje go, ani tez nie
odnosi si¢ do niego wprost.
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niowaniu : oczyszczenie duszy - uSwigcenie duszy - umocnienie duszy -
o$wiecenie duszy - nasycenie duszy. Proces ten zmierza do eucharystii,
ktora jest szczytem inicjacji. Stad rodzitby si¢ postulat, aby mimo wszys-
tko podja¢ probg w obrzadku rzymskokatolickim do powrotu pierwotne;
tradycji Kosciota celebrujacej tacznie sakramenty wtajemniczenia chrzes-
cijanskiego®.

Zintegrowanie chrztu i bierzmowania ukazaloby jedno$c¢ tkwiacg
w chrzescijaninie, ktory w pelni wlaczony jest w kult 1 apostolstwo. Lex cre-
dendi i lex vivendi sa teoretycznie dwoma rzeczywisto$ciami, jednak w kon-
kretnym zyciu chrzescijanskim stanowia jedna wzajemnie przenikajaca sig
rzeczywisto$¢ (por. KL 10), ktora to zaczyna si¢ od momentu chrztu®.

Dekret o Ekumenizmie Soboru Watykanskiego II stwierdza wyraZnie,
ze ,,chrzest ma prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary” (DE 22). Stad do
tego sakramentu jest juz przypisane peine apostolstwo, co inne dokumenty
tegoz Soboru tacza z chrztem umocnienie wyznawania wiary dopiero po
bierzmowaniu (por. KK 11; 33; DA 3).

Pojmowanie w ten sposob zadan wynikajacych z chrztu i bierzmowania
moze doprowadzi¢ do pewnego rodzaju dualizmu w pojmowaniu konsek-
wencji wynikajacych z tych dwu sakramentéw inicjacji.

Na gruncie liturgii, ktora kryje w sobie aspekt apostolski, trudno jest
roztaczy¢ chrzest od bierzmowania. Samo znamig sakramentalne wyciska-
ne w tych dwu przypadkach wskazuje na integralng jednos$¢. Chrzest czyni
z cztowieka nowe stworzenie, ktdry rodzi si¢ dla Krélestwa Bozego, dzig-
ki narodzinom z wody 1 Ducha (J 3,5). W konsekwencji odtaczenie chrztu
od bierzmowania prowadzitoby do pytania, czy w chrzcie czlowiek nie jest

w pelni nowym stworzeniem, a moze poprzez bierzmowanie staje si¢ jesz-
cze nowszym stworzeniem ?

2 Na teologiczne ustawienie kolejnosci sakramentéw inicjacji chrzes§cijanskiej (chrzest
- bierzmowanie - eucharystia) zwracaja uwage takze inni teologowie, m. in. : P. McPartlan,
Duch Swiety i bierzmowanie. Wiasciwy punkt widzenia, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja
Communio, t. 12), Poznan 1998, s. 412-413; J.O. Braganga, Bierzmowanie sakramentem
Ducha; w : Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio, t. 12), Poznah 1998, s. 428-429.
® W tym miejscu nie traktuje sig rozwoju czlowieka od strony psychiczno-biologicznej, '

:{ jedynie rozpatrywany jest czlowiek jako taki wprowadzany w zycie sakramentalne
osciota.
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Pierwotna tradycja Kosciola o wiele lepiej niz czasy od $redniowiecza
do wspolczesnosci rozumiata rzeczywisto$¢ chrztu i bierzmowania. Nowe
rodzenie cztowieka taczy si¢ z Duchem. Sw. Leon Wielki méwi w ten spo-
sob : ,,dla kazdego cztowieka woda chrztu jest jakby fonem dziewiczym,
ten sam bowiem Duch Swiety napelnia zrédto chrzcielne™*. Skoro moment
Zwiastowania, jako inicjacja tajemnicy Wcielenia, jest dzielem Ducha
Swigtego, to rodzenie sig cztowieka dla Boga dokonuje si¢ rowniez ta sama
moca. Przektadajac t¢ mysl na jezyk liturgiczny, uwidaczniataby si¢ ona
w jednym i ciaglym oraz integralnie ztaczonym obrzedzie wody z jednym
tylko namaszczeniem. Wystgpujace obecnie dwa namaszczenia krzyzmem
(przy chrzcie i bierzmowaniu) zacieraja obraz narodzin z wody i Ducha
(por. J 3,5). Skoro cztowiek wchodzi w Koscidt, a wiec staje sie czionkiem
Mistycznego Ciata Chrystusa, to zostaje namaszczony przez Ducha Swig-
tego. Mozna by tu takze dokonaé pewnej analogii do liturgii Mszy $w.,
gdzie nie sposéb odiaczy¢ konsekracji jednej postaci od drugiej i umiescié
je podczas dwu réznych celebracji. Tak samo nalezatoby uczyni¢ z sakra-
mentami inicjacji. Rozdzielenie ich staje si¢ niezrozumiale przede wszys-
tkim na gruncie liturgicznym, a przeciez Eucharystia stanowi centrum
zycia chrzescijanskiego (KL 10). Wypetnianie funkcji kaptanskiej Chrys-
tusa przez lud Bozy w czasie liturgii jest taki sam przed, jak i po bierz-
mowaniu (w obecnej sytuacji). Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Sobo-
ru Watykanskiego 11, wyliczajac pewne przyktady z zycia czlowieka, ktore
winny by¢ laczone z ofiarg Chrystusa, nie przydziela ich poszczegélnym
sakramentom inicjacji (por. KK 34). Konstytucja, ta méwiac wczesniej na
temat apostolstwa, podaje tacznie : chrzest 1 bierzmowanie (por. KK 33)%.
Réwniez obecnie tworzone przez wiernych zgromadzenie liturgiczne nie
dzieli chrzescijan na ochrzczonych i na tych, ktérzy juz przystapili do
bierzmowania. Wszyscy oni stanowig jedna wspoélnotg, w ktorej objawia
si¢ Chrystus (por. Mt 18,20; KL 7), a ktéra jest tworzona moca Ducha
Swietego (por. KL 6).

* Leon Wielki, Sermo 24, 3; PL 54, 206.

5 Koniecznosci bierzmowania domaga si¢ prawo Kosciota przed przystapieniem do
sakramentu $wiecen i matzenstwa (KPK 1033 1 1065 §1). Bierzmowanie jednak nie nalezy
do waznosci przyjecia tych dwu sakramentéw, lecz do godziwosci (por. KPK 10241 1055 §
2). Wydaje sie, iz ta konieczno$¢ bierzmowania wynika ze spolecznego charakteru swigcen
1 malzefistwa, ale brak w wyzej ukazanym prawodawstwie odniesienia do liturgii.
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Wracajac jednak do analogii dotyczacej Eucharystii, mozna by mowig,
1z integralno$¢ konsekracji dwu postaci podczas jednej celebracji mszalne;
wskazuje na integralno$¢ celebracji chrztu z bierzmowaniem. W tym uje-
ciu mozna by mowié, ze znami¢ sakramentalne chrztu i1 znamie sakramen-
talne bierzmowania, mimo iz sa rozne (tak jak chleb - Ciato Panskie i wino
- Krew Panska), to zostaja wycisnigte w czlowieku rownoczesnie w celu
pelnego wiaczenia w kult chrzescijanski, ktory jest kultem apostolskim.
Takie rozumienie chrztu 1 bierzmowania, ktore objawiatoby sie rowniez
w jednym wspolnym obrzedzie liturgicznym, ukazaloby pneumatohagijny
1 pneumatoforyczny charakter niepowtarzalnosci tych dwu sakramentow,
jak rowniez wskazywatoby wprost i w sposdb przejrzysty na przenikanie
katabasis 1 anabasis w cztowieku.

Stad rodzi si¢ konkretny postulat, aby polaczy¢ sakramenty inicjacji
chrzescijanskiej w jeden ciagly obrzed. Biorac pod uwagg opis przedsta-
wiony przez Tertuliana w dziele ,,De baptismo’¢ oraz KL 34, gdzie jest
mowa, aby w liturgii nie dokonywac niepotrzebnych powtdrzen, mozna by
polaczy¢ w jedno namaszczenie tym samym olejem krzyzma, namaszcze-
nie ktore jest obrzedem objasniajacym przy chrzcie (OICA 224 = OB 62)
oraz namaszczenle z bierzmowania, ktoére stanowi istot¢ sakramentu
(OICA 231 = OC 27). Nalezaloby zmodyfikowa¢ i ujednolici¢ formule,
ktéra wyrazataby, ze Duch Swigty namaszczajac czlowieka udziela mu
daréw wprowadzajac tym samym w krolewskie kaptanstwo Jezusa Chrys-
tusa, skoro tenze Duch namascit Syna Bozego na Kaptana. To jedyne
namaszczenie mogloby by¢é poprzedzone modlitwg epikletyczng (OICA
230 = OC 25), ktéra rowniez nalezaloby zmodyfikowaé, aby w swej tresci
wyrazata nast¢pujace po niej namaszczenie krzyzmem?®’.

% Tertulian, De baptismo, 6; PL 1, 1206.

* Praktyka celebrowania wszystkich sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej nie stanowi
obecnie zadnego novum. Na uwagg i na godne nasladowanie jednak wskazuja obrzedy cele-
browane przez papieza Jana Pawla II w bazylice §w. Piotra w Watykanie, podczas Wigilii
Paschalnej. Otéz papiez w obrzgdach wyjasniajacych chrzest nie stosuje namaszczenia; w
catym obrzedzie inicjacji wystepuje jedno jedyne namaszczenie krzyzmem, a mianowicie
jest to namaszczenie zwigzane tylko z udzielaniem sakramentu bierzmowania. Taka prakty-

ka nawiazuje do mysli Tertuliana, ktéra zostala w tekscie wyzej przedstawiona : por. Veglia
Pasquale nella Notte Sancta, Vaticano 1985, s. 63-71; 1998, s. 53-58. (Lata zostaty tu przed-

§tgwior_xe tylko przyktadowo, gdyz w opisany wyzej sposéb papiez celebruje sakramenty
micjacji kazdego roku).
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Rozdzielenie obrzedéw chrztu i bierzmowania, wedlug sugestii przed-
stawione] wyzej, byloby mozliwe tylko w wyjatkowych okoliczno$ciach,
a wtedy podczas liturgii ,,Przyniesienia do ko$ciota dziecka juz ochrz-
czonego” (OB 165-185 = OCD 186-206) dokonywany bylby sakrament
bierzmowania. Taka sytuacj¢ mozna by dopiero przyréwnaé do biblijnych
opis6w rozdzielania chrztu od bierzmowania (por. Dz 8,14 - 17; 19,1 - 6).

Ta do$¢ $miala, czy tez ryzykowna koncepcja (w kontekscie obecnej
praktyki KoSciota rzymskokatolickiego), wydaje sig, lepiej i petniej, a row-
noczesnie jednoznacznie ukazataby wiaczenie chrzedcijanina w kult, ktory
jest przeciez skiadany Ojcu Niebieskiemu przez Jezusa Chrystusa, w Du-
chu Swietym (por. KL 6). Liturgia ma by¢ ,na miare pelnego wzrostu
dojrzalosci Chrystusowej, (poniewaz) réwnoczesnie w przedziwny sposob
umacnia ich (chrzescijan) sily do gloszenia Chrystusa” (KL 2). Trudno jest
zrozumie¢ rozdzielenie chrztu od bierzmowania, w ktoére to wchodzi
Eucharystia, poniewaz to ,,ona (jest) par excellence proklamacja wiary,
z ktorej pochodzi wszelkie wyznanie i do ktorej jest ono skierowane. Tylko
ona sama bowiem ogtasza w catej petni, w obecnosci Pana dokonanej moca
Ducha, przedziwne sprawy Bozego dzieta™*. To stanowisko zawarte w Do-
kumencie Komisji Mieszanej ,,Wiara, sakramenty 1 jedno$¢ Kosciota”
zdaje sig wychodzi¢ na przeciw prawdzie zawartej w KL 2, gdzie liturgia
jest ukazana w aspekcie ewangelizujacym, ktory prowadzi do tego, ,,aby
rozproszone dzieci Boze zgromadzily si¢ w jedno, az stanie si¢ jedna
owczarnia i jeden pasterz” (KL 2). Ponadto cytowany wyzej Dokument
Komisji Mieszanej wyraznie stwierdza, ze Eucharystia jest ,,par excellence
proklamacja wiary (...).Tylko ona oglasza w calej petni (...) sprawy Bozego
dzieta”.

W takim razie celebracja Eucharystii po chrzcie, a przed bierzmo-
waniem, jak mogtaby w peni by¢ proklamacja wiary, skoro w drugi sakra-
ment inicjacji cztowiek ma byé wprowadzony pdzZniej i stajac si¢ dojrzalym
chrzeécijaninem. Z tych refleksji wyplywatby wniosek, ze w takim ujgciu
Eucharystia nie bytaby w pelni proklamacja wiary, czyli apostolstwo doko-
nujace si¢ poprzez Eucharystig bytoby okaleczone.

Reasumujac wszystko to, co zostalo przedstawione, widaé jasno, iz
pomiedzy chrztem a bierzmowaniem istnieje naturalnie réznica, jednak sa

% Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej..., nr 17, dz. cyt., s. 96.
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one tak integralnie ze soba zwigzane, Ze rozdzielenie tych dwu sakramen-
tow prowadzi do trudnej, bardzo skomplikowanej i niejasnej sytuacji na
polu teologii liturgii, a zwlaszcza jesli ujmuje sig ja w aspekcie apostol-
skim.

b) kaplanstwo wynikajqce z inicjacji chrzescijanskiej a sakramentu
swiecen

Kazda celebracja liturgiczna jest ,,wykonywaniem kaptanskiego urzgdu
Jezusa Chrystusa”, tzn. jest dzietem ,,Chrystusa - Kaptana i1 Jego Ciala,
czyli Kosciota” (KL 7; por. KL 83). To jedno z pierwszych ujg¢ Soboru
Watykanskiego II wskazuje wprost na kaplanski charakter calego ludu
Bozego, o ktorym moéwi wyraznie §w. Piotr : ,,Wy jestescie wybranym ple-
mieniem, krolewskim kaplanstwem, $§wigtym narodem, ludem Bogu na
wlasno$¢ przeznaczeni, abyscie oglaszali dzieta potggi Tego, ktory was
wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego §wiatta” (1 P 2,9). Sw. Piotr
wyjasnia juz wczeéniej, na czym polega owo kaplanstwo; rozumie je na
sposdb duchowy : ,,wy rowniez, niby zywe kamienie, jesteScie budowani
jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ §wigte kaptanstwo, dla skiadania
duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,5).
Ukazana jest rowniez celowo$é uczestniczenia w kaplanstwie, gdy sw.
Piotr méwi : ,,abyscie oglaszali dzieta potegi Tego, ktéry was wezwal” (w.
9). W tym tekscie zauwaza sig¢ dwa istotne elementy : ,,wezwanie” 1 ,,zada-
nie”. Wezwanie uwidacznia si¢ w tworzeniu Kos$ciola. To Bog czyni z ludu
Mistyczne Ciato Swojego Syna. A skoro wiasnego Syna postat, to i posyla
teraz Ko$ciot, w ktorym tenze Syn jest obecny. To Cialo jest organiczng
jednoscia, ktora jest rownoczesnie ,,jednoscia postannictwa”?. Organiczna
jednos$¢ nie oznacza jednak réwnosci pomigdzy poszczegoélnymi jej czgs-
ciami. KK 32 wyjasnia réznic¢ w catym ludzie Bozym dzielac go na sza-
farzy Swigtych tajemnic i na ludzi §wieckich. Jednak jedni i drudzy uczest-
nicza w kaplanstwie Chrystusa (por. Ap 1,6; 5,9-10). ,,Kaptanstwo pow-
szechne wiernych i kaplanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne, choé réznia
sig istota a nie stopniem tylko, sa sobie jednak wzajemnie przyporzadko-

» Jar.x Pawel 11, Kl.l wspolnemu budowaniu Kosciola : OR (wyd. polskie), 8/1994, s. 21n;
por. takze : Adhortacja Apostolska Christifideles laici, nr 20; 55.
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wane; jedno 1 drugie bowiem we wlasciwy sobie sposdb uczestniczy w jed-
nym kapfanstwie Chrystusowym” (KK 10). Powstaje zatem pytanie, na
czym polega roéznica w istocie wlasciwego sobie uczestnictwa w kaptanst-
wie Chrystusa ?

Sw. Tomasz wyraznie stwierdza, ze znamie sakramentalne jest dzietem
Ducha Swigtego®. W takim razie Trzecia Osoba Boska w swym dzialaniu
dokonuje tej istotnej roznicy pomigdzy kaptanstwem powszechnym a urze-
dowym. Sw. Pawet mowi : ,,Wszyscy bowiem w jednym Duchu zostahi
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato (...). Wszyscy tez zostali napojeni
jednym Duchem” (1 Kor 12,13); ,,wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch
Bozy, sa synami Bozymi ,, (Rz 8,14). Jest to ten sam Duch, , ktory Jezusa
wskrzesit z martwych” (Rz 8,11). Synostwo Boze sprawia, ze czlowiek
moze wola¢ juz do Boga : ,,Abba, Ojcze !” (Rz 8,15; por. Mt 6,9). Na pod-
stawie tych tekstdéw mozna rozumie¢ wszczepienie w Syna Bozego, a tym
samym w Jego apostolskosé. Dzieto Chrystusa dokonywane w KoSciele nie
jest sprawa indywidualna, ale jedng - wspolna dla catego Kosciota. Usyno-
wienie czlowieka przez Boga sprawia, iz wszyscy ochrzczeni stanowia
,Cialo Chrystusa” (1 Kor 12,27).

Skoro Duch Swiqty dokonal zmartwychwstania Chrystusa, to On tez
ontologicznie wszczepia czlowieka w Chrystusa (mozna by powiedzie¢
Luchrystusawia” czlowieka)®. Nalezy jednak wspomnie¢ fakt, iz Duch
Swiety namascit Syna Bozego na kaptana®. Stad chrzescijanie, skoro two-
1za Mistyczne Cialo Chrystusa, sa rOwniez namaszczeni na kaptanéw, czy
to w wymiarze kaplanstwa powszechnego czy tez w wymiarze kaplanstwa
urzgdowego. W ten sposdb kaplanstwo kryje w sobie charakter pneumato-
foryczny. Charakter ten jest jednak rézny w stosunku do dwéch wymiaréw
kaptanstwa.

Chrzest nalezy rozumie¢ jako odbudowg tego, co czlowiek utracit
poprzez grzech pierworodny, a co §w. Pawel okresla mianem ,-nowe
stworzenie” (2 Kor 5,17; Ga 6,15). W tym znaczeniu pneumatoforycznos¢

% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 63, a.3.

¢ Por. J. Dabrowski, Nowosé zycia w liturgii chrztu swietego; w: Chrzest - nowos¢ zycia
(pr. zbiorowa), Lublin 1992, s. 58; J. Misiurek, Chrzest - nowe stworzenie w Chrystusie; w:
Chrzest - nowos¢ zycia (pr. zbiorowa), Lublin 1992, s. 83.

¢ §. Schudy, Teologia kaplanistwa w swietle Soboru Watykanskiego I : RTK 6/1972, s.
34-35.
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chrztu sprawia, iz czlowiek zostaje wprowadzony do liturgii, ktéra moze
celebrowac ,,w Duchu 1 prawdzie” (J 4,24). Natomiast kaplanstwo urzg-
dowe (ministerialne) jest ontycznym wiaczeniem w postannictwo Jezusa
Chrystusa. Syn Bozy przyszed! na ziemig, aby odnowic¢ przymierze migdzy
Bogiem a czlowiekiem, ktore zostato zerwane poprzez grzech pierworod-
ny. Wtedy to ,,Chrystus raz jeden by} ofiarowany dla zgladzenia grzechéw
wielu” (Hbr 9,28), jednak ustanawiajac obrzed celebracji misterium pas-
chalnego powiedziat : ,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19; por.
1 Kor 11,24.25). Tym samym wskazal na celowo$¢ kaptanstwa ministerial-
nego, w ktérym to, poprzez swoich wystannikéw, bedzie prowadzit swoje
dzieto w §wiecie. Oni to maja by¢ widzialnym znakiem Chrystusowej dzia-
lalnosci (por. KL 2;6). W ten sposob wprowadzaja czlowieka w przymie-
rze z Bogiem poprzez sakrament chrztu lub tez odnawiajac to przymierze,
jesli chrzescijanin zrywa je poprzez grzech, w sakramencie pokuty.
Ontyczne wiaczenie cziowieka w kaptanstwo ministerialne nabiera
rowniez charakteru pneumatoforycznosci. Chrystus zostaje namaszczony
na kaptana Duchem Swietnym w tajemnicy Wcielenia (por. Lk 1,35).
W takim razie pneumatoforyczno$¢ sakramentu §wigcen przejawia sig
w natozeniu rak (Dz 6,6; 1 Tym 4,14; por. Dz 20,28)%. Namaszczenie Du-
chem Swigtym sprawia, ze ordynowani zostaja w specjalny sposob ,,wynie-
sieni do stuzenia Chrystusowi (...), uczestniczac w Jego postudze, dzigki
ktorej Kosciot, tutaj na ziemi, nieustannie ros$nie jako Lud Bozy, Cialo
Chrystusa i Swiatynia Ducha Swigtego” (DK 1). Kaptani ministerialni sa
po to, ,,aby mogli kontynuowac przez wieki Jego (Chrystusa) przedziwne
dzieto (i stuzy¢) catemu Ludowi Bozemu” (DK 12), a wszystko to ,,dla
ludzkiego zbawienia” (DB 35). Tak wigc kaptan ministerialny na mocy
sakramentu $wiecen dziala ,,in persona Christi” (KL 33; por. KK 10;28;
DK 2)%.
Takie rozroznienie kaptanstwa ukazuje integralng jedno$¢ Chrystusa
1 Kosciota, Oblubienca 1 Oblubienicy. Liturgia KoSciola, kryjaca w sobie
tajemnicg zbawienia (por. KL 6), zaktada dwoisto$¢ : tego, ktéry zbawia

6 Por: 1. Nowak, Trojstopniowosé¢ sakramentu swiecen; w: Kaptanstwo (Kolekeja
Communio, t. 3), Poznan - Warszawa 1988, s. 105-108.

# Przykladem tego moga by¢ stowa konsekracji eucharystycznej : ,, To jest bowiem

Cia_lo moje”, ,To jest bowiem kielich Krwi mojej”; czy tez stowa formuty rozgrzeszenia :
.1 ja odpuszczam Tobie grzechy”.
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i tego, ktory zostaje zbawiony®. Kaptan ministerialny nie wystepuje w li-
turgil jako zastgpca Chrystusa, czy tez nie dziala zamiast Chrystusa.
Mowiac krétko : kaplan nie zastgpuje nieobecnego. Chrystus jest obecny
w liturgii w znaku kaptana i sam dziata jako prawdziwy Liturg®.

Postanie Syna Bozego charakteryzuje namaszczenie Duchem Swietym
(por. Lk 4,18 - 19). Mesjasz staje sig przez to posiadajacym pelni¢ Ducha
Bozego; jest zarazem postanym z Duchem Panskim w celu udzielania
tegoz Ducha catemu ludowi®. W takim razie kaptan celebrujacy liturgie ,,in
persona Christi” urzeczywistnia w dziataniu owa peinie Ducha Bozego,
czyli tg, w kt6éra byl wyposazony Mesjasz, a ktora obiecywat rowniez przy
swolm wniebowstapieniu. Ta pierwsza epikleza, wypowiedziana przez
Chrystusa, objawia sig teraz w KoSciele, a w szczegdlny sposob w postudze
ordynowanego. To dzigki Duchowi Swietemu, ktéry bierze i objawia ta-
jemnice Chrystusa (por. J 16,14), kaplan ordynowany moze urzeczywist-
nia¢ na sposob misteryjny dzieto zbawcze samego Syna Bozego, poniewaz
sam Chrystus w znaku kaptana dokonuje swego dzieta. W zwiazku z tym
mozna zauwazy¢, Zze znami¢ charakteryzujace sakrament Swigcen kryje
w sobie namaszczenie Duchem Swietym w celu urzeczywistniania i uobec-
niania zbawczego dzieta Chrystusa, ktore to integralnie wiaze si¢ takze
z udzielaniem Ducha Swigtego ludowi Bozemu. W tej perspektywie ka-
planstwo ministerialne w szczegélny sposob objawia w liturgii swoj rys
pneumatohagijny. Takie rozumienie kaptanstwa w celebracji liturgii ukazu-
je jednocze$nie widzialny znak nurtu katabatycznego. Kaptan zatem nie
dziala swoja moca, czy tez na podstawie jurysdykcji hierarchii, lecz
dokonuje dzieta samego Boga. Tak jak Syn zostal postany przez Ojca dla
zbawienia ludzi, tak i1 kaptan wszczepiony w Syna zostaje postawiony
w$rod ludzi dla ich zbawienia 1 uSwiecenia. Stad mozna §miato stwierdzic,
ze apostolska poshuiga kaptana w liturgii wynika z uczestnictwa w apos-
tolstwie Jezusa Chrystusa, jako skutecznego urzeczywistniania tegoz apos-
tolstwa.

% Por. J. Pinsk, Swiat i sakramenty, Krakéw 1997, s. 232.

% Por. J. Duchesne, Dwa kaptanstwa; w: Kaplanstwo (Kolekcja Communio, t. 3),
Poznan - Warszawa 1988, s. 317; M. Kunzler, dz. cyt., s. 106-107; C. Rocchetta, I sacra-
menti della fede, Bologna 1985, s. 444-448.

¢ Jan Pawel I1, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 16.

95



—

Przenikanie katabasis i anabasis w czlowieku

Chrystus rozsytajac apostoléw mowi do nich wyraznie : ,,oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20). Obec-
no$¢ Chrystusa w postannictwie apostotéw $w. Jan Ewangelista wyprowa-
dza z postania Syna Bozego : ,,méwi¢ wam, abyscie (...) uwierzyli, ze JA
JESTEM. Zaprawdg, zaprawdg powiadam wam: kto przyjmuje Tego,
ktorego Ja poslg, Mnie przyjmuje. A kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego,
ktéry Mnie postat” (J 13,19-20). Wczesniej jednak zwraca uwage na stowa
Mistrza : ,,shuga nie jest wigkszy od swego pana ani wystannik od tego, ktory
go postal” (J 13,16). Wynika stad jasno, ze godnos¢ cztowieka wszczepio-
nego poprzez $wigcenia w kaptanstwo Chrystusa nie jest wyzsza od samego
Syna Bozego. Uczestniczac w kaptanstwie Chrystusa godnos$¢ postanego
jest co najwyzej réwna godnosci Posylajacego®. Takie stwierdzenie jest
mozliwe, poniewaz S$w. Jan przytaczajac ,Modlitwg Arcykaptansks -
Chrystusa” dostrzega w niej nadprzyrodzony charakter postannictwa
uczniéw : ,,Oni nie sa ze $wiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata. USwieé ich
w prawdzie (...). Jak Ty Mnie postales na swiat, tak i Ja ich na $wiat po-
stalem” (J 17,16-18). Uswigcenie uczniéw oznacza wyjgcie ich spod wply-
wu $wiata. Maja oni by¢ uwigceni przez Ojca do dzialania w $wiecie w taki
sposob, jak Jezus, ktory otrzymal konsekracje 1 zostal wystany na Swiat.
Zadaniem ich jest przekazywanie 1 napetianie innych Zyciem Bozym,
a wiec poprzez ich poshuge ma dokonywaé si¢ w §wiecie proces uswigca-
nia®. Nic wiec dziwnego, ze $wiadomo$¢ ta towarzyszy Sw. Pawlowi, ktory
przekazuje ja takze Kosciotowi : ,Niech wigc uwazaja nas ludzie za stugi
Chrystusa i za szafarzy tajemnic Bozych” (1 Kor 4,1). Ta pawtowa $§wiado-
mos¢ trwa po dzi§ dzien w Kosciele, a wyrazil ja takze kard. J. Ratzinger
podczas VIII Zwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupow
w 1990 r. : , Nic z tego co stanowi dzialanie apostotow nie dokonuje sie ich
wilasng moca. Ale na tym wyzuciu z wlasnej mocy polega ich komunia
z Jezusem, ktéry caly jest z Ojca, w Nim jest wszystkim, a niczym bez
Niego. Ich wiasne nihil posse, ich niezdolno§¢ uczynienia czegokolwiek,
wprowadza ich we wspdlnotg misji z Jezusem. Taka poshugg, w ktorej
cziowiek z nadania Bozego czyni i daje to, czego sam wiasnymi sitami nigdy

' “ Por. CBL, s. 1388.

¢ Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana. Wstep - przeklad z oryginatu -
R komentarz, Poznah - Warszawa 1975, s. 345-346.
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nie mogiby czynié ani dawaé, tradycja KoSciota nazywa sakramentem. (...)
Kaptanstwo mozna przyjac tylko od posylajacego - od Chrystusa w Jego
sakramencie, moca ktorego czlowiek staje si¢ dla swiata glosem Chrystusa
1 Jego dlonmi. (...) Sakramentalna postuga Kosciota jest wyrazem nowosci
Jezusa Chrystusa i Jego obecno$ci w historii wszystkich czasow™™.

Z tego wszystkiego co powiedziano wyzej, mozna by wnioskowac, iz
kaptanstwo w Kosciele zarezerwowane jest tylko dla osob, ktore przyjmuja
sakrament $wigcen, a przeciez wszyscy ochrzczeni stanowia ,Swicte ka-
ptanstwo (i uczestnicza) w jedynym kaplafistwie Chrystusowym” (KK 10).
K. Koch wychodzac ze stow $w. Piotra, iz wszyscy ochrzczeni sg Zywymi
kamieniami w celu budowania duchowej §wiatyni (1 P 2,5) stanowia
~Krolewskie kaptanstwo” (1 P 2,9), zauwaza, Ze sa oni ,,0sobami duchowy-
mi”, poniewaz na nich zostal wylany Duch Swigty”. To namaszczenie ma
rowniez charakter pneumatohagijny, lecz w innym znaczeniu anizeli
w ordynowanych. Dla $wieckiego chrze$cijanina 6w charakter nabiera jed-
nak wymiaru egzystencjalnego, jak stwierdza L. Balter’?. Oznacza to, ze
chrzescijanin zostaje namaszczony Duchem Swietym w celu konsekracji
§wiata poprzez laczenie swej codziennej egzystencji z ofiara Chrystusa.
Dlatego Sobdor Watykanski II méwi : ,,Wszystkie bowiem ich uczynki, mo-
dlitwy 1 apostolskie przedsigwzigcia, zycie matzefiskie i rodzinne, codzien-
na praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja si¢ w Duchu, a nawet
utrapienia Zycia, jeSli cierpliwie s znoszone, stajg si¢ duchowymi ofiara-
mi, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa; ofiary te sktadane sa zboznie
Ojcu w eucharystycznym obrzgdzie wraz z ofiara Ciata Panskiego. W ten
sposob 1 ludzie $wieccy, jako zboznie dziatajacy wszedzie czciciele Boga,
sam $wiat Jemu poswiecaja” (KK 34). ,,Kosciot zatem bardzo troszczy sig
o to, aby chrzescijanie podczas tego misterium wiary (eucharystii) nie byli
obecni jak obcy i milczacy widzowie, lecz aby (...) ofiarujac niepokalang
hosti¢ nie tylko przez rece kaplana, lecz takze razem z nim, uczyli sig
samych siebie sktada¢ w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym

" J. Ratzinger, O naturze kapfanstwa : OR (wyd. polskie) 9/1990, s. 4.

" Por. K. Koch, Kirche der Laien? Plddoyer fiir die gétiliche Wiirde des Laien der
Kirche, Freibourg - Konstanz 1991, s. 21, 37.

1 L. Balter, Duch, ktéry wola;, w : Powolanie do apostolstwa, Poznan - Warszawa 1975,
s. 35-47; tenze, Kaplaristwo ludu Bozego, Warszawa 1982, s. 176.
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dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby
w koncu Bég byt wszystkim we wszystkich” (KL 48).

Z tych soborowych wypowiedzi mozna wyprowadzi¢ konkretne wnios-
ki do celebracji liturgii 1 z nig polaczy¢. Otoz ,,obrz¢d przygotowania da-
row” we Mszy $w. zawiera stowa odnoszace si¢ do chleba, ktory jest
»owocem ziemi 1 pracy rak ludzkich”. Symbol chleba streszcza utrzymanie,
Zycie 1 pracg cztowieka, czyli z nim zostaje ziaczona ofiara, o ktorej jest
mowa w KK 34 i KL 48. Tak rozumiany chleb w momencie przeistoczenia
staje si¢ Ciatem Chrystusa. W takim razie czlowiek laczy swoja ofiare
zycia z ofiara Chrystusa, tzn. Chrystus przenika zycie chrzescijanina, ktore
po konsekracji powraca do czlowieka w postaci komunii $w. Takie rozu- -
mienie wspolofiarowania nasuwa do$¢ §mialy wniosek, a mianowicie, iz -
Chrystus potrzebuje niejako ludzkiej pracy, a tym samym ludzkiej ofiary, |
by mdc urzeczywistnié si¢ w Eucharystii 1 wraz ze swoim Kosciolem ofia-
rowac si¢ Ojcu. Stwierdzenie to, wydaje si¢, mozna rdwniez rozpatrywac
w kontekscie eklezjologicznym, gdzie Koscidt - Mistyczne Ciato Chrys-
tusa - laczy sie integralnie z eucharystycznym Cialem Syna Bozego two-
rzac jedno®. Co wigcej : w momencie epiklezy konsekracyjnej ofiara
czlowieka nabywa réwnocze$nie rys pneumatoforyczny. W ten sposob
namaszczone cialo Mesjasza i namaszczone cialo ludu Bozego w sakra-
mentach inicjacji chrzescijanskiej spotykaja si¢ w kulminacyjnym punkcie
realizacji kaptanskiej. Z tego co zostalo tutaj powiedziane o kaptanstwie
powszechnym, dochodzi si¢ do stwierdzenia, iz w kaptanstwie wiemnych
kryje si¢ nurt anabatyczny liturgii (w sktadaniu ofiary), ale réwnoczesnie
nurt katabatyczny ujawniajacy si¢ w komunii $w. W takin ujgciu kaptan-
stwo wiernych kryje w sobie perichoresis (wzajemne przenikanie si¢) kata-
batyczno - anabatyczne i stanowi konkretna odpowiedz chrzescijanina, dla
ktorego liturgia jest szczytem i zréodlem jego apostolskiego zycia i od-
dzialywania (por. KL 10).

Wyzej zostalo powiedziane, iz w realizacji kaptanstwa urzedowego
ujawnia si¢ nurt katabatyczny, ale i poprzez kaplanstwo powszechne
réwniez. Trzeba jednak zauwazyC, ze katabasis i anabasis w kaptanstwie

powszechnym sa mozliwe tylko dzigki postudze kaptanstwa urzedowego,
’ poniewaz ordynowany, wystepujac ,.in persona Christi”, jest wyposazony

" Por. J. Nowak, Kultyczny wymiar pracy : AK 3/1991, s. 435-441.
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w ,Swigta wiadze”, dzigki ktdrej moze dokonywac sig realizacja kaptanstwa
powszechnego w liturgii. Prawda ta objawia si¢ m. in. w mszalnym wezwa-
niu : ,,Mddlcie sig, aby moja 1 waszg Ofiarg przyjat Bog, Ojciec wszech-
mogacy’”, mimo iz kaplan wypowiadajac stowa ,,in persona Christi” -
,»,noja” wystepuje podczas liturgii w podwaojnej roli : jako kaptan urzgdowy,
ale réwniez jako czlonek ludu Bozego. Stad sklada ofiar¢ w imieniu Chrys-
tusa (jako kaplan), ale tez i wiasnym - ludzkim, jako chrzescijanin.

Z powyzszych refleksji wynika fakt, ze kaptanstwo urzedowe jest onty-
cznym wlaczeniem w Osobg, - Kaptana Syna Bozego, za$ kaptanstwo wier-
nych wynika z ontycznego wiaczenia w Mistyczne Ciato Chrystusa, co
sprawia realizacj¢ kaplanstwa Chrystusa na sposob duchowy (1P 2,5.9).
Sw. Tomasz stwierdza wprost : ,,znamig sakramentu kaptanstwa daje wia-
dz¢ administrowania sakramentami, a znamig chrztu ich przyjmowania™”.

Kolejnym waznym stwierdzeniem jest, ze ,;kap}aﬁstwo urzedowe jest
absolutnie niezastapione™”, jednak pozostaje ono zawsze na ushigach
kapfanstwa powszechnego, poniewaz lud Bozy nie moze byé pozbawiony
wykonywania sakramentalnej funkcji Chrystusa. Krotko méwiac : kaptan-
stwo urzedowe posiada zawsze charakter stuzebny w stosunku do kaptan-
stwa wiernych”.

Biorac pod uwagg to, co zostalo wyzej powiedziane, trzeba stwierdzic,
ze wypelnianie funkcji kaptanskiej w liturgii nabiera wymiaru apostol-
skiego. Jednak nalezy spojrze¢ na niego w dwojaki sposob. Otoz kaptanst-
wo urzgdowe zyskuje wymiar apostolski poprzez sakramentalne uswig-
canie ludu Bozego. Natomiast kaptanstwo powszechne rowniez kryje w so-
bie wymiar apostolski na gruncie liturgii zawsze wtedy, kiedy chrze$cijanin

™ Formula przekazywania neoprezbiterom, w czasie obrzgdu sakramentu $wiecet,
naczyn liturgicznych z chlebem i winem wyraza, do czego jest przeznaczony kaptan :
wAccipe oblationem plebis sanctae Deo offerendam...” (DO 135) - ,,Wezmij dary ludu
$wietego, ktore masz ofiarowaé Bogu...”. Trzeba zauwazy¢, iz nowy obrzgd wprowadza
rubryke o glebokiej tresci teologicznej, w ktdrej jest mowa, Ze te dary sa przynoszone przez
wiemnych (DO 135). W ten spos6b zostaje ukazana prawda, ze kaplan przyjmuje $wigcenia
do skladania Ojcu Niebieskiemu ofiary Chrystusa, z ktora {aczy sig ofiara czlowieka.

” Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Supplementum, q. 35, a. 3.

 Istruzione su alcune questioni circa la collaborazione dei laici al ministero dei sacer-
doti, cz. 1, p. 3 : OR (Supplemento - documenti), 262/14.11.1997, s. III.

7 Por. tamze, cz. I, p. 1-3; Jan Pawet II, Ku wspdlnemu budowaniu Kosciola, dz. cyt., s.
21-23; tenze, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 1996 : OR (wyd. polskie) 4/1996, s. 53n.
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faczy doczesnos¢ z misteryjnoscia przejawiajaca si¢ w postudze kaptanst-
wa urzedowego. Tak rozumiany wymiar apostolski w odniesieniu do
uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa staje si¢ pelnym 1 urzeczywistnia-
jacym si¢ we wspotczesnym Swiecie dzietem Syna Bozego w Jego Mis-
tycznym Ciele.

3. Ministeria w liturgii

Laczenie egzystencji ludzkiej z transcendencja wyrazajaca si¢ w li- -
turgil, co zostalo zarysowane w poprzednim paragrafie, pozwala na zas-
tanowienie si¢ nad sposobami i przejawami korelacji Bosko - ludzkiej w li- -
turgii. Czynnosci liturgiczne sg kultem Kosciota jako ludu $wigtego 1 zor-
ganizowanego oraz naleza one do calego Ciata Kosciola (KL 26). W cele-
bracji liturgicznej kazda osoba tworzaca zgromadzenie liturgiczne spetnia
sobie wlasciwg funkcje; tak wiec ,,duchowny czy $wiecki powinien czyni¢
tylko to i wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy 1 na mocy
przepisow liturgicznych” (KL 28).

Skoro liturgia jest dzietem Boga, w ktorym uczestniczy lud Bozy (KKK
1069), to dopuszczenie cztowieka do niej stanowi laske udzielong stworze-
niu przez Stworcg. Sw. Pawet okresla ja mianem ,,charis””. Termin ten dla
Apostola oznacza dary nadprzyrodzone, ktore otrzymuje cztowiek dla
dobra Kos$ciota (por. Rz 12,5nn). Dary wyszczegoélnione w Rz 12,6-8 i |
Kor 12,4-10 sa wymienione tylko w sposob przykladowy, lecz ukazuja, iz
charyzmat udzielony przez Boga cztowiekowi jest w tym celu, aby w pelni
z niego skorzystaé, ale rownoczeénie tylko w ramach jego granic”. Tak
pojety charyzmat odwoluje si¢ tez do stwierdzenia samego Chrystusa,
ktéry mowi o sobie, ze ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby shuzy¢”
(Mt 20,28). W takim razie celebrowanie liturgii, podczas ktorej wypetnia

si¢ roznorakie funkcje (indywidualne czy wspolnotowe), jest zawsze dla
dobra KoSciola 1 §wiata, czyli wykorzystywanie ich jest stuzbg spetniang na
rzecz ludu Bozego. W Liscie do Efezjan Pawel wyliczajac rozmaite postugi

™ Por. J. Stepien, Teologia swietego Pawla, Warszawa 1979, s. 496n.

" Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep - przeklad z oryginalu - komentarz, Poznaf
- Warszawa 1978, s. 242,
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wskazuje na ich tworcg - Chrystusa (Ef 4,11), ale rownoczesnie podaje ich
celowos¢, ktora wyraza sig w budowaniu Ciata Chrystusowego (Ef 4,12).
Zatem kazdy wierny wlaczony w liturgi¢ Kosciota 1 celebrujacy ja zostaje
przeznaczony przez samego Chrystusa do apostolstwa (por. DA 3). Rozno-
rodnos¢ zadan w liturgii jest jednak wiaczeniem si¢ w wykonywanie ka-
ptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa (KL 7). Wszyscy wierni (duchowni
1 $wieccy) uczestniczacy w kaplanstwie Chrystusa sa wszczepieni rowno-
czes$nie w Jego apostolstwo. Stad Sobér Watykanski II stwierdza : , Istnieje
w KoSciele roznorodnos¢ postugiwania, ale jedno$¢ postannictwa. Apos-
tolom 1 ich nastgpcom powierzyl Chrystus urzad nauczania, u$wiecania
i rzadzenia w Jego imieniu i jego moca. Jednak i ludzie $wieccy, stawszy
si¢ uczestnikami funkcji kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej Chrystusa,
maja swoj udzial w postannictwie catego Ludu Bozego w Kosciele i w
swiecie” (DA 2).

Majac jednak na uwadze wykonywanie urz¢du kaptanskiego Chrystusa
w liturgii (KL 7) oraz to, ze ,cale zgromadzenie jest liturgiem” (KKK
1144) nie mozna zacie$nia¢ apostolskiego wymiaru liturgii li tylko do du-
chownych, ale nalezy dostrzec takze role $wieckich, bo przeciez w liturgii
»kazdy spelnia swoja funkcje” (KL 28). Apostolstwo to zalezy naturalnie
od stopnia §wigcen, postug czy funkcji, ale trzeba mie¢ zawsze w $wiado-
mosci, ze pochodzi ono z tego samego Zrédta (Chrystusa) i jest reali-
zowane w duchu shuzby Chrystusowi i wspolnocie eklezjalnej, a tym sa-
mym w stosunku do §wiata. Takie stanowisko podbudowuje rowniez sw.
Pawel méwigc : ,,Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele cztonkéw, a nie
wszystkie czlonki spelniaja t¢ sama czynnoéé - podobnie wszyscy razem
tworzymy jedno cialo w Chrystusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem
dla siebie cztonkami” (Rz 12,4-5). Celebrujac zatem wspolnie liturgig, kaz-
dy z czlonkéw danego zgromadzenia liturgicznego staje si¢ apostotem
wzgledem drugiej osoby. Wynika to do$¢ jasno z przytoczonej wyzej wy-
powiedzi $w. Pawla. R. Forycki stwierdza, ze ,,cztowiek przezywa siebie
jako istotg postang przez kogos$ 1 do kogos™®. W kontekscie liturgii, ktora
jest uczestnictwem w dziele Boga (KKK 1069), dostrzega si¢ wprost posy-
tajacego, a wigc Boga, a ludzie, ktérzy sa ,,nawzajem dla siebie czlon-
kami” (Rz 12,5) Ciata Chrystusa, stanowia w relacjach migdzy soba adre-

® R. Forycki, dz. cyt.,, s. 372.
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satow swojego postannictwa wynikajacego z apostolskiej roli Syna
Bozego, w ktorym tkwig wszyscy chrzescijanie, a objawiajacym sig i rea-
lizujacym si¢ najpeiniej wiasnie w akeji liturgicznej. W niej przeciez ujaw-
nia si¢ misterium Chrystusa 1 rzeczywista natura prawdziwego Kosciola
(KL 2; por. KL 10), mimo, iz ,liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci
Kosciota” (KL 9).

Liturgia, ktora objawia Boga w Trzech Osobach (por. KL 6), wskazuje
rownoczesnie na relacje zachodzace pomig¢dzy Tymi Osobami, a wiec staje
si¢ wzorem najdoskonalszej spolecznosci Oséb, z ktorej zgromadzenie
liturgiczne upatruje swoje apostolskie postannictwo we wzajemnych relac-
jach tworzacych si¢ w momencie celebracji pomigdzy wszystkimi i posz-
czegblnymi czlonkami tegoz zgromadzenia. Tak rozumiana celebracja
liturgii pozwala na ukazanie w zewngtrznej formie dzieta Trdjjedynego
Boga postugujacego si¢ ludzmi dla ludzi w celu ich wlasnego uswigcania.
W takim razie w zgromadzeniu liturgicznym ujawnia si¢ nurt katabatyczny,
natomiast relacje tworzace si¢ pomigdzy czlonkami tegoz zgromadzenia,
przy zalozeniu, ze osoby wypelniaja swoje funkcje w liturgii na zasadzie
apostolskiego postannictwa, pozwala dostrzec w ich dzialaniu wspdlny
aspekt anabatyczny. Trzeba tutaj rownoczesnie z cata moca podkresli¢, ze
anabasis kryje si¢ w dzialaniu jednostkowym poszczegélnych czlonkow
zgromadzenia liturgicznego, ktdrzy rozumieja swoje apostolstwo jako
postanie do kogo$, w znaczeniu drugiego czlowieka i razem z nim cele-
bruja liturgie na chwal¢ Boga. Krotko moéwiac, wymiar katabatyczno -
anabatyczny pozwala rozumie¢ czlowiekowi, ze poprzez swoje dzialanie
w liturgii umozliwia drugiemu uczestniczy¢ w ,,dziele Boga”.

a) Postuga - urzqd - funkcja

Dla wykazania wlasciwego miejsca cztowieka w liturgii trzeba zas-
tanowi¢ sig, jakie podstawy teologiczne kryja si¢ za poszczegdlnymi
dziataniami konkretnych oséb. Stad tez wynika potrzeba rozréznienia na
postugg (servitium), urzad (officium) i funkcj¢ (munus). Tego jasnego po-
dzialu na trzy rodzaje dziatafi dokonuje Instrukcja Stolicy Apostolskiej
z dnia 15 sierpnia 1977 r.*'. Dokument ten wyjasnia owe trzy pojecia.

" Istruzione su alcune..., dz. cyt., cz. 11, art.1, s, IV.
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Postuga (servitium) wyraza dzieto, przez ktore cztonkowie Kosciota prze-
dluzajg dla $wiata postannictwo i tajemnicg Chrystusa. Termin ten odnosi
sig tylko 1 wylacznie do zadan wynikajacych z sakramentu $wigcen. Urzad
(officium) jest czasowy i stanowi wylacznie owoc postannictwa Kosciota.
Mowiac o urzgdzie nalezy zawsze odnosic si¢ do jednego 1 pierwotnego
postannictwa Chrystusa. Funkcja (munus) natomiast przypisana jest je-
dynie osobie Swieckiej z faktu uczestnictwa w jedynym kaplafnstwie
Chrystusa. Urzad lub funkcja moga wiaza¢ si¢ z postuga, w odniesieniu do
0sob §wieckich, lecz oznacza to wtedy, Ze nie jest zacierana istotna roznica
wynikajaca z postugi sakramentalnej. W tym ujgciu, taka osoba zostaje do-
puszczona przez Kosciot (kompetentng wladzg koscielna) do tzw. ,,postugi
nadzwyczajnej”®,

Postuga tkwiaca w postudze samego Chrystusa zastrzezona jest dla
0s0b przyjmujacych kaplanstwo sakramentalne, albowiem tylko dzieki
sakramentowi §wigcen poshuga wynika z tajemnicy Chrystusa oraz dzigki
je] wykonywaniu ,,in persona Christi” liturgia staje sie kultem sktadanym
Ojcu przez Syna. Bez wykonywania postugi liturgia bylaby tylko i wy-
lacznie dzialaniem ludzkim, a przeciez jest ona uczestnictwem w ,,dzicle
Boga” (KKK 1069). Zatem wprowadzenie w postuge moze dokonaé si¢
tylko 1 wylacznie poprzez sakrament swigcen, ktory w swej mocy dokonu-
je zmiany ontycznej w czlowieku. Tylko i wylacznie owa zmiana pozwala
wypeinia¢ w pelni zadania wynikajace z postugi. Dochodzi si¢ tu do
utozsamienia postugi z kaplafnistwem ministerialnym, czyli méwiac innymi
slowy mozna by pokusi¢ si¢ na okreslenie : Postuga jest to wystgpowanie
»in persona Christi” oraz wypelnianie zadan z tego wynikajacych. Takie
zdefiniowanie postugi prowadzi do wniosku, iz postugi nie moze wypel-
nia¢ osoba nie majaca $wigcen, a jedynie moze dokonywac pewnych
zadan, ktore sa zwiazane z postuga, ale ontycznie z niej nie wynikajacych.
Postuga inaczej okreslana jest tez jako ,,wladza Swigta” (sacra potestas),
ktéra pochodzi jedynie od samego Chrystusa (por. KKK 1538). Postuga
$wigta przynalezy zatem do elementu konstytuujacego Kosciol, jak stwier-
dzit Jan Pawet II : ,Kaptan uczestniczy bowiem w sposob specyficzny
i wiarygodny w konsekracji - namaszczeniu oraz misji Chrystusa (...) Pos-
luga zwigzana ze $wigceniami istnieje w Kosciele od poczatku i znajduje

2 Por. tamze; a takze : Jan Pawet I, Ku wspélnemu..., dz. cyt., s. 22 - 23.
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w biskupach, a poprzez nich 1 w jednosci z nimi w prezbiterach, szczegdl-
ny zwiazek z pierwotna postuga Apostotow (...) Zwiazek kaptana z Jezu.
sem Chrystusem, a w Nim z Jego Kosciotem, jest osadzony w samym fak-
cie bycia kaplanem na mocy konsekracji - namaszczenia sakramentalnego, -
1 w kaplanskim dziataniu, czyli w misji 1 postudze. (...) Jest wigc stugg -
Kosciota - tajemnicy, poniewaz dokonuje koscielnych i sakramentalnych
znakow obecnosci Chrystusa zmartwychwstatego™. Tak wigc postuga jest
zwiazana z wykonywaniem $wigtych czynno$ci. Ponadto wypetnianie za-
dan wynikajacych z postugi wskazuje najpeiniej na wymiar katabatyczny
w liturgii. W tym ujeciu, owa katabasis objawiajace si¢ w postudze staje sig
z jednej strony - dla osoby wypelniajacej postuge - momentem uczestnict-
wa apostolskiego ,,in persona Christi”, z drugiej strony - dla 0séb czerpia-
cych owoce postugi (czyli dla $wieckich) - momentem wzywajacym do
apostolstwa na roznych plaszczyznach codziennego zycia z rownoczesnym
taczeniem ich z liturgia (por. KK 34). To z kolei sprawia, iz liturgia zaczy-
na w sobie kry¢ wymiar anabatyczny. Z tego, co zostalo powiedziane do-
tychczas wynika, ze postuga jest integralnie zwiazana z kaptanstwem mi-
nisterialnym.

Instrukcja Stolicy Apostolskiej mowi ciagle o ordynowanych, lecz nie
precyzuje swych okreslen do odpowiednich stopni §wigcen. Wiadoma jest
jednak rzecza, ze do sakramentu $wigcen nalezy rowniez diakonat. Z tego,
co bylo juz przedmiotem refleksji w poprzednim paragrafie, mozna w tym
miejscu stwierdzié, ze skoro diakon przyjmuje $wigcenia ,,nie dla kaptan-
stwa, lecz dla postugi (ministerium)” (KK 29), to jego uczestnictwo w po-
studze (servitium) stanowi ontyczne przeznaczenie przez Ducha Swigtego
do wypelniania zadan wynikajacych z poshugi, lecz nie tkwiacych w po-
studze ,,in persona Christi”. Ten problem zostanie szerzej potraktowany
w koncowej czesci niniejszego paragrafu.

Urzad (officium), jak okres§la wyzej wspomniana Instrukcja, jest udzie-
lany wylacznie moca Kosciola. To Kosciét wybiera osobg do wykonywa-
nia czynnosci w liturgii poprzez ustanawianie tejze osoby w urzedzie: czy

to lektora czy akolity®. Te dwa urzedy, wedhug Instrukcji, sa czasowe, cho-

® Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska Pastores dabo vobis, nr 16.

* Por. Pawel VI, Motu proprio Ministeria quaedam; w : De institutione lectorum et
acolythorum de admissione inter candidatos ad diaconatum et presbyteratum de sacro
caelibatu amplectendo, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, s. 9.
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ciaz jest mowa w ,Ministeria quacdam” o ustanawianiu. Przy zestawieniu
tych dwu dokumentéw nalezy domniemywac, iz skoro Kosciol ustanawia
kogo$ w urzedzie, to rowniez Kosciot ma prawo pozbawi¢ dang osobg
tegoz urz¢du. Ustanowienie to nalezy, jak si¢ wydaje, rozumie¢ beztermi-
nowo w przeciwienstwie do pozwolen wydawanych przez wiadzg kos-
cielna na okreslony czas do wykonywania urzgdu. W takim sensie staje si¢
zrozumiate stanowisko Stolicy Apostolskiej zawarte w Instrukcji, Ze urze-
dy sg czasowe. Podejmowanie zadan wynikajacych z urzedu wiaze si¢
z wypelnianiem pewnych czynno$ci zwiazanych rowniez z postugami, lecz
tylko na zasadzie ,,poshugi nadzwyczajnej” (np. szafarza nadzwyczajnego
eucharystii - akolity), ale nie wynikajacej ze struktury ontycznej, jak
w przypadku ordynowanych. P. Erdé stwierdza wprost, ze cho¢ od strony
materialnej dziatalno$¢ oséb nie majacych $wiecen bedzie niemalze iden-
tyczna lub podobna do czynnosci postug $wietych, to jednak pozostanie
istotna roznica, ktéra nie pozwoli na okre$lenie tych czynno$ci mianem
»Swiete] postugi”®.

Urzad (officium) ukazuje w liturgii wykonywanie przez osoby $wiec-
kie urzgdu Chrystusa Proroka, Kaptana i Pasterza, w ktory to wierni sa
wlaczeni poprzez inicjacj¢ chrzescijanska, a do wykonywania go w Kos-
ciele 1 w imieniu Ko$ciofa sa ustanawiani lub powotywani przez Kosciot.

Funkcja (munus) natomiast, dokonujac rozgraniczenia migdzy tymi
trzema rzeczywisto$ciami, oznaczataby w liturgii czynnosci, ktére wyni-
kaja ze sposobu samej celebracji i jej charakteru. R6znica pomiedzy urze-
dem a funkcja, wydaje sig, wynika ze sposobu powotywania. W pierwszym
wypadku podmiotem powolujacym jest Kosciol (poprzez swa wiadze),
w drugim za$ wspoélnota - zgromadzenie liturgiczne, ktora dokonuje tego
ze wzgledu na charakter celebrowanej liturgii®. Funkcja wskazuje na
miejsce w zgromadzeniu liturgicznym 1 jest tylko w czasie trwania samej
celebracji. Nie oznacza to, ze funkcje sa czyms$ gorszym w zgromadzeniu
liturgicznym, poniewaz zgromadzenie celebrujac liturgi¢ (KKK 1140)
rownoczesnie cate jest liturgiem (KKK 1144).

‘ ¥ P Erdo, ,, Sacra ministeria” a publiczne funkcje w Kosciele : Communio 3/1997, s. 57-
58.
} % Por. OWMR 63 - 64, 68 - 69.
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Reasumujac refleksje dotyczace wyjasnienia termindéw (postuga, urzad,
funkcja) dochodzi si¢ do wniosku, iz poprawne rozumienie tych okreslen
pozwala na podjgcie czynnosci liturgicznych, ktére wynikaja ze ,,stopnia
swigcen, urzgdow i czynnego udziatu” (KL 26)*.

b) zadania ordynowanych

Moéwiac o zadaniach ordynowanych w liturgii trzeba mie¢ na uwadze
sakrament §wigcen, ktory jest trojstopniowy (diakonat, prezbiterat 1 bis-
kupstwo). Drugim istotnym zalozeniem jest fakt, iz biskup jest bezposred-
nio odpowiedzialny za liturgi¢ i od niego zalezy cale zycie duchowe
wiernych w diecezji (por. KL 26; 41)*. Naturalnie jego najblizszym wspol-
pracownikami sa prezbiterzy (por. KL 42)¥. O tych dwoch stopniach moz-
na mowic rownoczesnie, poniewaz zardOwno prezbiterzy, jak i biskup otrzy-
muja Swigta wladzg kaptanska, dzigki ktérej wystepuja w liturgii ,,in per-
sona Christi”. Natomiast diakoni przyjmuja §wigcenia sakramentalne, ale
,hie dla kaplanstwa, lecz dla postugi” (KK 29). Jednak wszyscy ordy-
nowani przyjmuja sakrament Swigcen w celu shuzenia Kosciotowi, o czym
byta juz mowa w poprzednim paragrafie, ale jednoczesnie, by dzigki ich
poshudze dokonywat si¢ wzrost Mistycznego Ciata Chrystusa®.

Epifania Kosciola, jako Ciala Chrystusa, dokonuje si¢ w zgromadzeniu
liturgicznym w swej strukturze hierarchicznej i uporzadkowanej (por. KL
26). Zgromadzenie to zatem domaga si¢ ukazania siebie samego jako Ciala
ukonstytuowanego z czlonkow 1 Glowy. Ot6z kaptan wystgpujacy w li-
turgii ,,in persona Christi” unaocznia soba Chrystusa Glowg (por. KL 7;
33). Dzigki sakramentowi swigcen staje sig¢ kaptan przewodniczacym zgro-
madzenia liturgicznego. Nalezy jednak zawsze mie¢ na uwadze fakt, ze
jesli w zgromadzeniu jest obecny biskup, to on przewodniczy liturgii.
Zatem typowa forma celebrowania liturgii jest ta, ktorej przewodniczy
biskup otoczony swym prezbiterium i ludem swojej diecezji (por. KL 41).

¥ Na kanwie powyzszej refleksji rodzi si¢ postulat, aby w dokumentach Kosciola
zostala ujednolicona terminologia. Pozwoliloby to na proste i jasne rozumienie wielu
kwestii teologicznych, liturgicznych czy prawnych.

* Por. C. Vagaggini, Biskup i liturgia, Concilium 1-10/1965/6, s. 97-102.

® Por. J. Pascher, Biskup i prezbiterium, Concilium 1-10/1965/6, s. 107-110.

* Por. G. Chantraine, Laikat. Chrzescijanie w $wiecie, Warszawa 1993, s. 141nn.
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Liturgii jednak moze przewodniczyé takze diakon. Wynika to z istoty
$wigcen pierwszego stopnia, dzigki czemu diakon uczestniczy w postudze
biskupa i ukazuje jednocze$nie, ze biskup, jako prawdziwy pasterz, jest
przewodnikiem i shuga swego ludu (por. KK 29)"'. S. Marsili uwaza, ze
bycie ,,glowa”, czyli przewodniczacym w zgromadzeniu liturgicznym, wy-
nika ze stuzby wzgledem wspodlnoty. Istotg tego faktu rozumie tréjwymia-
rowo : biskup, prezbiter, diakon. Wedtug tego teologa liturgii kazdy z nich
jest ,auctor salutis”, tzn. ,,przyczyna” i ,,Zrédtem” zbawienia, poprzez rza-
dzenie, proklamacj¢ Stlowa Bozego i celebracje sakramentéw. Te trojstop-
niowo$¢ postug dostrzega Marsili w celu budowania Mistycznego Ciata
Chrystusa 1 wprowadzania ludzi w histori¢ zbawienia”.

Nie ulega watpliwosci, Ze mowiac o rzadzeniu na gruncie liturgicznym
nalezy wzia¢ pod uwage KL 22, w ktérym to artykule Sobor Watykanski II
wyraznie ustala zasady dotyczace regulowania i kierowania sprawami
liturgil. Nie dziwi fakt, ze mocno zostata tam podkre§lona rola Stolicy
Apostolskiej 1 biskupoéw. Skoro biskupi sa kontynuatorami Apostotow
w tajemnicy otrzymanej od Chrystusa, to i oni s3 zobowiazani do wlasci-
wego zachowania 1 celebrowania misterium paschalnego Chrystusa (por.
KL 6). Ta odpowiedzialnos¢ biskupow za sprawy liturgii wiaze sie takze
z prawda, Ze i oni poprzez formy liturgiczne ,,s3 zwiastunami wiary prowa-
dzacymi nowych uczniéw do Chrystusa i1 autentycznymi, czyli upowaz-
nionymi przez Chrystusa nauczycielami, ktoérzy powierzonemu sobie
ludowi glosza prawdy wiary” (KK 25). Wynika stad jasny wniosek, ze for-
my liturgiczne, jak 1 gloszone slowo, musza wspotbrzmie¢ ze soba. Ta inte-
gralnos¢ tych dwu aspektow zaklada rowniez, ze przekazywanie wiary
chrzescijanskiej musi by¢ zrozumiale dla czlowieka konkretnej epoki przy
fundamentalnej niezmiennosci i1 tozsamosci (por. DB 12; 13). Biorac pod
uwagg t¢ supozycj¢ dochodzi si¢ do dwu bardzo konkretnych postulatow,
ktorymi winna cechowac¢ si¢ proklamacja Slowa Bozego, a mianowicie :
formulowaniem w zrozumialym j¢zyku objawionej prawdy oraz troska
o zachowanie jej od bledu®.

" J. Nowak, Tréjstopniowosé..., dz.cyt., s. 108.

” B, Migut, Znaki misterium Chrystusa, Lublin 1996, s. 273-278.

% Por. S. Nagy, Apostolat hierarchiczny; w: Powolanie do apostolstwa, Poznan -
Warszawa 1975, s. 239nn.
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Skoro prezbiterzy s3 integralnie ztaczeni z biskupem, stad ich postuga
nauczania winna zawiera¢ w sobie te same cechy (por. DB 2). To samo
odnosi sig¢ do diakonow (por. KK 29).

Nie ulega watpliwosci, ze poshuga stowa nie stanowi celu samego
w sobie, lecz prowadzi do sakramentow (por. KL 6). Nie wystarczy, zeby
czlowiek zostal pouczony, ale musi mie¢ jeszcze kontakt z uswiecajacym
zyciem laski, tzn. z Zyciem sakramentalnym. Dlatego szczytem calej postu-
gi kaplanskiej jest ofiara Eucharystyczna. ,,Poprzez postuge prezbiterow
dokonuje si¢ ofiara wiernych w zjednoczeniu z ofiara Chrystusa. (...)Do
tego zmierza 1 w tym znajduje swa pehig poshuga prezbiteréw” (DK 2).
W tym miejscu trzeba jasno stwierdzié, ze ta soborowa wypowiedz doty-
czy jednoczesnie biskupa, ktory, jak juz byla kilkakrotnie mowa, jest
kaptanem. Ponadto wiasnie biskup kieruje sprawami Eucharystii (KK 26).

Przy zatozeniu, ze ordynowany na mocy sakramentu wystgpuje
w liturgii ,,in persona Christi”, to tym samym w szczegolny sposob uczest-
niczy w postannictwie Chrystusa (por. KL 6). Kaptanstwo shuzebne bedac
rownoczesnie kontynuatorem apostolskiego urzedu w Kosciele, spetnia te
same zadania, jakie Chrystus zlecit Apostotom. Postuga ordynowanych
tym samym kryje w sobie wymiar katabatyczny, dzigki ktéremu réowno-
cze$nie zostaje realizowany cel apostolstwa, ktéry polega na gloszeniu
stowa i u$wigcaniu (DA 6; por. KL 59). Zatem krotko mowiac, liturgiczna

postuga ordynowanych zawiera w swej istocie wymiar apostolskiego
postannictwa (por. KL 6).

¢) zadania 0sob swieckich

Cziowiek przyjmujacy sakramenty inicjacji chrzescijanskiej otrzymuje
moc Ducha Swictego ,,dla wspdlnego dobra” (1 Kor 12,7), ale ,ten sam
Duch udziela kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12,11). Stad powstaja rézne
rodzaje poslugiwania wewnatrz samego zgromadzenia liturgicznego, ktore
moga postuzy¢ chrzescijaninowi jako sposéb jego oddziatywania w liturgii
1 poprzez nia. Jan Pawel 1l stwierdza, ze ,,odnowa liturgii wprowadzona
przez Sobdr przyczynila si¢ do oZywienia funkcji liturgicznych i sprawila,
ze podjgli oni z ochota spetnianie zwiazanych z ta rolg powinnosci. Liturgia

bowiem jest $wigtym obrzedem sprawowanym nie przez samego kaplana,
ale przez cale zgromadzenie wiernych. Jest wiec rzecza naturalna, ze
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$wieccy moga wykonywac czynno$ci nie bgdace prerogatywa postugi urzg-
dowej™. Wykonujac swoje postugi, nie zastgpuja oni w ten sposdb postu-
giwania wynikajacego ze §wigcen, poniewaz ,,w odprawianiu liturgii kazdy
spelnia swa funkcje, czy to duchowny, czy $wiecki, powinien czyni¢ tylko
to 1 wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy przepisow
liturgicznych” (KL 28). ,,Czynnosci liturgiczne (...) poszczegodlnych (...)
cztonkow (Kosciola) dosiggaja w rozny sposob zaleznie od stopnia $wie-
ceft, urzgdow 1 czynnego udzialu” (KL 26). To zréznicowanie funkcji nie
jest zjawiskiem czysto naturalnym, lecz wyrazem woli Chrystusa oraz
wynika z natury Kosciota. Sw. Pawet wyjasnia, ze , kazdemu z nas zostata
dana taska wedtug miary daru Chrystusowego (...). I On ustanowit jednych
apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami
i nauczycielami dla przysposobienia §wigtych do wykonywania postugi
celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4,7.11-12).

Za to budowanie Kosciota odpowiedzialni sg wszyscy chrzescijanie,
zaktadajac, ze sa nimi ludzie dojrzali w wierze. Wszyscy wykonujacy kon-
kretne zadania podczas celebracji liturgicznej pozostaja zawsze w §cistym
odniesieniu do zebranego ludu. Podejmujacy funkcje winni wypehniac je
z konkretna motywacja, ktora dobrze oddaje modlitwa starego zakrystiani-
na : ,,dla chwaly Boga, dla radosci parafii, dla mojego zbawienia™. Te trzy
elementy intencji zawieraja tre$¢ i sama istot¢ podjgcia zadan w liturgii.
Wypekianie funkcji nie mozna sprowadzi¢ li tylko do samej czynnosci.
Posiada ona bowiem glebsza tresé eklezjalna. A. Kuhne zauwaza, ze $wiec-
cy podejmujacy rézne funkcje w liturgii sa koadiutorami celebracji. Na
mocy udzielonej im delegacji ze strony Kosciola oddaja si¢ w czynnos-
ciach liturgicznych do dyspozycji ludziom wierzacym, aby w ten sposéb
skuteczniej wspolpracowac w budowaniu Mistycznego Ciala Chrystusa®.

Aktywnos$¢ apostolska §wieckich stata si¢ tez przedmiotem zaintere-
sowania Piusa Parscha. Zwrdcit na nig uwage w swej pracy doktorskiej B.
Krawczyk. Stwierdza w niej m. in. , Ze nowy typ swieckiego chrzescijani-
na domaga si¢ $wiadomosci, ktoraby umiejgtnie wiazata zaangazowanie

% Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, nr 23.
% A, Kuhne, I ministeri liturgici nella Chiesa, Milano 1988, s. 170.
% Por. tamze , s. 140.
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w czynnosci liturgiczne z apostolstwem. Wynika ono z uczestnictwa w ka-
planstwie powszechnym®.

W czasie prac przygotowawczych do Soboru Watykanskiego II juz
Neumann stwierdzil, ze Sobor musi podac teologiczng doktryng dotyczacy
swieckich w Kosciele, poniewaz dotychczas byli oni statyczni®. Z podobna
mysla wystaptt Amerykanski Uniwersytet Katolicki w Waszyngtonie,
ktory w swych propozycjach napisal, ze konieczne jest, aby Swieccy jak
najszybciej wiaczyli si¢ aktywnie i efektywnie w apostolstwo. Nalezy zre-
formowac ich godny status, poniewaz sg do tego powolani®.

Nie dziwi zatem fakt, ze Sobér Watykanski II juz w pierwszym doku-
mencie zauwaza i domaga sie, aby w liturgii ,,rubryki przewidywaty takze
rol¢ wiemych” (KL 31). Zapis ten jest tez konsekwentnym wynikiem
wczesniejszego artykutu, ktory stwierdza, ze ,,w odprawianiu liturgii kazdy
spelniajacy swa funkcje, czy to duchowny, czy §wiecki, powinien czyni¢
tylko to 1 wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy
przepisow liturgicznych” (KL 28) oraz dalej : ,,ministranci, lektorzy, ko-
mentatorzy i1 cztonkowie chéru rowniez speiaja prawdziwg funkcjg litur-
giczng” (KL 29). W takim razie skoro wszyscy wierni celebrujacy staja sig
liturgiem (por. KKK 1144), to rzeczywiscie i stusznie KL domaga sig, aby
w obrzedach nie pojawialy si¢ powtdrzenia (KL 34). Kazda funkcja wypel-
niana przez osobe §wiecka nie odnosi si¢ tylko i wylacznie do niej, ale
wykonywana w zgromadzeniu liturgicznym objawia caty Ko$ciét. On bo-
wiem jest ze swej natury apostolski, a wiec kazdy jego czlonek réwniez
podczas liturgii, ukazuje soba, ze jest postany. Przez podejmowanie réz-
nych zadan chrzescijanin odpowiada potrzebom w stosunku do drugich.
W ten sposob objawia si¢ wzgledem zgromadzenia liturgicznego jako jed-
nostka, ale we wspolnocie, realizujaca apostolskie postannictwo Koscio-
fa'°.

Biorac pod uwagg uczestnictwo chrzescijanina w kaptanstwie pow-

szechnym, moze on by¢ dopuszczany nawet do liturgicznych urzedow

* Por. B. Krawczyk, Liturgia e laici nell’ attivita e negli scritti di Pius Parsch, Roma
1990, s. 36n. 52.

* ADCOVA, ser. I, vol. IV, pars 11, s. 439,
» Tamze, s. 627.

Yoo ?or. E. Petrolino, In una Chiesa ministeriale : ministri e servizi laicali, w : I laici
nella liturgia (red. R. Falsini), Milano 1987, s. 114-117.
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(officia), jak byfa o tym mowa w pierwszym punkcie tego paragrafu. Stad
moze by¢ lektorem, akolitg (szafarzem nadzwyczajnym Eucharystii), asys-
towaé przy zwiazkach matzenskich, przewodniczy¢ liturgii sakramenta-
lidw, pogrzebom'. Aczkolwiek do tych urzedow moze uzyskaé osoba
swiecka odpowiednie pozwolenie od kompetentnych wiadz koscielnych, to
jednak Instrukcja Stolicy Apostolskiej z dnia 15 sierpnia 1997 r. przestrze-
ga 1 thumaczy, ze wypetnianie tych zadan przez wiernych winno by¢ pode;j-
mowane z duza roztropnoscia'”. Ze szczeg6lnym apelem zwraca sie
Instrukcja do hierarchii, poniewaz ,hierarchia porucza $wieckim pewne
zadania, (...) funkcje w pewnych czynnosciach liturgicznych, (...). Z tytutu
tej misji $wieccy w wykonywaniu zadania podlegaja catkowicie kierow-
nictwu wladzy koscielnej” (DA 24). Wypada w tym miejscu przytoczy¢
stowa Jana Pawla II, ,,ze te uscislenia i rozr6Znienia nie maja shuzy¢ odno-
wie klerykalnych przywilejow, ale sa koniecznym przejawem postuszens-
twa wobec woli Chrystusa i poszanowania dla konstytutywnej formy, jaka
On sam nadal na zawsze Kosciotowi™'®,

Aktywnos¢ apostolska w liturgii nie przejawia si¢ przeciez li tylko
w wykonywaniu poszczegdlnych funkcji, ale przede wszystkim na ducho-
wym zaangazowaniu czlowieka w celebracje. Wtedy dopiero liturgia be-
dzie celebrowana przez konkretnego chrze$cijanina ,,w Duchu i prawdzie”
(7 4,22). W tym oto kontekscie nalezy dostrzec znaczenie zgromadzenia
liturgicznego jako zbioru poszczegolnych osob wystepujacych indywidual-
nie, lecz we wspdlnocie. Kazda z tych osob winna wystrzegac si¢ wszel-
kiego indywidualizmu i wyrézniania si¢, poniewaz wszyscy zebrani sa
w imi¢ Jezusa Chrystusa (por. Mt 18,20). W ten sposéb zgromadzenie
ukazuje si¢ jako jednosc¢, mimo ze tylko niektére osoby wypetiaja kon-
kretne funkcje wynikajace z charakteru liturgii. Wspolnota skiadajaca sig
z 0sob, ktore nie speiniaja funkcji indywidualnych, peini réwniez swoja
istotng funkcj¢, ukazujac jednoczesnie soba wspolnotg eklezjalna, jako
jedno Ciato.

Reasumujac nalezy przytoczy¢ stwierdzenie Soboru Watykanskiego II :
~Niech wszyscy pamietaja, ze przez kult publiczny (...), moga dotrze¢ do
wszystkich ludzi i przyczynié si¢ do zbawienia calego swiata” (DA 16).

W por. KPK 230; 910 § 2; 1112 § 1; 1168.

w2 por, Istruzione su alcune..., cz. I, dz. cyt., s. IV-VL
' Jan Pawel II, Ku wspdolnemu..., dz. cyt., s. 23.
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d) wokol problematyki diakona

W kontekscie powyzszych refleksji dotyczacych ministeriow w liturgii
wydaje si¢ rzecza stuszna zajgcie si¢ osobno problematyka diakona. Punk-
tem wyjécia jest soborowe stwierdzenie, Zze na diakona ,naklada sie rece
nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi” (KK 29). Zrédtem dla tej wypo-
wiedzi Kosciola sa ,,Constitutiones Ecclesiae Aegypticae” (ok. 500 r.),
a one z kolei czerpia swe korzenie w ,, Tradycji Apostolskiej” Hipolita
Rzymskiego (poczatek III w.). W tym pierwotnym tekScie czytelnik napo-
tyka na peine wyjasnienie KK 29. Otéz : ,,Wyswiecajac diakona biskup
wlozy nan rece podobnie jak przy innych $wigceniach, ale tylko sam.
Dlatego za$ powiadam : <sam>, poniewaz diakona wyswigca si¢ nie do
kaptanstwa, lecz do postugiwania biskupowi, by wykonywat jedynie jego
polecenia. Nie bierze on udziatu w radzie kleru, tylko petni funkcje admi-
nistracyjne. Nie otrzymuje tez Ducha, w ktéorym uczestnicza wszyscy
cztonkowie kolegium prezbiteréw, lecz tylko czyni to, co mu moca swej
wladzy powierzy! biskup™®. Na pierwszy rzut oka mozna by wysnu¢
wniosek, ze diakon jest funkcja zwigzana z administracja, a nie z liturgia.
Nalezy jednak wziaé¢ pod uwage, ze w stuzbie diakona zawarta jest misja
gloszenia Ewangelii na sposob werbalny, ale takze przelozona na prakty-
czny jezyk w zyciu w celu egzystencjalnego postugiwania ludziom, w du-
chu charytatywnym.

Watpliwos¢ wynikajaca z tekstow patrystycznych nalezy jednak rozpa-
trywa¢ w kontekscie tekstow nowotestamentalnych. Sam moment ustana-

'™ Hipolit, Tradycja apostolska 1,3; dz. cyt., s. 88. W dwczesnym Kosciele diakoni wy-
suwali si¢ zdecydowanie przed prezbiteréw, tak w znaczeniu teoretycznym, jak i praktycz-
nym. Didascalia podaja : ,,Diakon zajmuje miejsce Chrystusa (...) Prezbiterow trzeba trak-
towac na rowni z Apostotami (...) Zgodnie ze zwycajem nalezy ze skiadek wydzieli¢ czgsé
nalezna kazdemu duszpasterzowi i przekaza¢ mu ja (...) Diakon na cze$¢ Chrystusa ma
otrzymac dwa razy tyle co wdowa (kanoniczna), a jego przetozony (biskup) cztery razy tyle,
na cze$¢ Boga Wszechmogacego. O ile kto§ zechce uhonorowac takze prezbiteréw, niech
da im jak diakonom - podwoéjnie poniewaz zastuguja oni na szacunek rdwny apostotom,
jako doradcy biskupa i korona Kosciota, w ktérym stanowia niby senat czy kurie” : Didas-

kalit; IX; w : Antologia literatury patrystycznej (opr. M. Michalski), t. 1, z. 2, Warszawa
1969, s. 110.
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wiania diakonow, o ktérych wspominaja Dz 6,1-7 sugeruje, 1z pierwszych
Siedmiu miato zajmowac si¢ tylko i wylacznie sprawami charytatywnymi.
Samo okreslenie ,,diakonos” nie wystgpuje w Dziejach Apostolskich. Poja-
wia sie natomiast czgsto czasownik ,,diakon&o” (postuguje) i rzeczownik
wdiakonia” (postuga)'®. Zauwaza to W. Rakoczy, ktory rowniez podkresla
doniosta rolg niektéorych z owych Siedmiu w dziele ewangelizacji, co
wskazuje na speinianie funkcji Apostoiéw (np. mowa Szczepana przed
Sanhedrynem : Dz 7,2-53; przepowiadanie Ewangelii przez Filipa : Dz 8,4-
8.12-13)', R. Pesch rozwaza fakt ustanowienia Siedmiu w kontekscie za-
chowan pierwszych chrzescijan, ktorzy trwali w nauce Apostotow, we
wspolnocie, w famaniu chleba i w modlitwie (Dz 2,42). Z jego refleksji
wynika, 1z owi pierwsi diakoni nie ograniczali sig tylko do poshug chary-
tatywnych, ale stali na czele wspolnoty hellenskiej w Jerozolimie. To z ko-
let prowadzi do sugestii, jakoby diakoni przewodniczyli w famaniu chle-
ba'”. Wydaje sig, ze takie stanowisko jest mozliwe do przyjecia, skoro
wezmie si¢ pod uwagg, ze liczba ucznidéw wzrastata (Dz 6,1), a rowniez
fakt, iz tamanie chleba konczylo positek, w mysl tradycji (,,skonczywszy
wieczerzg” oraz ,,czyncie to na moja pamiatke” : 1 Kor 11,25; por. Lk 22,
19.20)',

Z przytoczonych tu chociazby kilku tekstow mozna by tez domniemy-
wac, ze owych Siedmiu uczestniczyto w funkcjach Apostoldow, a wiec we-
szli tym samym w urzad Apostoléw, a co za tym idzie - w urzad biskupa
lub prezbitera. Takie jednak wnioskowanie prowadzitoby do utozsamienia
charyzmatu z funkcjg. Takich uproszczen nie mozna robié, gdyz jak zau-
waza G. Rafinski, ministeria przypisane sa Bogu, a charyzmaty Duchowi;
§w. Pawel, mimo iz w 1 Kor 12,28 wylicza ministeria, to jednak w innym

 Terminy te zawieraja znaczenie shuzby, troszczenia si¢ o kogo$ lub o cos, ale odnosza
sie takZe, mozna by rzec, do poshug profetyczno - kultycznych : por. Wielki slownik grecko
- polski Nowego Testamentu, (red. R. Popowski), Warszawa, 1995, 128.

% W. Rakoczy, ,, Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1,8); w : Dzieje Apostolskie, Listy
$w. Pawta, Warszawa 1997, s. 59-60.

7 R. Pesch, Atti degli apostoli, Assisi 1992, s. 160-162; 298-302.

s Por. W. Hill, Eucharystia jako obecnosé eschatologiczna; w : Eucharystia (Kolekcja
Communio, t. 1), Poznan - Warszawa 1986, s. 327-328; A.J. Nowowiejski, Msza swieta, cz.
I, Plock 1993, s. 61n; J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciota;, w :
Eucharystia (Kolekcja Communio, t. 1), Poznan - Warszawa 1986, s. 168-170.
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miejscu mowi o charyzmatach (1 Kor 12,8-10)'. Z tej racji wiele opra-
cowan ukazuje diakonow w wypowiedziach Ojcéw Kosciota jako naj-
nizszy stopien hierarchii'’. Nie dziwi zatem opis Eucharystii, przedsta-
wiony przez $w. Justyna, w ktorym wyraznie jest mowa o zadaniach dia-
konéw : ,,Gdy za$ juz przetozony odprawit dzigkczynienie i caty lud odpo-
wiedzial, wtedy tak zwani u nas diakoni rozdzielaja migdzy obecnych
czastke chieba i wino oraz wode, nad ktéorymi dokonano dzigkczynienia,
a nieobecnym zanosza je do domow™".

Biorac pod uwageg to wszystko, co bylo powiedziane wyzej, mozna
przejs$é teraz do liturgicznych zadan diakona w obecnej dobie Kosciota. KK
29 wylicza zadania diakona : ,uroczyste udzielanie chrztu, przechowy-
wanie i rozdzielanie Eucharystii, asystowanie i1 blogostawienie w imieniu
Kosciota zwiazkom matzenskim, udzielanie wiatyku umierajacym, czy-
tanie wiernym Pisma §wiegtego, nauczanie 1 napominanie ludu, przewod-
niczenie nabozenstwom 1 modlitwie wiernych, sprawowanie sakramenta-
lidw, przewodniczenie obrzgdowi zalobnemu i pogrzebowemu”. Wszystkie
te czynnosci, w wyjatkowych sytuacjach, moga réwniez wykonywac osoby
$wieckie'2. W takim razie rodzi si¢ watpliwo$¢, czy poshuga diakona jest
potrzebna, skoro wszystko to co on wykonuje, moze podjac takze osoba
$wiecka, zakladajac naturalnie, ze otrzyma odpowiednie pozwolenie i mis-
je od kompetentnej wladzy koscielnej ?

Na pierwszy rzut oka wydaje sig, iz taka watpliwos¢ jest uzasadniona.
Aczkolwiek jest faktem, ze wierny $wiecki moze wypehnia¢ zadania dia-
kona, wynika to takze z jego uczestnictwa w kaptanstwie powszechnym, to
jednak trzeba w tym miejscu odwotac sig do réznicy zachodzacej pomigdzy
kaplanstwem powszechnym a ministerialnym, o ktorym byla juz mowa
w poprzednim paragrafie. Roznica ta tkwiaca w strukturze ontycznej jest
dokonana na mocy sakramentalnego wycisnigcia znamienia przez Ducha

* G. Rafifski, Drogi i bezdroza chrzescijanskiej ,,gnozy”; w : Dzieje Apostolskie. Listy
sw. Pawla, Warszawa 1997, s. 211, przyp. 125.

" Por. F. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck - Wien - Miinchen 1962, s.
325-327.

" Justyn, Apologial, 65,5 ; w: PE,s. 71.
"*Por. KL 68;79; DA 24, KPK 230 § 3;861 §2; 910§ 2; 1112 § 1; 1168. Refleksje teo-

\-ogiczne prowadzi rowniez na ten temat M. Marczewski, Teologiczna refleksja nad urzedem
i poslugq diakona stalego : AK 2/1998, s. 169-171.
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Swietego. Dzigki temu diakon wespot z prezbiterem i biskupem uczest-
niczy w jednym kaplanstwie Jezusa Chrystusa, na sposéb ,in persona
Christi”, ktore zawiera w sobie troistos¢ funkcji. Diakon staje si¢ uczest-
nikiem Chrystusa Kaplana - Shugi, ktéry powiedzial sam o sobie, ze ,nie
przyszedt, aby Mu shuzono, lecz aby stuzy¢” (Mt 20,28). Moc Ducha
Swigtego, ktora otrzymuje diakon przez wlozenie rak, sprawia, 1z tenze
ordynowany zostaje przez Boga, za posrednictwem Ducha Swietego,
namaszczony 1 poslany do wypelniania zadan wynikajacych z pierwszego
stopnia $wigcen'".

Z punktu widzenia ontologicznego, powyzsza refleksja prowadzi do
wniosku, 1z réznica pomiedzy diakonem a osoba $wiecka, mimo zZe wierni
moga wykonywac te same zadania, tkwi w posylajacym. Diakon zostaje
postany przez samego Boga na sposob permanentny, poprzez znamig
sakramentalne. Natomiast osoba $wiecka jest postana, w przypadku braku
tego pierwszego, tylko przez wiladz¢ koscielna w okreslonym czasie.
Nalezy zatem stwierdzi¢, 1z diakon staje si¢ pneumatoforyczna ikona
Chrystusa - Stugi. W ten sposob watpliwos¢ wyze) przedstawiona zyskuje
swoje rozwigzanie rOwniez w potraktowaniu diakona, jako tego, w ktorym,
na mocy sakramentu §wigcen, dokonuje si¢ wymiana wymiaru katabaty-
cznego 1 anabatycznego dla dobra ludu Bozego. To wilasnie zstgpujaca
laska Boza tkwiaca w sprawczej mocy sakramentalnej i wyrazajaca si¢
poprzez liturgiczna posluge ordynowanego, umozliwia wzniesienie sig
wiernych do Boga. W ten oto sposob postuga diakona staje si¢ par ex-
cellence realizacja celu apostolskiego, ktéry polega na szerzeniu Ewangelii
(rowniez na polu charytatywnym; por. Dz 6,1-2) 1 u§wigcaniu (DA 6; por.
KL 59; DM 16).

Podsumowanie
Czlowiek stworzony na obraz i podobienistwo Boga (Rdz 1,26) staje si¢

osoba i na tej podstawie wchodzi w relacje ze Stworca, ale takze ma
mozliwo$¢ nawiazywania kontaktéw interpersonalnych z innymi ludzmi.

W Por. G. Ferraro. Le preghiere di ordinazione al diaconato, al presbiterato e all’epis-
copato, Napoli 1977, s. 61-65; J. Nowak, Trdjstopniowosé..., dz. cyt., s. 102-108.
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Wejscie cztowieka w $cisty zwigzek z Trojca Swieta dokonuje si¢ dzigki
inicjacji chrzescijanskiej, w ktorej Duch Swigty wyciska w osobie ludzkie;
znami¢ Boze. Ono sprawia, ze chrzedcijanin moze w peini braé udziat
w celebracji liturgii, ktéra jest uczestnictwem w dziele Boga (KKK 1069).
Uczestnictwo to dzigki réznorakiemu namaszczeniu Duchem Swigtym
sprawia, iz cztowiek zostaje wprowadzony w kaplanstwo Chrystusa, ktére
przejawia sig na sposob duchowy (w kaptanstwie powszechnym) lub ,in
persona Christi” (w kaptanstwie ministerialnym). Dzigki temu rozréznieniu
dostrzega si¢ charakter stuzebny tego drugiego wzgledem 1 w celu reali-
zowania kaplanstwa wiernych. Dochodzi w tym przypadku przenikanie sig
wymiaru katabatycznego i anabatycznego w celebrowanej liturgii.

To rozréznienie na kaplanstwo powszechne i shuzebne uwidacznia sig
takze w ministeriach podejmowanych w liturgii. Z przedstawionych wyzej
refleksji wynika, ze osoba podejmujaca réznorakie zadania wynikajace
z postugi, urzgdu badz funkcji, jest nastawiona na druga osobg. To staje sig
dlatego, iz wiasnie cztowiek jako osoba, stworzona na obraz i podobiefist-
wo Trojcy Swietej, jest nastawiona, tak jak Osoby Boskie, na bycie dla
drugiej osoby. Takie rozumienie celebrowania liturgii sprawia, ze osoba
ludzka staje sig katalizatorem katabatyczno - anabatycznym, nie tylko dla
siebie samej, ale takze dla drugiej osoby, badz 0sob (np. dla zgromadzenia
liturgicznego). W ten oto sposoéb mozna dostrzec 1 rozumie¢ apostolskie
zaangazowanie si¢ czlowieka w liturgie.




ROZDZIAL TRZECI

EWOKACYJNOSC APOSTOLSKA
JEZYKA LITURGICZNEGO

Na samym poczatku trzeba przyjac zalozenie, ze jezyk liturgiczny nie
dotyczy tylko wyrazen werbalnych, lecz kryje w sobie rowniez inne formy
wyrazu pozawerbalnego. Jgzyk polski nie posiada odpowiedniego terminu
na okreslenie tych srodkéw wyrazu, jak tylko ,,jezyk”. Dla przykiadu jezyk
wloski ma w swym stowniku termin ,,linguaggio”, ktory jest szerszym
znaczeniem anizeli , Jingua” (jezyk) i w ten sposob pod pojgciem ,lingua-
ggio” zawarte sa rownoczes$nie wyrazenia werbalne jak i pozawerbalne.
A skoro liturgia kryje w sobie elementy boskie i ludzkie, niewidzialne
i widzialne (KL 2), musi zatem poshigiwaé sig j¢zykiem werbalnym, jak
1 niewerbalnym. Kazda celebracja liturgiczna ujawnia si¢ jako czynnosc
zlozona, w ktorej wystgpuje stowo, dialog, §piew, wykonywane s3a pewne
gesty, postawy, poshuguje si¢ znakami, symbolami, przestrzenia i czasem.
To wszystko sprawia, ze liturgia przybiera forme¢ komunikacji, ktdra jest
wlasciwa danemu obrzedowi. Nalezy rowniez mie¢ na uwadze fakt, ze
w liturgii i poprzez liturgi¢ dziata 1 méwi Bog, a wige liturgia jest dzielem
Boga, w ktorym uczestnicza ludzie (por. KKK 1069), ale jednoczesnie
chrzeScijanie wchodza w to dzielo poprzez osobiste zaangazowanie'.
W tym kontekécie nie dziwi soborowe sformulowanie, ze liturgia jest dzie-

' Por. C. Rocchetta, I sacramenti della fede, Bologna 1985, s. 65-66; D. Vigano,
Introduzione alla communicazione liturgica; w : La liturgia arte della communicazione,
Milano 1996, s. 14-15.
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tem odkupienia (KL 5), a ludzie wszczepieni poprzez chrzest w misterium
paschalne Chrystusa ciagle je aktualizujg w celebracji (KL 6). Ponadto juz
w samej naturze liturgii tkwi zamyst komunikacji, poniewaz ,,czynnosci
liturgiczne nie sg czynno$ciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota” (KL
26).

Czym zatem jest sama komunikacja ? Jest ona nawiazywaniem kontak-
tow interpersonalnych, w ktorych jedna strona (nadawca) stara si¢ prze-
kaza¢ drugiej (odbiorcy) pewne tresci poznawcze?. Przyjgcie tej definicji
winno by¢ tez rozpatrywane w kontekscie liturgii, ktora jest kultem pub-
licznym, a wigc dzielem wspoinym catego Kosciota (KL 26). W takim
razie napotyka si¢ na pewne relacje, sposoby i §rodki oddzialywania.
W tym przypadku mozna by poshizy¢ si¢ okresleniem dotyczacym sto-
sunkow spotecznych, ale jak si¢ wydaje, dobrze oddajacym rzeczywistosé
na gruncie liturgicznym; a zatem : jest to zespot celowo zorganizowanych
dziatan zapewniajacych komunikowanie si¢ z otoczeniem, majacy wywo-
taé pozadane postawy i dziatania®’. Skuteczna komunikacja staje sig zasad-
niczym warunkiem efektywnego przekazu informacji‘.

Powyzsze okreSlenia komunikacji zaczerpnigte z nauk empirycznych
nalezy dostrzec w kontekscie teologii liturgii. Skoro powyzej byta mowa
o kontaktach interpersonalnych i o celowych dziataniach, to biorac pod
uwage, ze liturgia celebrowana jest we wspolnocie 1 w obecnosci Boga,
wynika fakt, iz komunikacja w liturgii stanowi relacje interpersonalne
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, Bogiem a zgromadzeniem liturgicznym,
a takze miedzy cztonkami tegoz zgromadzenia. Celowo$¢ tejze komuni-
kacji bedzie wykorzystywala jezyk werbalny (moéwiac inaczej jezyk fo-
niczny), jak i pozawerbalny (ikoniczny). Przyjmujac, ze liturgia jest wyda-
rzeniem zbawczym 1 ciagle bedacym istotnym momentem historii zba-
wienia dla konkretnego cztowieka, to takie rozumienie tej Bosko - ludzkiej
rzeczywistosci prowadzi do stwierdzenia, iz komunikacja wskazuje na

samo wydarzenie, jak i na skutek. Staje si¢ ona procesem ujawniajacym sig
takze jako totalna metodologia egzystencji o gigbokiej tresci apostolskiej,

* M. Mrozowski, Miedzy manipulacjq a poznaniem. Czlowiek w $wiecie mass mediéw,
Warszawa 1991, s. 10-11.

* L. Garbarski, J. Rutkowski, W. Wrzosek, Marketing, Warszawa 1992, s, 329.
“ Por. L. Piasta, Public relations, Warszawa 1996, s. 9n.
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ktora stuzy ukazywaniu prawdy wiary®. A. Lewek zauwaza, ze samo Obja-
wienie Boze kryje w sobie charakter personalistyczny i strukturg dialo-
gowa, czyli Bog moéwi, a czlowiek odpowiada®. Wynika stad wniosek, ze
jezyk, ktorym postuguje sig liturgia, musi by¢ komunikatywny, by mogt
by¢ na ustugach Bozego objawienia prawdy. Mowiac inaczej : jgezyk litur-
giczny, jesli spelnia ten wymog, staje sig¢ jgzykiem Bozego postania, czyli
jezykiem apostolskim.

W tym miejscu nalezy tez przyjaé istotne zalozenie, Zze skoro Jezus
Chrystus byt postany przez Ojca na $wiat, a obecnie w liturgii aktuali-
zowane jest na zasadzie celebracji misterium Chrystusa, w ktorym On sam
si¢ urzeczywistnia (por. KL 7), to w takim razie j¢zyk liturgiczny winien
spetnia¢ takze funkcje apostolska. Przeciez tajemnica osobowej tozsamos-
ci Stowa Wcielonego (J 1,1.14; 1 J 1,1; Ap 19,13) odstania obraz Boga
niewidzialnego (2 Kor 4,4; Kol 1,15). Stad przed stowem i obrazem czy
symbolem staje postulat prawdziwosci funkcjonowania jako $rodka na
ustugach apostolskich, aby poprzez te srodki docierata odwieczna prawda,
w ktorej czlowiek bedzie mogl uczestniczy¢ w liturgii, a nastgpnie w zyciu
codziennym. J¢zyk liturgiczny musi by¢ zatem postuszny objawieniu, by
przez swoja ewokacyjnos¢ apostolska prowadzit do rozwoju zycia Bozego
w czlowieku’. M. Kunzler shusznie zauwaza, ze w liturgii musi korespon-
dowac ze soba ,,jezyk” wewngtrzny” i ,,jezyk zewnetrzny™®. Dzieki tej inte-
gracji bedzie mozliwa wiasciwa komunikacja w celebracji liturgiczne;j.

Powyzsze refleksje prowadza do postawiema pytania : na ile jezyk litur-
giczny spetnia potrdjng norme liturgiczna ? W jaki sposéb przedstawia sie
lex credendi w lex orandi, aby dzieki swoim srodkom przekazu oddziaty-
wac na lex vivendi ? Wydaje si¢ rowniez, ze odpowiednie oddziatywanie

*Por. A. Joos, Alle sorgenti della communicazione per una pastorale liturgica oggi, w
Communicazione e ritualita ( red. L. Sartori), Padova 1988, s. 27-30.

¢ A. Lewek, Nowa ewangelizacia w duchu Soboru Watykanskiego II, t. 2, Katowice
1995, s. 40.

?Por. K. Klauza, Etyczne aspekty stowa i obrazu w komunikacji miedzytudzkiej. Rys his-
toryczny;, w : Dziennikarski etos (red. Z. Kobylifiska, R. D. Grabowski), Olsztyn 1996, s. 81-
88; B. Nadolski, Liturgia jako proces komunikacji : RBL 3/1989, s. 163-164; E. Ruffini,
Liturgia : communicazione del mistero, w : Communicazione e ritualitd (red. L. Sartori),
Padova 1988, s. 120-122.

* M. Kunzler, La liturgia della Chiesa, Milano 1996, s. 173-174.
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tych norm na siebie w takiej kolejno$ci moze, a nawet powinno, sprzyjaé

relacjom odwrotnym (por. KL 10). Wtedy dopiero jezyk liturgiczny nabiera
charakteru apostolskiego.

1. Jezyk foniczny

Jgzyk werbalny wystgpujacy w liturgii przyjmuje zawsze formg stowa.
Stosowany, jako Srodek komunikacji w zgromadzeniu liturgicznym, przy-
biera zawsze formg foniczna, dotyczy to zaréwno tekstow biblijnych,
euchologijnych czy tez Spiewoéw. Za pomoca tego jezyka mozliwe jest
komunikowanie tresci o znaczeniu subtelnym, jak tez 1 bardziej zloZzonym,
Jezyk werbalny stanowi najbardziej rozwinigtg i elastyczna odmiang jgzy-
ka, ktora nalezy uzna¢ za glowny $rodek komunikacji interpersonalne)’.

Przyjmujac powyzsze zalozenia dostrzega sig, iz jezyk werbalny wys-
tepuje w komunikacji Boga wzgledem czlowieka i odwrotnie. Jgzyk ten
umozliwia przekazywanie tresci objawionej chrzescijaninowi, a rowno-
czes$nie pozwala wiernym wspdlnie zwracac si¢ do Boga za pomoca mod-
litw lub $piewu. Na tej podstawie liturgia staje si¢ dialogiem Bosko -
ludzkim. Nic zatem dziwnego, ze w czasie przygotowania Soboru Waty-
kanskiego II postulowano dokonania zmiany jgzyka. Sugestia ta odnosifa
sie¢ zarowno do tlumaczenia tekstow na jezyki ojczyste, ale réwniez do
zmodyfikowania tekstow, co miato przyczyni¢ si¢ do lepszego rozu-
mienia, a przez to samo do aktywniejszego uczestnictwa wiernych w hi-
turgii*. Ojcowie Soborowi odpowiedzieli pozytywnie na te propozycje, co
znalazlo swoje miejsce w KL 36 § 2 1 54. Dzigki tym soborowym

postanowieniom j¢zyk werbalny, wydaje sig, zyskat wigkszy no$nik apos-
tolskosci w liturgii.

a) Stowo Boze

Doswiadczeniem ludzi wierzacych jest zawsze Bog, ktory przemawia-
jac dokonuje dzieta. Uwidacznia sig to juz od samego poczatku stworzenia

* Por. M. Mrozowski, dz. eyt., 5. 19-22.
* Por. ADCOVA, ser. |, vol. 1V, pars 11, s. 490. 729.
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(Rdz 1,3nn). Stowo dla ludu wybranego staje si¢ miejscem 1 sposobem ob-
cowania z Bogiem (por. Pwt 7,6 - 11), a znamienity dowdd na obecnos¢
Boga w stowie posrdd Izraela dostrzega sig w tekscie : ,,Stuchaj, Izraelu,
Jahwe jest naszym Bogiem - Jahwe jedyny. Bedziesz milowal twojego
Boga, Jahwe, z calego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit.
Niech pozostang w twym sercu te stowa, ktore ja dzi$§ nakazujg. Wpoisz je
twoim synom, bgdziesz o nich méwil przebywajac w domu, w czasie
podrézy, kladac sig¢ spac i wstajac ze snu. Przywiazesz je do twojej reki
jako znak. Niech one ci bgda 0zdoba przed oczami. Wypisz je na odrzwiach
swojego domu 1 na twoich bramach” (Pwt 6,4 - 9)".

J. Warzecha zajmujac sig¢ tematem ,,postac stowo” wskazuje na rozne
treSci postannictwa stowa. Ze studium tego wspolczesnego polskiego bib-
listy wynika, ze w Starym Testamencie ,,dabar” w swoich réznych kon-
stelacjach jgzykowych oznacza : wyjasnienie, upomnienie, przekazanie wia-
domosci, ale tez ma moc zbawcza, petni rolg postanca, ktory przenika zycie
jednostki 1 spotecznosci, czyli krotko méwiac jest uniwersalnym sposobem
dzialania Boga. Warzecha wskazuje takze na fakt, ze ,,dibar” wymaga us-
tyszenia i postuszenstwa'>. Jednak wspomniany biblista zauwaza, ze w No-
wym Testamencie ,,Logos” oznacza orgdzie zbawienia, tak w dziele Syna
Bozego, jak i Apostotow'.

Na ciagglo$¢ przemawiania Boga do cztowieka w szczegdlny sposob
zwraca uwagg Autor Listu do Hebrajczykow, gdy pisze : ,,Wielokrotnie 1 na
rozne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcéw przez prorokéw, a w tych
ostatecznych dniach przemdwil do nas przez Syna” (Hbr 1,1 - 2a).
G. Rafinski komentujac ten tekst podkresla, ze B6g w Synu i poprzez Syna
dokonal szczytu ostatecznego swego dzieta. Czas Starego Testamentu (w.
1) jest czynno$cia podporzadkowang i wyjasniajaca sens czynnosci glow-

" Do dnia dzisiejszego przy wejsciu do domu zydowskiego spotyka si¢ zawsze mezuze,
ktora wskazuje na §wiadomo$é obecnosci Boga w stowie posréd zydow.

" J. Warzecha, Znaczenie i pochodzenie biblijnej formuly ,, postaé stowo”, Warszawa
1990, s. 9-56.
¥ Tamze, s. 158-172.
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nej. Biblista ten stwierdza, ze Hbr 1,2a ukazuje stowo ciagle , brzmiace”
1 aktualnie wzywajace czlowieka do decyzji*.

W tym kontekscie, wydaje si¢, Zze mozna mowic, iz dziatanie Boga, Jego
przemawianie, nalezy zawsze odnosi¢ do catej Trojcy Swietej. Aczkolwiek
Konstytucja o liturgii stwierdza, ze w liturgii jest obecny Chrystus poprzez
stowo (KL 7) 1 On sam glosi Ewangeli¢ (KL 33), to jednak wierzacy przez
Chrystusa ,;maja dostgp do Ojca w Duchu Swietym i staja sie uczestnika-
mi boskiej natury” (KO 2). To soborowe stwierdzenie naprowadza na pneu-
matyczny charakter myslenia. Ot6z skoro Duch Swigty jest sprawca tajem-
nicy Stowa Wcielonego (Lk 1,35) 1 On spoczat na Chrystusie oraz postat
Go (Lk 4,18), to w takim razie przepowiadanie Stowa Bozego jest aktuali-
zowane w liturgii dzisiaj rtowniez moca Ducha Swigtego. Pismo $w. nie jest
w liturgii czytaniem minionej historii, ale stanowi, jak wynika z powyz-
szych wywodow, permanentng aktualizacja proklamacji dziela zbawienia.
Wynika to rowniez z faktu, ze ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis$, ten sam takze
na wieki” (Hbr 13,8). Takie rozumienie roli Stowa Bozego w liturgi
pozwala za stwierdzenie, Ze nie jest ono odczytywane, ale celebrowane,
poniewaz cate misterium Chrystusa jest celebrowane w liturgii'.

Zastanawiajace moze by¢ przyznanie Stowu Bozemu tak wielkiego
znaczenia, bo wydawaé by sie moglo, ze wazniejsze sg znaki sakramen-
talne. Jedna czy druga rzeczywisto$¢ nie moga si¢ przewyzsza¢ (por. KL
56). Obie sa tak samo wazne. Jesli liturgia ma byé potaczona z zyciem (por.
KL 10) i ma oddziatywaé apostolsko, to musi zosta¢ zachowana kolejnosé
potrdjnej normy liturgicznej : lex credendi - lex orandi - lex vivendi®.

Wychodzac z zatozenia, ze ,,wiara rodzi sig z tego co sig styszy, tym zas,
co sig styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17), wynika prosty wniosek , ze
celebracja Stowa jest pierwsza i podstawowg czynno$cig Kosciola, ktory
urzeczywistnia si¢ w liturgii. Skoro Chrystus nie méwil od siebie, lecz

“ G. Rafifski, Nowy Kaplan i nowe Przymierze (List do Hebrajczykow);, w . Dzieje
Apostolskie. Listy sw. Pawla, Warszawa 1997, s. 543; por. KL 7; KO 14-16. W liturgii
Wigilii Paschalnej, w symbolu plonacego paschalu przy ambonie, na ktorej nastgpuje
proklamacja Starego Testamentu, zostaje zobrazowana prawda, ze Stary Testament jest
zrozumiaty dopiero poprzez $wiatlo Chrystusa Zmartwychwstalego.

¥ Por. O. Casel, Il mistero del culto cristiano, Roma 1985, s. 82-83; P. De Clerck,
Zrozumie liturgie, Kielce 1997, s. 54-56; A. M. Triacca, Bibbia e liturgia; w : NDL, s. 175.

* Por. A. Nocent, Liturgia semper reformanda, Magnano 1993, s. 17n.
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przekazywat to co ustyszal od Ojca (J 8,26), a nastgpnie wysylajac Apos-
tolow nakazat im to samo glosi¢ (Mt 28,19; Mk 16,15; por. KL 6) wynika
fakt, ze w naturze przekazu stowa tkwi juz jego wymiar apostolski. Ono
stwarza Boze zycie w czlowieku.

Wiara rodzaca sig ze styszenia'® prowadzi do sakramentéw. Mozna sig
tego dopatrywac juz w ostatnim nakazie Chrystusa : ,,IdZcie 1 nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu...” (Mt 28.19). WyrazZnie jest tu
podkreslone przepowiadanie, a nastgpnie udzielanie sakramentu. Stad
Sobor Watykanski II wprowadzit liturgi¢ stowa do kazdej celebracji litur-
gicznej (por. KL 31.1). Stowo Boze przy celebracji sakramentéw czy
sakramentaliow ukazuje nature $wietego znaku, przedstawia skutki 1 owoce
plynace z przyjgcia sakramentu, jak réwniez wskazuje na zadania
wynikajace z otrzymanego sakramentu. Z jednej strony mozna by po-
wiedzieé, 1z stowo ma charakter informacyjny, jednak patrzac na zadania
tatwo dostrzega si¢ znaczenie apostolskie tegoz stowa. Mowiac krotko :
poucza jak zy¢ w $wiecie, czyli tym samym wskazuje drogg apostolskiego
dawania §wiadectwa w bardzo szerokim znaczeniu. Jednak przy tego typu
stwierdzeniu trzeba zalozy¢ otwarcie si¢ czlowieka na Ducha Swigtego
i cheé przyjgcia tych tresci do wlasnego zycia. Chociaz znak sakramental-
ny dziala ,,ex opere operato”, to mozna $miato twierdzi¢, ze stowo Boze
celebrowane w liturgii pozwala na homologiczne rozumienie gloszenia
1 dziatania”. Dotyczy to na pierwszym miejscu samej liturgii, ale takze
czlowieka, ktory poprzez celebracjg uczestniczy w dziele Boga (KKK
1069). To homologiczne porozumienie celebracji sakramentu prowadzi do
wniosku, iz owocno$¢ laski sakramentalnej i wypelnianie zadan wyni-

' Por. P. Ferreira, Celebracja slowa; w : Communio 3/1994, s. 108; R. Forycki, Z prak-
seologii apostolstwa; w : Powolanie do apostolstwa, Poznan - Warszawa 1975, s. 401-406;
1. Pinsk, Swiat i sakramenty, Krakéw 1997, s. 258n,

* Interesujace dane podaje P. Kulbacki w : Eucharystia i Ewangelizacja mlodziezy, 1.6d2
1998. Z ankiety przeprowadzonej wéréd mlodziezy licealnej (klasa IIT) wynika wniosek, ze
nieduza czes¢ ankietowanych zdaje sobie sprawg z roli stowa Bozego we Mszy $w. (umac-
nia wiarg, zbliza do Boga, do Chrystusa - 24 %; poglgbia wiedzg religijna - 11%, ksztaltuje
postepowanie chrzedcijanina - 11,4%). Pozostale odpowiedzi wskazuja na catkiem inne
znaczenie Pisma §w. we Mszy §w. : s. 237.

¥ Por. C. Chernis, Il linguaggio della nuova evangelizzazione. Considerazioni filoso-
fiche ; w: Laici per nuova evangelizzazione (red. M. Toso), Torino 1990, s. 223-224.
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kajacych z przyjgtego sakramentu wynika z liturgii stowa. W takim razie
mozna by zaryzykowaé stwierdzeniem, ze dzigki stlowu sakrament funk-
cjonuje w czlowieku ,.ex opere operantis”. Takie potraktowanie tego prob-
lemu wskazuje wyraznie na apostolskie postannictwo celebracji stowa,
ukazujace rownoczesnie realizacje potrojnej normy liturgiczne) : lex cre-
dendi - lex orandi - lex vivendi.

Nalezy tez zwrocié uwagg, ze celebracja stowa wystgpuje jako samo-
dzielny akt liturgiczny. Odnosi si¢ to do Liturgii Godzin. ,,Zbawcze stowo
Boze zajmuje wazne miejsce w Liturgii Godzin i moze ono przyniesc jej
uczestnikom obfite owoce uswiecenia. Z Pisma swigtego bowiem wzigte sg
czytania; stowo Boze zawarte w psalmach $piewa si¢ przed Jego obliczem,
a pro$by, modlitwy i $piewy przenika duch i natchnienie Pisma” (OWLG
14). Liturgia Godzin jest ,,zawsze w swej istocie dialogiem migdzy Bogiem
a cztowiekiem” (OWLG 33). Szczegélne miejsce zajmuja wigilie, ktore sg
przygotowaniem do celebracji réznych uroczystosci (por. OWLG 71; 72).
W tym przypadku celebracja stowa nie tylko poprzedza znaki sakramen-
talne, ale wprowadza w charakter danej uroczystosci. Tym bardziej ukazuje
obecnosé misterium Chrystusa aktualizujace sie w celebracji czasu. Dialog
miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktory dokonuje si¢ w Liturgii Godzin,
winien przenika¢ codzienng rzeczywisto$¢ ludzka. Wtedy to celebracja
stowa ,,stanie si¢ zrodlem poboimos$ci i wielorakiej taski Bozej i zywi¢
bedzie modlitwe prywatna przez dziatalnos¢ apostolska” (OWLG 19). W ten
sposob zostaje uswigcony dzien i ludzka dziatalnos$¢ (por. OWLG 11).

Reasumujac trzeba stwierdzié, ze celebrujac stowo Boze w liturgii, staje
sig ono dla cztowieka Droga, Prawda i Zyciem (por. J 14,6). W obrazowy
sposob przedstawia prorok Izajasz znaczenie stowa Bozego dla czlowieka,
gdy mowi : ,,podobnie jak ulewa i $nieg spadaja z nieba i tam nie powra-
caja, dopoki nie nawodnia ziemi, nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju,
tak iz wydaje nasienie dla siewcy 1 chleb dla jedzacego, tak stowo, ktore
wychodzi z ust moich : nie wraca do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie

dokona tego, co chciatem, 1 nie spelmi pomyslnie swego postannictwa” (Iz
55,10 - 11). Mozna by powiedziec, iz sfowo Boze przybiera wymiar kata-
batyczny w liturgit w celu uzyskania wymiaru anabatycznego i w ten
sposob staje sig ono forma dialogu w liturgii. A w takim razie objawia sie
ono jako pierwsza i podstawowa zasada oddziatywania apostolskiego
w liturgii.
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b) euchologia

Teksty euchologijne” stanowia forme jgzyka liturgicznego, dzigki
ktoremu czlowiek kontaktuje si¢ z Bogiem. Trzeba jednak zauwazyc, ze te
teksty modlitewne nie sa tylko elementem dialogu pomigdzy jednostka
(kaptanem) a Bogiem, ale calej wspdlnoty wierzacych z Bogiem. Wyraza
to chociazby forma 1 osoby liczby mnogiej. To tylko kaptan, jako prze-
wodniczacy, wypowiada modlitwg w imieniu calego zgromadzenia litur-
gicznego®'. Stad teksty euchologijne stanowia modlitwe Kosciofa (por. KL
26; 42; KK 23). W nich rodzi si¢ $wiadomo$¢ misterium kultu chrzesci-
janskiego, ktory ukazuje dialog pomigdzy osobami tworzacymi zgroma-
dzenie, obecnymi w konkretnej wspélnocie, jak rowniez pomiedzy nieo-
becnymi na sposéb fizyczny, a ktorzy staja sie obecni dzigki modlitwie
obecnych”. Teksty euchologijne sprawiaja, Zze wierni wypeiniaja swoje
uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, polegajace na posrednictwie. Nale-
zy zatem stwierdzic, ze w modlitwie wierni przejawiaja swoja aktywno$é
eklezjalng, w ktore] wyrazaja réwnoczesnie swojg odpowiedzialno$¢ za
Koscid! 1 $wiat.

® Termin nowy wywodzi si¢ z dwu greckich stéow : euché - modlitwa i logos - mowa,
stowo, wypowiedz. Krotko mowiac teksty euchologijne oznaczaja modlitwe wyraZong
stowem, modlitwg wypowiedziang. Jednak na przetomie IV/V wieku koriczy si¢ improwiz-
acja i zaczynaja powstawaé kontrolowane teksty liturgiczne. Sw. Augustyn narzeka na
niepoprawno$é¢ teologiczna modlitw i méwi wprost : , Nalezy, wedlug mnie, bez wahania
i jak najpr¢dzej usunaé to wszystko, co nie jest albo dozwolone przez Pismo $w., albo
ustanowione przez synod biskupow, albo oparte na zwyczaju Koéciola powszechnego” (De
baptismo contra donatistas, VI, PL 43, 213-214). Szerzej na temat historii tekstow
euchologijnych : B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wiajemniczenia, Warszawa 1983,
s. 506; A. J. Nowowiejski, Msza Swigta, cz. 1, s. 296-298; M. Righetti, Manuale di storia
liturgica, t. 1, Milano 1964, s. 272. Poza tym euchologia dzieli si¢ na mniejsza i wieksza.
Do tej pierwszej naleza : kolekta, modlitwa nad darami, modlitwa po komunii, modlitwa
nad ludem. Natomiast do euchologii wigkszej zalicza si¢ : prefacje, Modlitwy Eucharys-
tyczne, uroczyste blogostawienstwa : M. Augé, Eucologia; w : NDL, s. 509.

¥ Por. P. De Clerck, dz. cyt., s. 85-88. Trzeba w tym miejscu podkresli¢ duze znaczenie
milczenia, szczegdlnie po wezwaniach ,,Médimy si¢”, poniewaz jest to moment na indy-
widualne przedstawienie Bogu swojej intencji.

2 Por. M. Teheux, Rola stowa w modlitwie wspdinoty; w : Communio 3/1994, s. 68.
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Warto tez wnikna¢ w Zrodlo wzoru tekstow euchologijnych. Opiera sig
ono na Modlitwie Arcykaptanskiej wypowiedzianej przez Chrystusa w cza-
sie Ostatniej Wieczerzy (J 17). Napotyka si¢ w niej fundamentalne ele-
menty modlitwy : wspomnienie cudownego dziatania Boga, uswigcenie
daréw 1 prosbe®.

Wydaje sig, ze w szczegdlny sposdb nalezy zajaé si¢ pierwszym ele-
mentem, poniewaz dwa pozostale s3 w miarg zrozumiate dla kazdego
chrzescijanina. Wnikajac w niektore teksty euchologii mniejszej odnosi sig
wrazenie, jakoby one pouczaly Boga lub przypominaly Jemu o celebracji
poszczegdlnych dni liturgicznych®. Pierwszy element Modlitwy Arcy-
kaptanskiej stanowi objawienie Ojca przez Syna. Jezus wyraza pragnienie
peinego ukazania chwaty Bozej w sobie, stwierdza L. Stachowiak?. Nato-
miast S. Medala podkresla, ze ,jest to uroczysta proklamacja dotyczaca
dzieta dokonanego przez Jezusa na ziemi”*. Chociazby z tych dwu wypo-
wiedzi polskich biblistow wynika, ze stowa modlitwy Jezusa sa formg
objawienia 1 przypominania uczniom, kim jest Bdg, jaka jest Jego natura
i jakie jest Jego dzialanie. Skoro Koscidt, mozna by powiedzieé, z jedne
strony wzoruje si¢ na Chrystusie, a z drugiej prowadzi razem z Nim Jego
dzielo na $wiecie, to w takim razie ten element modlitwy, zawarty w obec-

® Por. M. Augé, Principi di interpretazione dei testi liturgici; W : Andmnesis, t. 1 : La
liturgia, momento nella storia della salvezza, Casel Monferrato 1983, s. 171n.

* Kilka przykladow z MR : ,Boze, Ty w dniu dzisiejszym przez Twojego Syna po-
konate$ $mier¢ i otworzyte$ nam bramy Zycia wiecznego...” (Niedziela Zmartwychwstania,
kolekta); ,,Boze, z Twojej woli w tonie Maryi Dziewicy Odwieczne Stowo przyjeto ludzkie
cialo...” (Zwiastowanie Panskie, kolekta); ,,Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty postanowites
wszystko podda¢ umitowanemu Synowi Twojemu, Krolowi wszech§wiata...” (Jezusa
Chrystusa, Kroéla Wszechswiata, kolekta); ,,Wszechmogacy, wieczny Boze, dzigki Twojej
lasce $wigty Jacek przez wytrwale gloszenie Ewangelii odnowil i umocnil w wierze wiele
narodow...” (17 sierpnia, $w. Jacka, kolekta).

® L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep - przekiad z oryginatu - komentarz,
Poznan - Warszawa 1975, s. 341. Mozna to dostrzec szczegdlnie w wierszach : 1b.4. 6 - 8.

10. 11a. 11d. 14, 16. 25 - 26.

* 8. Medala, Chwala Jezusa (Ewangelia wedlug sw. Jana); w : Ewangelia sw. Jana.
Listy powszechne. Apokalipsa (pr. zb.), Warszawa 1992, s. 48.
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nych tekstach euchologijnych, stanowi wyraz wiary objawianej ludziom?.
Ta forma oznajmiajaca nie wyraza pouczania Boga, ale ludzi®. Wiasnie
w tych sformulowaniach, bez watpienia trzeba stwierdzi¢, kryje si¢ m. in.
wyraz apostolski tekstow euchologijnych. One poglebiaja $wiadomoscé
celebrowanego misterium Chrystusa w Kosciele i w cziowieku. Ukazuja
cudowne dzieta Boga (por. KL 102; 103; 104).

Nalezy tez wziaé pod uwagg, ze ,,Pismo $wigte ma donioste znaczenie
w odprawianiu liturgii (...) Z niego czerpia swe natchnienie i swego ducha
prosby, modlitwy...” (KL 24). Teksty euchologijne sa inspirowane tekstami
biblijnymi, a stowo Boze, jak byla mowa wyzej, prowadzi do otwarcia si¢
na Ducha Swigtego. Wtasnie Trzecia Osoba Boska pozwala, ze ,,apostolst-
wo sprawuje si¢ w wierze, nadziei i mitosci” (DA 3). Tresci zawarte w mo-
dlitwach pozwalaja zatem na wyznanie wiary, na spodziewanie si¢ posia-
dania Boga dla siebie i dla innych, dajac motywacj¢ pomagaja w realizacji
przykazania mitosci Boga i czlowieka®”. W ten oto sposob teksty eucho-
logijne odpowiadaja na wezwanie zawarte w potrdjnej normie liturgiczne;:
lex credendi - lex orandi - lex vivendi.

Obok przedstawionego zrodta tekstow euchologijnych, jakim jest Pismo
sw., modlitwy te powstaja w konkretnym kontekscie historii Kosciota.
W ten sposdb staja sig¢ Swiadectwem wiary KoSciota i tego co on celebru-
je*. Nie dziwi zatem fakt, iz teksty te z biegiem lat ulegaja zmianie.
Wyrazaja wciaz poglebiana wiarg i rozwijajaca si¢ teologi¢’. Poprzez

7 Por. A. Donghi, Nella lode la Chiesa celebra la propria fede; w : Mysterion. Nella cei-
ebrazione del Mistero di Cristo la vita della Chiesa, Torino 1981, s. 167-171. Tak ulozona
modlitwe spotyka sie juz w pierwszych wiekach. Przykladem moze byé chociazby anafora
zawarta w Tradycji Apostolskiej Hipolita : PE, s. 80-81. Wiadoma jest rzecza, Ze ten tekst,
po niewielu poprawkach, stat si¢ II Modlitwa Eucharystyczna w MR. Por. Takze teksty Ve.

* W tym miejscu warto przytoczy¢ stowa 4 prefacji zwyktej z MR : ,,... Nasze hymny
pochwalne niczego Tobie nie dodaja, ale si¢ przyczyniaja do naszego zbawienia...”.

» Por. E. Weron, Apostolstwo katolickie, Poznan 1987, s. 110.

* Por. A. Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy swietej w Swietle formut euchologicznych
Mszalu Rzymskiego dla diecezji polskich, Pita 1992, s. 22.

¥ Przyktad modlitwy po komunii w 2 Niedziel¢ Adwentu : ,Posileni pokarmem
duchowym, pokornie blagamy Cig, Panie, aby$ przez uczestnictwo w tej tajemnicy nauczyt
nas gardzi¢ sprawami ziemskimi, a milowa¢ wieczne” (MRP); ,Posileni Pokarmem
duchowym, pokornie blagamy Cig, Boze, spraw, abysmy przez udziat w Eucharystii nauczyli
sie¢ madrze oceniaé dobra doczesne i milowa¢ wieczne” (MR). Zmiana ta podyktowana
zostala stanowiskiem Soboru Watykarnskiego II (por. ,np. : KK 36; KDK 15; 17; 69; 71).
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zmieniajacq sig tre$¢ i jezyk probuja takze przemawiaé do ludzi danej epoki
1 prowadzi¢ ich do coraz to giebszego rozumienia misterium Chrystusa
1 zbawienia. Réwnoczesnie Koscidt uczy, jak nalezy celebrowaé to mis-
terium w liturgii. Jest to znow przestrzeganie zasady : lex credendi - lex
orandi - lex vivendi®.

Element prosby, zawarty w tekstach, rzec by mozna, jest osadzony
w Zyciu. Stanowi on wyraz braterstwa migdzy ludzmi. W tym miejscu
warto odwola¢ si¢ do Dz 1,14; 2,42.46, poniewaz obraz pierwotnego
Kosciota oddaje istotg odpowiedzialnoéci osoby za osobg, wyrazajace;j sig
w modlitwie wstawienniczej. Ta mysl kryje sig rowniez w tekstach eucho-
logijnych, gdzie zebrana wspélnota modli si¢ za tych, ktorzy sa nawet
daleko, o czym bylo juz wspomniane wyzej. W ten sposob zostaje tez
odkryty sens apostolski tychze tekstow. Proszacy pragna tego, o co prosza.
W momencie otrzymania od Boga mocy, moga wyjs¢, by realizowac swoje
postannictwo. Ich modlitwy sa wyrazem wiary cztowieka zyjacego w kon-
kretnej sytuacji, przezywanej jako udzial w tajemnicy zbawienia. Mozna
by zatem powiedzieé¢, iz modlitwa ukazuje realizujaca si¢ histori¢ zba-
wienia, ktra jest wciaz zywa®.

W tym konteks$cie dostrzega si¢ wprost nie tylko aktualno$¢ wzorowa-
nia si¢ na Modlitwie Arcykaplanskiej, co raczej jej aktualizowanie i reali-
zowanie sig. Pro$by Chrystusa, zawarte w Jego Modlitwie przetozone na
odpowiednie sytuacje wspolczesnego $wiata sa inaczej artykutowane, ale
w swej istotnej tresci, mozna by zaryzykowa¢é stwierdzeniem, pokrywaja
sie. Chrystus moéwi : ,,Juz nie jestem na $wiecie, ale oni sg jeszcze na Swie-
cie, (...). Nie prosze, aby$ ich zabral ze §wiata, ale aby$ ich ustrzegt od
zlego. (...) Jak Ty Mnie postale$ na §wiat, tak i Ja ich na $wiat postatem (...),
aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal. I takze chwale, ktora Mi dales,
przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja
w nich, a Ty we Mnie. (...), aby §wiat poznal, ze§ Ty Mnie poslat i ze$ Ty
ich umitowat, tak jak Mnie umitowate$” (J 17,11.15.18.21d - 23a.23c).

* Por. J. Miazek, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych dawnej i wspéi-
czesnej liturgii rzymskiej, Warszawa 1997, s, 33. :

» Por. tamze ; a takze : M. Augg, Principi..., dz. cyt., s. 161; A. Caprioli, Preghiera cris-
tiana e liturgia; w : Mysterion. Nella celebrazione del Mistero di Cristo la vita della Chiesa,
Torino 1981, 5. 460-461; A. Durak, dz. cyt., s. 22; M. Teheux, dz. cyt., s. 75-80.
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Wydaje sig, ze przeprowadzona tutaj refleksja odnajduje swoje potwierdze-
nie w przewodniej my$li KL 2 i 6. Poza tym nalezy spojrze¢ na modlitwe
Kosciota jako na modlitwg Chrystusa z Kosciolem, poniewaz jest ona
zawsze zanoszona do Ojca przez Syna. Nie mozna zapomnie¢, ze dokonu-
je si¢ ona zawsze moca Ducha Swigtego. Skoro Chrystus powiedzial, ze
Duch ,,z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,14), to Kosciol bez obaw
moze twierdzi¢, ze teksty euchologijne tkwia mocno swymi korzeniami
w Modlitwie Arcykaplanskiej, ktora dzisiaj jest anamneza aktualizujaca sig
w liturgii.

Patrzac zatem calo$ciowo na znaczenie tekstow euchologijnych, do-
chodzi si¢ do wniosku, Ze stanowia one wyraz wiary i apostolskiego zaan-
gazowania. Ponadto wzywaja do postannictwa w §wiecie, ale rownoczes-
nie, skoro tkwia mocno w rzeczywistosci ludzkich problemoéw, pozwalaja
owoce apostolskiego oddziatywania wlaczy¢ do liturgii (por. KL 10). Takie
rozumienie umozliwia wzajemne przenikanie si¢ lex orandi z lex credendi
1 na odwroét.

¢) muzyka i Spiew

Muzyka i $§piew sg elementami komunikacji wiernych migdzy soba, ale
przede wszystkim forma dialogu z Bogiem. Dlatego $piew w potaczeniu
z muzyka jest integralng czgscia liturgii (KL 112). Na plaszczyznie cele-
bratywnej Spiew jawi si¢ jako fenomen teologiczno - antropologiczny
w aspekcie dialogu zbawczego. Dzigki $piewom zostaje utrzymana
dynamika liturgii szczegdlnie w jej wewnetrznym wymiarze, co umozliwia
tym samym rozwdj wiary*. Nie dziwi zatem stwierdzenie Soboru Waty-
kanskiego II, Ze celem muzyki i $piewu w liturgii jest chwala Boza
1uswigcenie wiernych (KL 112). Dostrzega si¢ w tym momencie spdjnosc
zDA 6, gdzie Sobér wypowiada sig na temat celu apostolstwa, ktérym jest
réwniez uswiecenie. Plynie stad prosty wniosek, Ze w takim razie muzyka
i $piew w liturgii przybieraja charakter apostolski. A zatem dlaczego tak
jest 1 jak ten charakter si¢ wyraza ?

3 Por. F. Rainoldi, E. Costa, Canto e musica; w : NDL, s. 199; G. Zotto, Il primato dell’
ascolto nella celebrazione del rito liturgico; w : Amen vestrum, Padova 1994, s. 459.
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Punktem wyjscia jest Pismo $w., ktdre stanowi Zzrodto wszystkich tek-
stow liturgicznych, a tym samym i $§piewu. ,,Pismo §w. ma donioste znacze-
nie w odprawianiu liturgii. (...) Z niego czerpia swe natchnienie i swego
ducha (...) pie$mi liturgiczne” (KL 24). Niemalze identyczne sformufo-
wanie znajduje si¢ w KL 21. Skoro §piewy liturgiczne posiadaja glebokie
zakorzenienie biblijne, staja si¢ w ten sposob integralng czg$cia liturgii (KL
112). Spiew nadaje lepsze zrozumienie stowa Bozego, przez to, ze wydo-
bywa wartosci tam ukryte. Muzyka natomiast uwalnia przestanie z tekstu
biblijnego; objawia je w sposob bardziej trafiajacy do wngtrza czlowieka.
Dzigki temu melodia przybiera znaczenie znaku widzialnego rzeczywistos-
ci niewidzialnej (por. KL 2). Nastepuje ,,wcielenie” stowa. Przemawiajacy
Chrystus w liturgii (KL 7; 33) przy pomocy muzyki przenika do czlowieka
jako Emmanuel, czyli jako Bog zamieszkujacy w czlowieku (por. Mt
1,23)*. Zatem nie bedzie chyba szokujace stwierdzenie, jesli si¢ powie, ze
muzyka jest elementem na ustugach dialogu zbawczego.

W pierwszej czgsci tego paragrafu byta mowa o roli stowa Bozego w li-
turgii. Natomiast teraz wiedzac, ze muzyka wzmacnia to stowo, nalezy zas-
tanowié sig, gdzie tkwi podstawa do takiego rozumienia. Motywacj¢ trze-
ba upatrywaé w listach §w. Pawta, szczegdlnie w dwu tekstach : ,,Stowo
Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem (...), pod
wpltywem laski §piewajac Bogu w waszych sercach” (Kol 3,16); ,,... na-
petiajcie sig Duchem, przemawiajac do siebie wzajemnie w psalmach
1 hymnach, i1 piesniach pelnych ducha, Spiewajac 1 wyslawiajac Pana
w waszych sercach” (Ef 5,18 - 19). Z tych tekstow Apostota wynika, ze
$piew nalezy do istotnych czynnikéw budowania wiary. Stowo Chrystusa
1 Duch Bozy przenikaja wzajemnie do wnetrza czlowieka i w ten sposob
budujg Kosciol. Trzeba tez wzia¢ pod uwageg, ze wierzacy nie $piewa dla
siebie samego, lecz dla drugich i razem z nimi. Stusznie zatem zauwaza
W. Kurzschenkel, ze ,kiedy chrzescijanie chca Spiewaé Panu, czuja sig
zmuszeni do tego, zeby $piewal sobie nawzajem i w ten sposob uskutecz-

¥ Por. B. G. Baroffio, Musica e liturgia; w : Communio (wyd. wloskie) 140 - 141/1995,
s.33-34; F. Rainoldi, E. Costa, dz. cyt., s. 211; J. Pawlak, Gra na instrumentach - muzykq litur-
giczng ? 1 LS 3 - 4/ 1995, 5. 189; J. Waloszek, Dlaczego muzyka w sprawowaniu Eucharystii,

W : Kultura i sztuka w stuzbie Eucharystii (red. R. Pierskata , R. Poépiech), Opole 1997, s.
112-113.
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nia¢ jednos¢ w jednym Duchu™é. Tak oto wierni zjednoczeni w jednym
Duchu objawiaja soba, iz tworza Mistyczne Cialo zakorzenione gigboko
w ich wnetrzu.

Wynika stad wniosek, ze dzigki §piewom mocno zaznacza sig ich cha-
rakter pneumatohagijny. Otdz sama inspiracja muzyczna odnajduje sie
w rzeczywisto$ci Ducha Bozego. Natomiast w samym wykonywaniu §pie-
wu w zgromadzeniu liturgicznym nastgpuje wzajemne przekazywanie
Ducha pomiedzy cztonkami wspolnoty i dzigki temu kazdy wiermny moze
by¢ napetniony Duchem?.

Muzyka 1 $§piew przybiera w tym kontek$cie rowniez znaczenie pneu-
matoforyczne, poniewaz ,,Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy
bowiem nie umiemy sig modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za
nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8,26). Stad
znowu dostrzega si¢ w $piewie wyraz niewidzialnego objawiania si¢
i dziatania Ducha Swietego (por. KL 2).

Muzyka i épiew kryjac w sobie wymiar pneumatohagijno - foryczny
stanowla zatem o naturze wydarzenia celebracji liturgicznej. Majac na
uwadze, ze liturgia posiada charakter wspolnotowy oba te wymiary Ducha
Swigtego dotykaja, a poniekad wynikaja juz z ontycznej struktury czlon-
kow ludu Bozego. W takim razie cztowiek, wiedzac juz z pierwszego para-
grafu drugiego rozdziatu, ze jako osoba stworzona na obraz i podobiens-
two Boga, w Ktorym Trzy Osoby sa jedna dla drugiej, potrafi zrozumiec,
1z wykonujac muzyke czy $piew shuzy drugiemu czlowiekowi w poglgbia-
niu wiary. Stad mozna $mialo stwierdzi¢, ze muzyka i $piew liturgiczny,
skoro prowadzg do uswigcenia ludzi (por. KL 112; DA 6), nabieraja wy-
miaru apostolskiego.

Aczkolwiek powyzsze refleksje sa zrozumiale w sensie teologicznym,
to wydaje sie, Ze nie zawsze, a moze w zdecydowanej wigkszos$ci celebracji
liturgicznych sg one nie respektowane, czy wrgcz pomijane. Skoro liturgia
poprzez $piew winna podnosi¢ umysty wiernych do Boga 1 spraw niebies-
kich (KL 120), musi mie¢ tez integralny charakter nie tylko w swej obrzg-
dowosci, lecz takze i w swej treSci zawartej w tekstach. Odnosi si¢ to w tym
przypadku do piesni. Stanowisko ostatniego Soboru jest bardzo jasne,

% Cytat za : J. Walder, Biblijne podstawy muzyki sakralnej (cz. 2) : LS 3 - 4/1995, s. 155n.
¥ Por. tamze, s. 156.
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a mianowicie, ze teksty piesni powinny by¢ zaczerpnigte z Pisma $w.
1 zrodet liturgicznych. Oznacza to, Ze teksty biblijne i1 euchologijne wy-
znaczaja temat przewodni dla Spiewow®. Wtedy wszystkie wyzej przed-
stawione argumenty teologiczne zostang speinione. W przeciwnym razie
$piew w liturgii nie tyle Ze nie bgdzie stanowit o swoim charakterze apos-
tolskim, lecz wrecz bedzie przyczyniat si¢ do destabilizacji ,,narz¢dzi”
apostolskich w liturgii. Dlatego, jak slusznie zauwaza Z. Bernat, jest
niewlasciwe okreslenie : ,,Spiewac podczas mszy §wigte]”; powinno mowié
si¢ : ,,$piewana msza $wigta”, ,,celebrowa¢ $piewana msz¢ Swigta”. Wtedy
to stanie si¢ zrozumiate, dlaczego jest mowa o ,,wcieleniu” stowa w cele-
bracji liturgii, co byto przedmiotem refleksji wyze;j.

Ujednolicenie tematyczne wszystkich tekstow w liturgii czy to czytan,
czy odmawianych modlitw, czy wreszcie $piewow stanowi istotny element

dla werbalnego jezyka liturgii, ktory w swej naturze kryje wymiar apostol-
ski.

2. Jezyk ikoniczny

Liturgia, ktora jest celebrowana ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,24) domaga
si¢ swego wyrazu na zewnatrz. W przeciwnym razie bylaby szczelnie
zamknigta tylko i wylacznie w samej duchowosci czlowieka, a przeciez
osoba przezywajaca swoje stany wewngtrzne zwykle je uzewngtrznia.
Ponadto zdajac sobie sprawe, ze liturgia jest kultem publicznym (KL 26)
winna ona , a nawet jest zobligowana do wyrazania si¢ na zewnatrz, przyj-
mujac roézne formy. One to z kolei wymagaja wspodlnej kodyfikacji, ktora
bedzie obiektywna dla wszystkich. W przeciwnym razie indywidualne
przedstawianie swej duchowosci prowadzitoby do subiektywizmu i nie

* A. Waloszek podaje punkty potrzebne przy ocenie doboru tekstow piesni : 1. Mysl
skierowana na dzielo zbawienia; 2. Nasze wlaczenie si¢ w to dzielo; 3. Wystepujemy pub-
licznie jako Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, czyli jako Kosciol; 4. Gléwne zaintere-
sowanie przechodzi z nas na Boga, do ktérego zwracamy si¢ w modlitwie : Muzyka litur-
giczna w grupach miodzieiowych. Propozycje - ocena; W : Lqdzkie sympozja liturgiczne
(red. A. Durak), Krakéow 1997, s. 159,

. » Por. Z. Bemat, Spiew i muzyka koscielna w odnowionej liturgii; w . Wprowadzenie do
liturgii (pr. zb.), Poznan - Warszawa - Lublin 1967, s. 489.
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ukazywaloby liturgii jako znaku catego Kosciota®. Dzigki obiektywnym
formom wierni celebrujacy moga si¢ nawzajem komunikowa¢, a nawet
ukazywac wspolnie swoje odniesienie do Boga. Dlatego Sobor Watykanski
II stwierdza, ze liturgia w swych obrzgdach kryje znaki 1 symbole (KL 7;
21; 122).

Aczkolwiek w sferze znaku znajduje sig tez i stowo, jednak zostato ono
wczesniej przedstawione (w poprzednim paragrafie) jako jezyk foniczny.
Biorac pod uwagg, ze stowo prowadzi do wiary, mozna wnioskowaé, ze
jest istotnym elementem, ale poprzedzajacym, czy nawet wrgcz prowa-
dzacym do znaku i symbolu, dzieki ktéremu staja sie one zrozumiale
1 mozliwe do przyje¢cia lub wykonywania. Stad slowo w polaczeniu ze
znakiem 1 symbolem wyjadnia je. Z tej racji w niniejszym opracowaniu
nastgpuje rozgraniczenie podyktowane bardziej podzialem na rézne formy
jezyka.

Na wstepie trzeba tez zauwazy¢, ze znak i symbol w liturgii majg swoje
odniesienia biblijne. W samym PiSmie §w. rowniez wystepuje juz symboli-
ka. W Starym Testamencie jawi si¢ ona jako objawienie si¢ Jahwe, co , jak
wiadomo, oznaczalo przygotowanie do pelnego objawienia si¢ Boga
w swym Synu - jako znaku par excellence w calej historii zbawienia.
W takim razie symbolika biblijna daje pewnego rodzaju koncepcje religij-
na. Wszystkie wydarzenia stajq sig znakiem Bozej interwencji, Jego obec-
nosci 1 dzialania. Jgzyk Nowego Testamentu natomiast koncentruje sie juz
na Jezusie Chrystusie. Pojawia sig zatem nowe rozumienie symboliki, ktore
zalezy od znaczenia i1 funkcji w stosunku do misterium Chrystusa*'.

W tym bardzo syntetycznie zarysowanym kontekscie biblijnym jest
zrozumiale, ze w naturg liturgii chrze$cijanskiej zostata wpisana symbolika.
Dzigki niej (poprzez gesty, postawy...) czlowiek wchodzi w relacje
z Chrystusem zmartwychwstalym*. Symbolika liturgii staje si¢ w ten spo-
sob podstawa do poglebienia 1 wyrazenia wiary cztowieka. Duchowe wni-
kanie w obrzed liturgii pozwala taczy¢ chrzescijaninowi swoja egzystencjg
z misterium Chrystusa®. W symbolice, ktdéra jest zakorzeniona w antro-

“ Por. R. Guardini, O Duchu liturgii, Krakdw 1996, s. 91-95.
4 Por. D. Sartore, Segno/Simbolo, w : NDL, s. 1372-1373.

“ Por. A. Donghi, dz. cyt., s. 178.

“ Por. D. Sartore, dz. cyt., s. 1379.
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pologii 1 kulturze cztowieka, Kosciol odczytuje swoja misje do ukazania
wigzi z Bogiem i przekazywania jej Swiatu. W zwiazku z tym symbol i znak
staja si¢ shuzebne w apostolskim postugiwaniu Kosciola w $wiecie,
poniewaz te dwie rzeczywisto$ci w obrzedzie sa nosnikiem postannictwa
soteriologicznego Mistycznego Ciata Chrystusa (por. KL 6; 7). Wiedzac, ze
liturgia zawiera wymiar katabatyczno - anabatyczny, to zarowno Bog, jak
1 cztowiek s3 nadawca 1 odbiorca znakow, w zaleznosci od aspektu roz-
wazania samej liturgii : czy w ujgciu zstgpujacym czy wstgpujacym®.

Sledzac literature w roznych dyscyplinach naukowych dotyczaca sym-
boliki zauwaza sig cz¢sto, Ze znak 1 symbol staja sig terminami stosowany-
mi zamiennie. Wydaje sig jednak, Ze na ptaszczyznie liturgii winno zaryso-
waé si¢ w miarg jasne rozrdznienie, poniewaz nie wszystkie elementy
liturgii sa jednakowo wazne®. Symbol 1 znak zaleza do jezyka ikonicznego,
ktory skoro stanowi integralna cze$¢ liturgii, winien kry¢é w sobie wymiar
apostolski.

a) znak

Termin ,,znak” trudno jest jednoznacznie zdefiniowac, dlatego na przes-
trzeni historii probowano poda¢ jego jak najbardziej adekwatne okreslente.
Juz $w. Augustyn podjat trud zdefiniowania znaku méwiac : ,,Znak jest to
stowo lub rzecz, co poza widokiem, jaki zmystom przedstawia, prowadzi
do poznania czego$ innego i ukrytego™*. Stanowisko Augustyna byto pod
wptywem Orygenesa, ktory twierdzit : ,,Znak jest okreslany przez to co wi-
dzimy, a jest co$ innego oznajmione”™”. Sw. Tomasz z Akwinu snujac
refleksje nad definicja augustianska, podaje swoje okreslenie : ,,przez znak
rozumiemy to, co nas prowadzi do poznania czego$ innego”*.

“ Por. J. GrzeSkowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 43.

* A. Kuhne w swej ksigzce Zeichen und Symbole im Gottesdienst und Leben, Padebom
1982, omawiajac poszczegolne elementy symboliki liturgicznej, tylko jeden z nich ($wiatlo)
okresla wprost mianem symbolu. Pozostale wystepujg jako znaki. Takie potraktowanie,

wydaje sig, zbyt malo przejrzyste i jasne. Zostala wigc zatarta granica pomiedzy znakiem a
symbolem.

“ Augustyn, De doctrina christiana, 11, 1-2, PL 34, 35-37.

 Orygenes, Commentariorum in Epistolam B. Pauli ad Romanos, 111, PG 14, 948,
“ Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 60, a. 4.
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Z tych chociazby trzech definicji mozna wyciagnaé wniosek, ze znak,
ktory podpada pod zmysty cztowieka, zawsze w swym zewnetrznym wy-
miarze wskazuje 1 prowadzi do rzeczywisto$ci niewidzialnej. Stusznie
zatem zauwaza H. Sobeczko, ze znak co$§ ukrywa, a wlasciwie odstania
i objawia®. Znak jawi si¢ w formie przedmiotu, ale kryje on w sobie takze
wymiar podmiotowy. W takim razie znak wystgpuje zawsze jako rzeczy-
wisto§¢ podmiotowo - przedmiotowa®. W tym kontekscie staje sie zrozu-
miate stwierdzenie J. Grzeskowiaka, ze ,,zdolno$¢ tworzenia znaku jest ce-
cha wlasciwa tylko czlowiekowi™'. Dzigki znakom moze zatem nast¢po-
wac¢ komunikacja interpersonalna i wtedy dopiero znak uzyskuje swoj naj-
pelniejszy wyraz 1 znaczenie.

Wychodzac z powyzszego zalozenia, ze znak stuzy komunikacji
migdzyosobowe), 1 wiedzac, 1z czlowiek zostal stworzony na obraz i po-
dobienstwo Trojcy Swigtej, zaczyna sig rozumieé dziatanie Boga wzgle-
dem ludzi. Najpetniejszym i najdoskonalszym znakiem w komunikacji
Bosko - ludzkiej byt Jezus Chrystus. On poprzez stowa 1 czyny objawiat
ludziom rzeczy niewidoczne, czyli rzeczywisto$¢ boska. Stad zycie 1 dzia-
lalno§¢ Syna Bozego na ziemi, ktére byly wydarzeniem, a ktore przeszly,
na zasadzie misteridw, do liturgii, pozwalaja na stwierdzenie, ze znak
w liturgii jest takze wydarzeniem. Dzigki znakom chrzescijanin wchodzi
w zbawcze wydarzenia i ma razem z Chrystusem to wydarzenie prowa-
dzi¢ w Swiecie. Wlasnie poprzez znak liturgiczny zostaje wprowadzony
1 permanentnie umacniany do wypelniania swej misji apostolskiej w $wie-
cie (por. KL 6). W takim ujeciu, znak jawi sig jako katabasis, a wigc to Bog
poprzez znaki komunikuje si¢ z czlowiekiem. Znak staje si¢ $rodkiem
przekazu pomigdzy Nadawca (Bogiem) a odbiorca (czlowiekiem).

Z powyzszych refleksji dochodzi si¢ do wniosku, ze znaki przynaleza li
tylko do istoty sakramentow. Aczkolwiek to wszystko co powiedziano
wyzej moze skionié¢ do takich wnioskow, to jednak trzeba na znak w liturgii
spojrzeé szerzej, anizeli tylko poprzez pryzmat sakramentéw. Skoro bylo

“ H. Sobeczko, Teologiczna odnowa znaku liturgicznego; w : Lqdzkie sympozja litur-
giczne (red. A. Durak), Krakéw 1997, s.85.

% Por. A. N. Terrin, Leitourgia. Dimensione fenomenologica e aspetti semiotici, Brescia
1988, s. 50.

9 J. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 31.
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powiedziane wyze), ze Jezus Chrystus jest najpelniejszym 1 najdoskonal-
szym znakiem komunikacji migdzyosobowej : Bosko - ludzkiej, to obecnie
przejawy Jego obecno$ci w liturgii sa bez watpienia takze znakami (por.
KL 7). Stad obok znakow sakramentalnych wystg¢puja inne takie jak : zgro-
madzenie liturgiczne, kaptan, stowo®. W ten oto sposéb w czynnosciach
liturgicznych poszczegdinych osob wypelniajacych konkretne postugi czy
funkcje, tak indywidualnie jak i wspolnotowo, przejawia si¢ obecnosc
Chrystusa (por. KL 7; 33). A przeciez celebracja liturgiczna jest wydarze-
nie zbawczym, w ktorym uczestniczy Kosciol. W taki razie zgromadzenie
staje sie znakiem komunikacji cztowicka z Bogiem. Takie rozumienie
ukazuje odpowiedz ludzka na dziatanie Boze. Znak zgromadzenia litur-
gicznego jest wyrazem wymiaru anabatycznego. Oczywiscie jest to tylko
teoretyczna proba przedstawienia nadawcy 1 odbiorcy. Wiadoma sprawg
jest jednak, ze w zgromadzeniu liturgicznym jako znaku nastgpuje wza-
jemne przenikanie si¢ nadawcy i odbiorcy, gdzie Bog 1 ludzie wymieniaja
si¢ we wspolnej komunikacji. Wtedy znak staje si¢ rzeczywiscie wydarze-
niem spotkania interpersonalnego. W tym kontekscie, wydaja sig lepiej
zrozumiate aspekty znaku liturgicznego, Ze jest on : signum rememora-
tivum, representativum, demonstrativum, obligativum i prognosticum. Te
okreslenia aspektow znaku wskazuja na Boza ekonomie zbawienia, ktora
kryje si¢ w liturgii. Ta ekonomia objawiajaca sig w catej historii zbawienia
zawiera w sobie wymiar apostolski. Jesli Chrystus byt znakiem Boga na
ziemi, to byt to Znak postany, ktéry wraz z Kosciolem to samo zadanie
wykonuje i dzisiaj. Wlasnie znaki liturgiczne pouczaja wiernych (por.
KKK 1123), czyli shuza takze celowi apostolstwa, ktérym jest zbawienie
ludzi (por. DA 5; 6). JeSli wezmie si¢ pod uwagg ostatni aspekt znaku
(,,prognosticum™), to tatwo dostrzec, ze znak liturgiczny eschatologicznie
ukierunkowuje czlowieka (por. KL 8).

Tak zatem o znaku liturgicznym mozna mowic tylko i wylacznie w kon-
tekscie obecnosci i dziatania Boga w liturgii. Takie rozumienie pozwala na
wnikni¢cie w Znak Bozy, ktorym byl i jest Chrystus, a ktéry to zostat
postany przez Ojca. A skoro znaki w liturgii wyrazajg $wigte tajemnice

* Nie mozna zaliczy¢ do znakéw liturgicznych nawet tych czynnosci, ktére w swym

okresleniu uzywaja termin ,,znak”, jak np. : znak krzyza, znak pokoju, poniewaz naleza one
do symboli.
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(KL 21), wskazuja jednocze$nie na swoj wymiar apostolski. One rzeczy-
wiscie uswigcaja 1 pouczaja cztowieka o swym znaczeniu.

b) symbol

Konstytucja o liturgii tylko w jednym miejscu wspomina o symbolu
i tylko w kontekscie sztuki koscielnej (KL 122). Mimo wszystko wydaje
sig, Ze nalezy si¢ odrgbna refleksja na temat symbolu, poniewaz wystegpuje
w zdecydowanej wigkszosci obrzedow liturgicznych 1 ukazuje si¢ w roz-
nych formach. Symbol zajmuje wigcej miejsca w celebracji anizeli sam
znak. Majac juz w $wiadomosci znaczenie znaku w liturgii, prostsza
sprawg bedzie zastanawianie si¢ nad rola symbolu.

Tak samo jak znak, tak 1 symbol trudny jest do jednoznacznego zdefi-
niowania. Nalezy zatem wyj$¢ od etymologii samego terminu. Pochodzi on
od greckiego wyrazu ,,synballesthai”, co ttumaczy sie : zebra¢ w catosé,
zlaczy¢, jednoczy¢®. To etymologiczne wyjasnienie pozwala zrozumie¢
fakt, ze symbol odnosi si¢ do emocjonalnej sfery cztowieka, w przeci-
wienistwie do znaku, ktory wystepuje w porzadku intelektualnym czy lo-
gicznym, jak zauwaza J. Grzeskowiak®. W takim razie mozna krotko
powiedzie¢, ze symbol stanowi pomost w miedzyludzkiej komunikacji.
Symbolem zajmuje sig¢ wiele dyscyplin naukowych, takich chociazby jak :
filozofia, matematyka, biologia, fizyka, psychologia, teologia, a rowniez
1sztuka. Nie dziwi zatem fakt, iz symbol jest wyrazem pewnych koncepcji
przyjetych przez dang grupg spofeczna, ktora, mozna by stwierdzi¢, uma-
wia sig 1 decyduje, jaka rzecz jest symbolem i jakie przyjmuje znaczenie.
W tym kontekS$cie mozna by podja¢ probe podania krotkiej i zwigzlej
definicji : symbol jest to umowa spoteczna odnoszaca si¢ do srodkow wy-

% D. Forster podaje, Ze pierwotnie symbolem nazywano odtamany kawalek kosci do gry
lub jakiego$ innego przedmiotu, ktérego brzeg pasowat do brzegu pozostalej czesci w taki
sposob, ze mozna je bylo ze soba zlozyé : Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990,
s. 7.

 J. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 38.
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razu 1 ich znaczenia®. Na gruncie liturgli symbol begdzie dotyczyl gestow,
postaw, sztuki (szeroko pojetej), paramentéw, elementéw naturalnych,
przestrzeni i czasu. Skoro kult chrzescijanski odbywa sig ,,w Duchu i praw-
dzie” (J 4,24), ale zarazem jest kultem publicznym (por. KL 26), to w takim
razie domaga si¢ swojego wyrazu na zewnatrz. Trzeba wzia¢ takze pod
uwage, ze cztowiek jest istota duchowo - cielesna. Stad potrzebuje sym-
boli, aby méc przyblizy¢ sobie to, co duchowe, a z drugiej strony uzew-
netrzni¢ sferg swego ducha. Symbol zatem dostarcza czlowiekowi infor-
macji o cechach przedmiotu oznaczonego. Trzeba jednak stanowczo
stwierdzié, ze informacji tych nie mozna rozumie¢ na zasadach systematy-
cznego wykladu intelektualnego, lecz jako sposdb tworzenia jednosci
wérod wiemnych, wewnetrznej przemiany oraz wzajemnego komunikowa-
nia si¢*. Jednak, jak stusznie zauwaza G. Sovernigo, symbol winien by¢
adekwatny do tego, co wyraza. W przeciwnym razie nie speinia swojej
roli*”. Dlatego tez przy interpretacji symbolu winno si¢ wnikna¢ w jego
charakter hermeneutyczny, ktéry musi byé zawsze podporzadkowany 1 wy-
jasniany w kontekscie nauk humanistycznych, ktore bgda odzwierciedlaty
mentalno$¢ i kulture czlowieka®®. W takim razie symbol w swe) naturze
musi by¢ zakorzeniony w §rodowisku czlowieka. Wtedy dopiero mozna
domniemywa¢, Ze spetnia on swoje zadanie w liturgii, kiedy wychodzac od
natury czlowieka zaczyna prowadzi¢ chrzescijanina do Zycia wiara w cza-
sie celebracji 1 poza nia.

Z tego, co zostato juz powiedziane, mozna doj$¢ do wniosku, ze tak jak
znak jest objawieniem dzialajacego Boga, tak symbol staje si¢ w liturgii
objawieniem cziowieka przyjmujacego i uczestniczacego w znakach. Sym-
bol wyjasnia tajemnice wngtrza czlowieka, chociazby patrzac w kontekscie

* Przykladem moze by¢ zmieniajacy si¢ symbol chrzescijanstwa. W pierwszych
wiekach byla ryba (ihthios), ktéra zostala utworzona z inicjatéw greckiego wyrazenia : Jesu
Christu Theos Hios Sofer (Jezus Chrystus, Bozy Syn, Zbawiciel), a dopiero od IV wieku
zostaje wprowadzony krzyz. Pierwszy symbol wystgpuje w okresie przesladowan chrzesci-
jan, a drugi juz po Edykcie Mediolanskim (313 r.).

*Por. J. Aldazabal, Simboli e gesti. Significato antropologico, biblico e liturgico, Torino

1987, s. 17-18; R. Guardini, dz. cyt., s. 95-99; J. Pinsk, dz. cyt., s. 271nn.

 Por. G. Sovemigo, La capacita simbolica del fedele celebrante e la celebrazione litur-
gica, w : Amen vestrum, Padova 1994, s. 191.

* Por. D. Sartore, dz. cyt., s. 1377; A. N. Terrin, dz. cyt., s. 78.
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ontycznych zmian dokonujacych si¢ w osobie, ktéra przyjmuje znaki
sakramentalne. Wida¢ to w sposob bardzo obrazowy przynajmniej w tzw.
obrzgdach objasniajacych. A zatem symbol przyjmuje na siebie rol¢ peine-
go wyjasnienia, czy moze nawet pelnego objawienia znaku. Moéwiac 1na-
czej : symbol pomaga dostrzec 1 zrozumie¢ istotg znaku. W tym znaczeniu
symbol peini w stosunku do znaku rolg shuzebna. Tak jest w czasie cele-
bracji sakramentéw, w przypadku zgromadzenia liturgicznego (gesty
1 postawy pomagaja calej wspolnocie do wyrazenia swojego stosunku
wzgledem Boga). W tak rozumianym symbolu dostrzega si¢ wigc wymiar
anabatyczny.

Warto tez zauwazy¢, ze skoro symbol wyrasta ze srodowiska cztowieka
1niesie on ze sobg codzienne do$wiadczenia osoby, to sprawia, iz liturgia
moze by¢ postrzegana poprzez jego pryzmat jako szczyt zycia chrzesci-
janskiego (por. KL 10). W ten sposéb symbol pomaga cziowiekowi w kon-
sekracjl Swiata. Wierny wystgpujacy we wspolnocie celebrujacej moze
dostrzec takze wzajemne zwracanie si¢ do Boga razem z innymi ludzmi.
Tak pojmowany symbol staje si¢ rzeczywiscie istotnym elementem komu-
nikacji migdzyludzkiej 1 ludzko - Boskiej. Wtedy to symbol nie bgdzie miat
za zadanie méwienia o Bogu, lecz z Bogiem®.

Wszystko to, co zostato powiedziane, sktania do wniosku, ze wilasnie
symbol jest wyrazem cztowieka, ktory prowadzi swiat w kierunku uswie-
cania, cho¢ sam nie uswigca. Chrzescijanin wnoszac w liturgig swoje bycie
w $rodowisku moze realizowa¢ cel apostolski, ktory polega na u§wiecaniu
swiata (por. DA 6; KL 10). Symbol zatem przybiera swoiste znaczenie
1 staje si¢ pewnego rodzaju przejawem tzw. apostolstwa modlitwy, z ta
tylko réznica, Ze nie zostaje wyrazony w sposob werbalny, lecz pozawer-
balny.

Nalezaloby jeszcze zwrdci¢ uwagg na symbolike paramentoéw litur-
gicznych, elementéw naturalnych, przedmiotéw kultu czy przestrzeni;
moéwigc krotko : symbolikg rzeczy materialnych. Stanowi ona forme prze-
kazu informacji o cechach przedmiotu oznaczonego, lecz nie stanowi
podobienstwa do rzeczy oznaczonej. Laczy tylko to, co materialne z tym,
co duchowe®. Dzigki tym przedmiotom cztowiek przybliza sobie i w pe-

* Por. B. Nadolski, W drodze do liturgii, Poznan 1998, s. 44-45,
® Por. A. J. Nowak, Symbol - Znak - Sygnal, Lublin 1994, 5. 23-25.
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wien sposob poznaje rzeczywisto§¢ transcendentna. W tym przypadku
symbol staje si¢ waznym Srodkiem poznawania tajemnicy. Aczkolwiek
pojeciowe poznanie wprowadza czlowieka w metafizyczne poznanie istoty
Boga, to jednak jezyk abstrakcji nie potrafi dokonaé¢ w cztowieku konkret-
nego przezycia misterium. Stad potrzeba symbolu, ktoéry dopeini intelektu-
alne poznanie 1 pozwoli na przezycie tajemnicy®. Symbol wprowadza za-
tem do liturgii wazny element, jakim jest emocjonalno$¢, co bylo wspom-
niane wyzej. Ona to sprawia, ze celebracja liturgiczna angazuje w pehi
calego czlowieka.

Reasumujac trzeba stwierdzi¢, ze symbol wplywa na rozwéj czlowieka,
poniewaz obok intelektu angazuje emocje wiernego, a te dwie sfery osoby
oddzialywuja na trzecia - wolitywna. Ta ostatnia pobudzana przez dwie
pierwsze sprawia, ze chrzesScijanin odnawia w sobie zycie religijne, po-
niewaz symbole materialne dajg wzrost, umacniaja i wyrazaja wiarg (por.
KL 59). Wiedzac, ze wiara czlowieka nie jest jego sprawg tylko 1 wy-
tacznie prywatnga, domaga si¢ wigc dawania o niej §wiadectwa dalej. Wiara
wymaga zbawienia cztowieka, choé¢ nie tylko jego samego, ale zaklada
rowniez pomoc w zbawianiu innych ludzi. Dlatego symbolika rzeczy mate-
rialnych uzupeia i pogigbia duchowe przezywanie liturgii, a wigc wptywa
na to, ze celebracja misterium paschalnego jest zrodiem zycia chrzesci-
janskiego w pelnym tego stowa znaczeniu, wraz z jego apostolskim od-
dziatywaniem.

W takim razie patrzac catoSciowo nalezy stwierdzi¢, iz symbolika
wykonywana przez czlowieka (postawy, gesty) ulatwia rozumienie, Ze li-
turgia staje si¢ szczytem Zzycia chrzescijanskiego, natomiast symbolika
rzeczy materialnych dopehia fakt, ze liturgia jest zrodtem zycia chrzesci-
janskiego (por. KL 10) w swym pelnym rozumieniu apostolskim.

* Por. J. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 127.
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3. Mistagogia przestrzeni liturgicznej

Posrod bogatej symboliki liturgicznej pojawia sig przestrzen liturgiczna,
ktora ze wzgledu na swdj charakter wymaga odrgbnego opracowania.
Wynika to migdzy innymi z prostej przyczyny, ze wyzej omowiony znak
i symbol zjawia sig 1 nabywa swego istotnego znaczenia w momencie trwa-
nia obrzedéw liturgicznych, natomiast przestrzen, aczkolwiek jest przez-
naczona do celebracji misteriéw, to jednak jej trwaly i staly charakter
w postaci budowli przekracza normy czasowe sprawowanych tajemnic®.
Stad przestrzen nabiera wigkszego znaczenia w calej symbolice litur-
gicznej.

Czym zatem jest sama przestrzen ? Roznorodno$¢ definicji wskazuje, iz
przestrzen jako taka nie jest do konca zrozumiala i trudna do okreslenia;
mozna by powiedzie¢, ze stanowi swoistg tajemnicg. Cz. Bartnik podaje
wielorakie rozumienie przestrzeni w historii, w réznych koncepcjach filo-
zoficznych®. Wydaje si¢ jednak, ze najblizsza i najbardziej adekwatna
chrze$cijanstwu staje si¢ definicja wyrazona przez realizm personalisty-
czny. Stoi on na stanowisku, Ze przestrzen jest materialna, jakkolwiek nie
utoZsamia si¢ z cialem ani z rozciagloscia ciata, ani z jego ksztalttem, ani
z jego wewnetrznymi wymiarami. Nie ogranicza si¢ takze tylko do trzech
wymiaréw, ale posiada jeszcze czwarty wymiar w postaci ,,glebokosci
bytowej”, a nawet 1 piaty wymiar polegajacy na ,,ggstosci stopniowane;”.
Stad przestrzen przenika ciala i ma z nimi $cisty zwiazek bytowy*.

Tak rozumiana przestrzen wskazuje, ze jest ona powiazana z 0soba
ludzka, z ktéra tworzy szczeg6lna wyrazistos¢ oraz jgzykowosc. W aspek-
cie religijnym jest to jezyk miedzy czlowiekiem a Bogiem, Stworca
1 Zbawca, a wtérnie cztowieka z cztowiekiem. Od strony Boga przestrzen
jest nieodzowna konstrukcja ,,mowy do czlowieka”, a od strony cztowieka

2 Mozna by dokonaé pewnej analogii do Eucharystii. Tak jak obecnos¢ Chrystusa jest
w kazdym sakramencie, ale tylko w momencie samego obrzedu, tak w Eucharystii ta obec-
no$é¢ wystepuje réwniez poza ramy celebracji. Stad m.in. nazywa sig¢ ja Najswigtszym
Sakramentem (por. BF VII/291 i 301; Denz. 1639 i 1654).

& Cz. Bartnik, Zarys teologii przestrzeni : CT 4/1984, s. 20-36.

% Tamze, s. 31-32.
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staje si¢ tworzywem, dzigki ktdremu osoba konstytuuje swoj Swiat wew-
n¢trzny wyrazony na zewnatrz 1 w ten sposob komunikuje si¢ poprzez
rzeczy z innymi ludZmi, a nawet z samym Bogiem. W takim razie
przestrzen jest budulcem komunikacji®. C. Ghisu zauwaza, ze ,nic, w zad-
nym przypadku nie powstaje z niczego™. Dlatego przestrzen liturgiczna
odwotywata si¢ zawsze do tajemnicy Wcielenia. Chrystus, bedac naj-
doskonalszym znakiem Boga na ziemi, thumaczy, czym jest §wiatynia. Syn
Bozy zamieszkat posrod ludzi, jako Emmanuel - Bég z nami (por. J 1,14;
Mt 1,23). W tym kontekscie mozna tez rozpatrywac Jego wypowiedz,
w ktorej wskazuje na ciato ludzkie jako na $wiatynig : ,,zburzcie tg $wia-
tynig, a Ja w trzech dniach wzniosg ja na nowo. On za§ mowit o $wiatyni
swego ciafta” (J 2,19.21). W takim ujgciu staje si¢ zrozumiate, ze Bog nie
mieszka w budynku, ale we wnetrzu cztowieka. Nie dziwi zatem inne
stwierdzenie Chrystusa, w ktorym domaga si¢ od wierzacych, aby kult
Bogu byt oddawany ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,24). Dlatego starotesta-
mentalne 1 poganskie pojecie $wiatyni nie moze by¢ juz brane pod uwagg
w czasach Nowego Testamentu. To sam czlowiek jest $wiatynia, o czym
takze poucza $w. Piotr : ,,wy rowniez, niby zywe kamienie, jestescie budo-
wani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢ §wiete kaptanstwo, dla sklada-
nia duchowych ofiar” (1 P 2,5). Zewnetrznym obrazem czystosci §wiatyni,
aby dokonywat sig rzeczywisty kult w Duchu i prawdzie, staje si¢ wyrzuce-
nie przez Chrystusa przekupnioéw za §wiatyni jerozolimskiej (J 2,14 - 16).
Skoro ciato Syna Bozego poprzez zmartwychwstanie staje si¢ chwalebne,
zostaje juz ukazana wprost tajemnica $wiatyni chrzescijanskie;j.

Nalezy wzia¢ jeszcze pod uwage fakt tworzenia Mistycznego Ciala
Chrystusa przez ludzi wierzacych i ochrzczonych (1Kor 12,27). Stad
budowla sakralna nie jest $wiatynia, ale znakiem gromadzenia sig chrzes-
cijan na celebracjg liturgii. Samo okre$lenie miejsca tychze celebracj wy-
wodzi sig od ludzi. Otéz zgromadzenie w jezyku greckim jest okreslane
jako ,,ekklesia”, co oznacza w jgzyku polskim - Kosciol. Ten termin zatem

 Por. J. Nowak, Przestrzen liturgiczna w celebracji Wigilii Paschalnej : CT 1/1993, s.
116,

“ C. Ghisu, Projektowanie a typologie przestrzeni sakralnej w czasach nowozytnych :
Communio 6/1996, s. 111.
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zastosowany do budowli® sam soba wskazuje, ze przestrzen liturgiczna
ograniczona murami stanowi znak (a nie symbol). Mowiac krotko, trzeba
stwierdzi¢, 1z kosciot jest znakiem Kosciota - ludu Bozego, poniewaz
pozwala on odkry¢ w danym $rodowisku zycie chrzescijan. Kosciot jako
budowla wyraza wezwanie ludzi wierzacych do ciaglego umierania dla
grzechu i zmartwychwstawania do zycia w Chrystusie (por. Kol 2,9 - 12).
Zatem ten widzialny znak kryje w sobie permanentne budzenie w czto-
wieku rzeczywisto$ci niewidzialnej (por. KL 2). W takim kontekscie przes-
trzen liturgiczna zostaje wzniesiona nie tyle dla Boga, ile raczej dla
cztowieka. W niej 1 poprzez nia zostaje ukazana wiez miedzy sfera ludzka
a Boska. Dzigki tej przestrzeni cztowiek objawia si¢ jako Zywe Mistyczne
Cialo Chrystusa®. Sw. Pawet w kilku miejscach zwraca na to uwagg :
,Czyz nie wiecie, zeScie $wiatynia Boga 1 ze Duch Bozy mieszka w was ?
Jezeli kto§ zniszczy $wiatynie Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia Boga
jest $wieta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3,16 - 17). ,,Czyz nie wiecie, ze ciato
wasze jest $wiatynia Ducha Swigtego, ktory w was jest, a ktorego macie od
Boga, 1 Ze juz nie nalezycie do samych siebie ?’ (1 Kor 6,19). W koncu
Apostot stwierdza : ,,my jesteSmy $wiatynia Boga zywego” (2 Kor 6,16).
W tak rozumianej przestrzeni miejsce celebracji liturgicznej zaczyna
przybiera¢ styl odpowiadajacy wnetrzu czlowieka i wyrazajacy jego du-
chowo$¢. Nie dziwi zatem fakt wbudowania kosciota w caly krajobraz
zycia ludzkiego, w jego styl spoleczny czy nawet ekonomiczny. Styl bu-
downictwa objawia cztowieka danej epoki. Z tej racji styl kosciota ukazu-
je tez potrzebg wyrazenia sig czlowieka na zewnatrz. W takim razie bryla
budynku moze czerpa¢ motywacj¢ z Pisma §w., objawiajac pewna symbo-
like religijng lub tez moze ukaza¢ soba dom - miejsce, w ktérym cziowiek
najlepiej czuje si¢ w czasie spotkania interpersonalnego. W drugim przy-
padku dostrzega si¢ pewne powiazania z wiasnym srodowiskiem, ktore

7 W starozytnosci, w IV wieku budowle przeznaczone do kultu okreslano mianem bazy-
liki (greckie : basileia - krolestwo), aby w ten sposéb ukaza¢ odbicie Krolestwa Niebies-
kiego na ziemi. Jednak nalezy tutaj takze dostrzec wewngtrzne rozumienie Krélestwa w
ludziach. Zwraca na to uwageg sam Chrystus méwiac : ,,Krolestwo Boze posrdd was jest”
(Lk 17,21). Kierowano sie juz wtedy checia zerwania z okresleniem ,,§wiatynia”, ktére to
kojarzylo si¢ z czasami Starego Testamentu lub z religiami poganskimi.

% Por. C. Ghisu, dz. cyt., s. 112; S. Lech, Przestrzen celebracji liturgicznych : RBL
3/1989, s. 190-191.
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poprzez budowle koscielne probuje usakralizowac $wiat i ukierunkowacé go
w strong nieba. Wtedy czlowiek odczuwa takze swoiste powiazanie domu
mieszkalnego z domem liturgicznym i dzigki tej faczno$ci moze lepiej
1 petniej celebrowac kult ,,w Duchu i prawdzie”®.

Niezaleznie od inspiracji w tworzeniu formy bryly kosciola, staje si¢
ona jednak miejscem spotkania czlowieka z Bogiem. W sposéb oczywisty
wypowiada si¢ roOwniez Sobor Watykanski II, ktory stwierdza , ze ,,Kosciét
zadnego stylu nie uwazat jakby za swoj wiasny, lecz stosownie do charak-
teru 1 warunkoéw narodow oraz potrzeb roznych obrzadkow dopuszczat
formy artystyczne kazdej epoki” (KL 123). Jednak zauwaza tenze Sobdr :
»przy wznoszeniu za$ §wiatyn nalezy troskliwie dba¢ o to, aby ufatwialy
wykonywanie czynnos$ci liturgicznych oraz osiagnigcie czynnego uczest-
nictwa wiemnych” (KL 124). Przestrzen liturgiczna jest przeciez miejscem
celebracji misteriow, dzieki ktorym cziowiek ,,uczestniczy w dziele Boga”
(KKK 1069). Miejsce to, ktore zostaje przeznaczone do liturgii, swoim
wygladem ma przyczynia¢ si¢ do wzrostu poboznosci 1 poucza¢ wiernych
(KL 127). W tej przestrzeni czlowiek swoja immanentng cielesnos¢ prze-
nosi w sferg transcendentna. Sw. Tomasz moéwiac o sakramentach wyjasnia
te rzeczywisto$é w kategoriach samej natury cztowieka. Podaje trzy zasad-
nicze argumenty : ,,1. czlowiek bywa wychowywany za pomoca rzeczy
postrzegalnych; 2. doznaje upokorzenia, stwierdzajac, ze jest poddany rze-
czom cielesnym, jako ze poprzez te wlasnie rzeczy otrzymuje pomoc; 3.
bywa chroniony od szkdd ze strony rzeczy cielesnych za pomoca zbawien-
nych obrzedow””. W stwierdzeniu Akwinaty dostrzega si¢ pewna aplikacjg
analogiczna do kosciofa jako budowli, gdzie czlowiek dzigki przestrzen
potrafi odczytaé jej glgbsze, moze nawet, zbawcze znaczenie’”. Dlatego

% Por. S. Benedetti, L'Architettura sacra : oltre il funzionalismo : Communio (wyd.
wioskie 140 - 141/1995, s. 190-201; J. Bogdanowski, Kosciot w krajobrazie; w : Sztuka w
liturgii (red. W. Swierzawski), Krakéw 1996, s. 165-169; G. Grasso, Tra teologia e architet-
tura, Roma 1988, s. 63-70; 109-112.

™ Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 61, a. 1.

" W $redniowieczu interpretowano nawet pewne czesci koéciola : dach - ewokowat
rzeczy niebieskie; kopula, sklepienie, baldachim - symbolizowat niebo; $ciany - to spo-
lecznos¢ wierzacych, ktérzy tworza Kosci6t; brama - przedstawiata Chrystusa wedtug Jego

slow : ,Ja jestem brama” (J 10,9) : S. Kobielus, Podstawy biblijne i symboliczne budowli
sakralnej : AK 1/1989, s. 12.
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w pierwszym rze¢dzie trzeba wzia¢ pod uwagg to, ze przestrzen staje sig
miejscem akcji liturgicznej, w czasie ktorej przejawia si¢ obecnos$¢
Chrystusa i widzialnego Kosciota.

W takim rozumieniu sama przestrzeni domaga si¢ swojego charakte-
rystycznego uktadu kompozycyjnego. Istnieja zatem trzy rodzaje modelu :
1. kierunkowy (lub dlugi); 2. centralny (albo osrodkowy) oraz 3. dwu
i trzystronny (inaczej nazywany szerokim)?. W. Wawrzyniak te trzy
okreslenia oddaje jgzykiem teologicznym : 1. cztowieczenstwo Chrystusa;
2. Koscidt ; 3. dusza kazdego wiernego™. M. Bogdan wyjasnia te trzy mo-
dele w sposo6b nastgpujacy : ad 1. Podkresla jeden dla wszystkich kierunek
przychodzenia Chrystusa. Przebiega on przez gtéwna o$ przestrzeni czy-
nigc z nie) uporzadkowany uktad; ad 2. Integruje wiernych wokot ottarza,
gdzie wspoélnota jest postrzegana wizualnie. Natomiast sam oftarz jest
umiejscowiony w punkcie krzyzowania si¢ glownych osi (dwoch lub
promieniscie rozchodzacych sig); ad 3. W przypadku dwu i trzystronnej
osie rOwniez krzyzuja si¢ na ottarzu. Trzeba jednak wyjasni¢, ze uklad
wiernych wzglgdem oftarza, wedlug koncepcji M. Bogdana, jest z trzech
stron lub z dwu bedacych na przeciw siebie, albo ustawionych prostopadle
do siebie™. Ta symbolika odgrywa istotne znaczenie w Zyciu chrzesci-
janskim, poniewaz przybiera swoisty wymiar formacji wplywajacy na
wewngetrzny rozwoj czlowieka, jak réwniez na zrozumienie bycia 1 two-
rzenia KoS$ciota. Odpowiednia forma bryly budowli poszerzona jeszcze
o symbolike jej wnetrza pozwala na ukierunkowanie ludzkiej $wiadomos-
ci w strong spraw nadprzyrodzonych?®.

W tym kontekscie pojawia si¢ pewien postulat dotyczacy istotnych ele-
mentéw wystepujacych we wngtrzu kosciota. Przyjmujac zalozenie, ze
Kosciot jest Ciatem Mistycznym Chrystusa 1 urzeczywistnia si¢ on w naj-
wyzszym stopniu w liturgii, a w sakramentach przejawia si¢ realna obec-
no$¢ Chrystusa (KL 7), to w takim razie ta prawda wiary winna znalez¢

” M. Bogdan, Oftarz - centrum przestrzeni sakralnej wedlug Prawa Liturgii
Posoborowej (praca doktorska na Wydziale Architektury Politechniki Slaskiej w Gliwicach,
wydana drukiem bez podania miejsca i roku edycji), s. 109; J. Bogdanowski, dz., cyt., 5.185.

» W. Wawrzyniak, Sacrum w architekturze, Wroctaw 1996, s. 41.

M. Bogdan, dz. cyt., s. 109-119. Bardzo cenne sa podane przez autora schematyczne
rysunki.

» Por. C. Ghisuy, dz. cyt., s. 116-117; W. Wawrzyniak, dz. cyt., s. 34-35.
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swoje odzwicrciedlenie w przestrzeni. Czgsto zwraca si¢ uwagg na oftarz
i ambong, ktére dominuja w kosciele. Natomiast dwa micjsca istotne dla
wejécia w przymierze z Bogiem i odnawiania go (tzn. chrzcielnica i kon-
fesjonal) sa zazwyczaj traktowane dos¢ marginesowo. Warto by w tym
momencic wrocié jeszcze do mysli Doktora Anielskiego, ktory jasno
stwicrdza, ze ,,czlowick bywa wychowywany za pomoca rzeczy postrze-
galnych”. Biorac pod uwagg¢ t¢ wypowiedz $§w. Tomasza nalezy
zauwazy(, z¢ brak chrzcielnicy lub tworzenie odrgbnych kaplic dla sakra-
mentu pokuty poza wizualnym postrzeganiem w catosci wngtrza kosciota
zubaza liturgiczng przestrzen, powodujac tym samym zaciemnienie obrazu
Kosciota, w ktorym Chrystus objawia si¢ w sakramentach, a ktore to
stanowia o pelnej zywotnosci ludu Bozego”. Dzigki tym dwu miejscom
chrze$cijanic sa formowani, poniewaz postrzegajac je wzrokiem, moga
tatwo przypominac sobie o chrzcie i konsekwencjach plynacych z niego,
a natomiast miejsce sakramentu pokuty (w formie konfesjonatu czy roz-
moéwnicy) uswiadamia o odnawianiu przymierza z Bogiem. Zatem te dwa
istotne miejsca swym obrazem oddziahuja apostolsko na wchodzacych do
kosciota 1 przebywajacych w nim.

Nalezy zwrocié uwagg takze na artystyczny wyglad budowli. Dzigki
swej wewngtrzne) dekoracjl moze rzeczywiscie przybiera¢ charakter dawa-
nia $wiadectwa i prowadzi¢ do giegbokiej refleksji. Stad wymagany jest
odpowiedni dobor barw, zastosowanie wlasciwego oswietlenia. Wszystko
to w tym celu, aby zachowa¢ porzadek rytmiczny we wszelkich ukladach

* Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 61, a. 1.

™ Por. 8. Lech, Budownictwo sakralne a duszpasterstwo przysziosci : AK 1/1989, s. 45;
J. Nowak, Uczestnictwo w sakramencie pokuty : Communio 3/1994, s. 114n; Z. Wit
Przestrzen sakralna dla sprawowania Eucharystii. Zalozenia teologiczne i liturgiczno -

p:;:;;ne; w : Kultura i sztuka w stuzbie Eucharystii (red. R. Pierskala, R. Pospiech), Opole
\ ,S. Sin. '
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kompozycyjnych™. Wtedy to dopiero petna estetyka przestrzeni stanie sig
prawdziwym S$rodkiem ekspresji mysli teologiczno - liturgiczne), w ktorej
cziowiek bedzie mogt si¢ odnalezé.

Wniknigcie w pisma patrystyczne pozwala juz w picrwszych wiekach
odczyta¢ wiaSciwy sens estetyki chrzescijanskiej, ktdéra w catosci ukierun-
kowana jest na Boga. Rzeczywisto$¢ niewidzialna przcdstawiona w formie
materialnego obrazu pomaga dokona¢ refleksyi duchowej. Pseudo -
Dionizy w obrazie dostrzega pomoc w kontemplacji rzeczywistosci nad-
przyrodzonej : ,,Nie jest rzecza dla naszego umyshu mozliwa niematerialnie
odtwarzac 1 kontemplowa¢ hierarchie niebieskie inacze) niz postugujac sig
sposobami materialnym””. Natomiast §w. Jan Damascenski utozsamiat
stowo z obrazem. Stad méwit : ,,0ddajemy hotd Bogu, gdy czcimy ksiggi,
dzigki ktorym styszymy Jego stowa. Podobnie dzigki malowanym podo-
biznom ogladamy odbicie Jego ksztaltu cielesnego, Jego cudow i ludzkich
dzialan (...). Poniewaz mamy podwojna naturg, bedac zlozeni z duszy
1 ciala, nie mozemy dotrze¢ do rzeczy duchowych w oderwaniu od cie-
lesnych. W ten sposdb przez kontemplacjg cielesna dochodzimy do kon-
templacji duchowe;j””®. Na wiasciwy kult obrazoéw wskazat tez $w. Bazyli,
ktory mowi wprost : ,, Kult bowiem obrazu skierowany jest do wzoru™',

Nie dziwi zatem Sredniowieczne okreslenie obrazu jako ,,biblia paupe-
rum”. Wydaje sig, ze 1 obecnie obraz moze, a nawet powinien przyjmowac
takie znaczenie. Jest on przeciez posrednim elementem komunikacji. Dzig-
ki swej tresci przekazuje postannictwo zbawcze, jak zauwaza G. Saldari-
ni®, a G. Ravasi stwierdza, ze Pismo §w. wplywa na sztuke, a ona staje sig

™ Por. M. Bogdan, dz. cyt., s. 82-83; G. Saldarini, Arte e pastorale nella Chiesa : Com-
munio (wyd. wloskie) 140-141/1995, s. 125-127. Ciekawga refleksje Pasierba podaje M. E.
Rosier - Siedlecka : ,,.Ledwie skonczy pracg plastyk, wkracza zycie : pstre dywaniki, wazoni-
ki, serwetki, figurki, reprodukcje, fotografie nawet, cala ta tematyka, ktéra nas demaskuje” :
Estetyka dekoracji wnetrza kosciota; w : Sztuka w liturgii (red. W. Swierzawski), Krakéw
1996, s. 135. Natomiast kard. J. Ratzinger przytacza wypowiedZ uczonego mysli posoboro-
wej : ,teolog nie kochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury, moze by¢ niebezpicczny. Ta
bowiem §lepota i glupota na pigkno nie jest sprawg drugorzedna, lecz moze wycisnaé pigtno
takze na jego teologii” : Raport o stanie wiary, Krakéw - Warszawa 1986, s. 111-112.

™ Pseudo - Dionizy, De coelesti hierarchia, 3, PG 3, 121.

* Jan Damascenski, De imaginibus oratio, 111, PG 94, 1336.

* Bazyli, De Spiritu Sancto, 18, PG 32, 149C.

2 G. Saldarini, dz. cyt., s. 128.
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interpretatorka tekstow biblijnych®. Mozna by zatem wnioskowac, iz od
tego, jak wyglada §wiat obrazow religijnych, bedzie zalezat w duzej mierze
$wiat pogladow chrzescijanina. Wlasciwe wykorzystanie sztuki (obrazu,
rzezby) moze przybieraé¢ funkcj¢ formacyjng w stosunku do czlowieka®.
W tym kontekécie staje sig tez zrozumiale stanowisko Soboru Watykan-
skiego II, ze ,,nalezy stanowczo zachowaé zwyczaj umieszczania w kos-
ciotach wizerunkéw $wigtych dla oddawania im czei” (KL 125), ale takze
w celu ,,pouczania wiemych” (KL 127). To stanowisko Kosciota dopelnia
jeszcze nowy Katechizm, ktory méwi, iz ,ikonografia chrzescijanska za
posrednictwem obrazu wyraza orgdzie ewangeliczne, (...). Obraz 1 stowo
wyjaséniaja si¢ wzajemnie” (KKK 1160). ‘

Cala bogata kwestia estetyki 1 sztuki jest wspdlna sprawa dla
wierzacych i niewierzacych. Oddzialywanie poprzez cata przestrzen litur-
giczna na osobowo$¢ czitowieka moze przyczynié¢ si¢ do poglebione
refleksji, a niekiedy nawet do nawr6cenia. Milczacy budynek stanowi wy-
mowne wyznanie wiary ludu Bozego, ktore zostalo wyrazone w trwa-
lym znaku kosciola, a ktory poprzez swoja formeg architektoniczng
naucza®, Mozna by zatem powiedzie¢, ze przestrzen liturgiczna ukazujac
prawde o Bogu i Ko$ciele zawiera wymiar mistagogiczny. Sam termin
,mistagogia” jest rozumiany jako wprowadzenie w misteria, lecz mozna
rozumie¢ go w odniesieniu do przestrzeni liturgicznej jako stuzbg w cha-
rakterze przewodnika. Wiasnie dzigki poszczegdlnym, miejscom 1 wystro-
jowi wierni postepuja w giebszym poznawaniu tajemnicy Boga oraz moga
lepiej odnajdywac si¢ w rzeczywistosci eklezjalnej. Nie bedzie przesada,
jeshi uzna sig przestrzen liturgiczng na linii przekazu postannictwa w his-
torii zbawienia. To wlasnie w kosciele dokonuje sig¢ aktualizacja misterium
zbawienia, ktore Chrystus pozostawil Apostotom z poleceniem przekaza-
nia go nast¢gpnym pokoleniom (por. KL 6). Mozna zatem wyciagna¢ takze

¥ G. Ravasi, La bibbia , grande codice” dell’arte - Communio (wyd. wloskie) 140-
141/1995, s. 11-15.

* Por. E. Petrolino, Impegno da proseguire : spazi liturgici per i laici; w : I laici nella
liturgia (red. R. Falsini), Milano 1987, s. 161.

* Por. M. Chappin, Wartosci koscielnych débr kultury : Communio 6/1996, s. 14-15; H.

Nadrowski, Funkcje budowli koscielnych; w : Sztuka w liturgii (red. W. Swierzawski), Kra-
kow 1996, s. 262-265.
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wniosek, ze przestrzen liturgiczna jest szczegélnym miejscem pomigdzy
nicbem a ziemia, gdzie przestrzeh moze sama soba dokonywa¢ ewange-
lizacji (por. DA 6).

4. Czas jako oddzialywanie sacrum na profanum

Pierwszym aktem stworczym Boga na ziemi dzigki rozdzieleniu dnia od
nocy jest ustanowienie czasu (Rdz 1,3 - 5). Ten biblijny obraz nasuwa mysl,
ze Stworca, ktdrego istota jest wieczne istnienie (por. Wj 3,14), stwarza
w Starym Testamencie figure zbawcza dla ,,Peini czasu” (Ga 4,4), a tym
samym czas; mozna by powiedzieé, ze czas staje si¢ pewnego rodzaju odbi-
ciem Boskiej wiecznosci. Aczkolwiek caly kosmos zostat stworzony 1 zyje
w czasie, to jednak szczyt stworzenia, jakim jest cztowiek, rozpoznaje czas,
poniewaz cztowiek zostat stworzony na obraz 1 podobienstwo Boga (Rdz
1,26), ktory jest Wieczny (por. Wj 3,14). Dzigki temu dzieh tylko czlowiek
10Zpoznajac zycie w czasie, przechodzi w wieczno$¢é nigdy si¢ nie konczac.
Stworzenie czasu, ktore jest integralnie zlaczone ze Swiatloscia, staje sig
synonimem Boga (por. Ps 4,7; 36,10; Mdr 7,26; 1 J 1,5.7), a ktora to w spo-
sob najbardziej komplementarny zostaje objawiona czlowiekowi w momen-
cie pelni czasow (Ga 4,4) poprzez Syna Bozego, ktory sam siebie nazywa
swiatloscig (J 8,12). Tg¢ prawde zapowiadat juz prorok Izajasz w stowach :
»Nardd kroczacy w ciemnoéciach ujrzat $wiattos¢ wielka” (Iz 9,1). W takim
rozumieniu mozna mowic o czasie - historii zbawienia, poniewaz tenze czas
stanow1 integralna cz¢§¢ wiecznosci dla konkretnego cziowieka, a tym
bardziej przykladajac do czasu cate misterium zbawcze Chrystusa (por. KL
5; 6). Nie dziwi zatem fakt, ze cala liturgia jest ponadczasowa. Nalezy jed-
nak zauwazy¢, ze wymiar eschatologiczny liturgii dokonuje si¢ w konkret-
nym doswiadczaniu czasu dla cztowieka.

Czas hiturgiczny jest natomiast czasem Boga w Jezusie Chrystusie, dla-
tego rok liturgiczny stanowi celebracj¢ misterium paschalnego (por. KL
102). Bog w czasie pragnie zbawienia cztowieka. Czas, ktéry przebiega
w sensie liniowym, staje si¢ rownoczes$nie bodZzcem do dziatania czio-
wieka®. Wynika to z faktu, iz Chrystus objawia si¢ wierzacemu w roku

% Por. M. Kunzler, dz. cyt., s.112-113; G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1 - 11), Krakéw
1997, s. 32,
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liturgicznym jako Chrystus historii 1 jako Chrystus wiary. Jednak w cele-
bracji czasu nie mozna tych postaci rozdzielaé, lecz trzeba traktowac jako
Jedna®. Stad Sobor Watykanski II wypowiada si¢ w tym duchu : ,,Z bie-
giem roku Kosciét odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od
Wocielenia 1 Narodzenia az do Wniebowstapienia, do dnia Zestania Ducha
Swigtego oraz oczekiwania blogostawionej nadziei i przyjscia Pana” (KL
102). Rok liturgiczny jawi si¢ zatem jako przej$cie od przesziosci ku
przysztosci, a wige rzeczywiscie ukazuje sig tu Chrystus historii i Chrystus
wiary, jako Jeden, poniewaz jest ,,wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13,8).Poprzez poszczegdlne cykle okreséw liturgicznych sam
Chrystus prowadzi cztowieka 1 w ten sposdb objawia sig i urzeczywistnia
jako zywa Droga (por. J 14,6). Chrystus historii i Chrystus wiary zostat na
$wiat postany przez Ojca. Bedac teraz Droga zycia dla czlowieka sprawia,
Ze czas liturgiczny jest czasem apostolskim w samej swej istocie. Mowiac
inaczej : skoro liturgia jest udzialem ludu Bozego w dziele Boga (KKK
1069), to czas liturgiczny jest rOwniez czasem dzialania Apostota Ojca. Na
temat znaczenia roku liturgicznego i1 dziatania w nmim Chrystusa wypo-
wiedziat si¢ Pius XII w ,Mediator Dei” : ,,...rok liturgiczny, karmiac sig
ustawiczna poboznoscia Ko$ciota, nie jest zimnym i bezwiadnym przed-
stawieniem spraw tyczacych sig¢ minionych czaséw ani tez prostym
1 czczym przypomnieniem wypadkow z dawnych wiekow. Jest to racze)
sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele 1 kroczy droga ogromnego
mitosierdzia, ktora rozpoczal za swego doczesnego zycia, gdy przechodzit
dobrze czyniac w tym najlito§ciwszym zamiarze, aby dusze ludzi zblizyly
si¢ do Jego tajemnic 1 nimi niejako zyly. Te za$ tajemnice bez przerwy zyja
teraz 1 dziatajq”®.

B. Nadolski rozwazajac §wigto chrzescijanskie zastanawia si¢ nad ter-
minem, ktéry w sposéb adekwatny oddalby miejsce i moment $wieta
w zyciu czlowieka oraz stosunek cziowieka do Swigta. W podjetych
prébach tego wspolczesnego polskiego teologa liturgii przewijaja sig
okreslenia takie jak : $wigci€, obchodzi¢, uczestniczy¢ w Swigcie®. Wydaje
si¢ jednak, Ze skoro czas liturgiczny jest czasem apostolskiego dziatania

¥ 0. Casel, dz. cyt., s. 112,

¥ Pius XII, Encyklika Mediator Dei, AAS 39/1947, s. 580.
¥ B. Nadolski, Pochwatla swieta, Poznan 1997, s. 31-34,
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zbawczego Chrystusa, w ktorym uczestniczy czlowiek poprzez swojq
reakcje intencjonalnag wobec Boga®, to nalezy w takim razie moéwic o ce-
lebracji czasu liturgicznego (czy konkretnie §wigta). Réwnoczesnie przyj-
mujac termin ,.celebracja czasu” w jego kategoriach Bosko - ludzkich
dostrzega si¢ wymiar katabatyczno - anabatyczny. Zwrdcit juz na to uwage
St. Koperek analizujac teologi¢ roku liturgicznego w ujeciu P. Guérangera.
Opat z Solesmes ukazat boski plan zbawienia, ktory przenika w ziemski
czas 1 stanowi wezwanie dla chrze$cijanina. Natomiast czlowiek zyjacy
czasem liturgicznym udziela Bogu odpowiedzi w swojej codziennosci.
Nastgpuje w ten sposob dialog Boga z czlowiekiem®. Dzigki temu czas
staje si¢g rzeczywisto$cia zbawcza, czyli mowiac inaczej czas zawiera
w sobie mozno$¢, w ktorej czlowiek dostgpuje uswigcenia. W ten sposob
celebracja czasu liturgicznego jawi si¢ jako sposob realizacji celu apos-
tolstwa, ktérym jest uswigcenie cztowieka (por. DA 6). Trzeba mie¢ jednak
zawsze na uwadze, jak zauwaza A.M. Triacca, ze czas nalezy do Chrys-
tusa”. Jednak u$wigcenie czlowieka bedzie pelne wtedy, kiedy on sam
wlaczy si¢ calym swoim Zyciem w celebracje czasu. W dobitny sposéb
podkresla tg¢ prawdg Sobor Watykanski I : ,,...obchodzac misteria Odku-
pienia, Kosciot otwiera bogactwa zbawczych czynow i zashug swego Pana,
tak Zze one uobecniaja si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkneli sig
z nimi 1 dostapili taski zbawienia” (KL 102).

W tym miejscu dostrzega sie tez najpeiniej przenikajaca si¢ wzajemnie
w dwu kierunkach potréjna normg liturgiczna : lex credendi - lex orandi -
lex vivendi. Nalezy to rozumie¢, zZe apostolstwo czasu, w ktorym dziata
Chrystus, przemienia si¢ w apostolstwo w czasie konkretnego czlowieka,
czyli chrzescijanin przez Chrystusa, z Chrystusem 1 w Chrystusie prowadzi
apostolstwo w czasie. Taka teza jest mozliwa wtedy, gdy wezmie sig pod
uwage, iz rok liturgiczny celebruje prawdy wiary nie w sposdb systematy-
czny, lecz organiczny 1 skoncentrowany wokol Chrystusa. Cykle litur-
giczne aczkolwiek nie sg roziozone w $cislej chronologii 1 kalendarz litur-
giczny opiera si¢ w rachubie czasu na roku ksi¢zycowym (okres paschal-
ny) oraz na roku stonecznym (okres tajemnicy wcielenia), to jednak w ca-

% Por. D. Zadra, Il tempo simbolico : la liturgia della vita, Brescia 1985, s. 89.
* 8. Koperek, Teologia roku liturgicznego, Krakow 1984, s. 94-95.
"2 A. M. Triacca, Tempo e liturgia; w : NDL, s. 1497.
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losci ukazuja i urzeczywistniaja jedna prawdg misterium zbawczego
Chrystusa®. Ponadto celebracja ta nie dokonuje si¢ na zasadzie podawania
argumentdw racjonalnych, ale osadzenia jej w realizacji codziennego zycia
(por. KL 105). Méwiac kroétko, chodzi o celebracje¢ prawdy, ktora bedzie
wcielana w czyn*.

Rok liturgiczny wymaga od czlowieka $wiadomego celebrowania
czasu, poniewaz wtedy dopiero mozna méwi¢ o prawdziwym apostolstwie
w czasie. Nastgpstwem rozumienia czasu liturgicznego bedzie moznoéé
wiasciwego oddziatywania jednostki na innych ludzi lub podejmowania
nawet grupowych zadan (por. KL 110). W ten sposob stanie si¢ gloszenie
or¢dzia zbawienia nawet ludziom niewierzacym (por. KL 9; DA 6)*,
Dlatego, jak stusznie zauwaza Triacca, czas liturgiczny stanie si¢ interio-
ryzacja eklezjalng misterium wspotprzezywana z Chrystusem®.

Teza tego wspolczesnego wioskiego teologa liturgii moze poshizyé
rowniez do ukazania integralnego zwiazku pomigdzy celebracja obrzgdow
liturgicznych z celebracja czasu. Otoz tresci poszczegdlnych okresow litur-
gicznych wyrazone w tekstach biblijnych i euchologijnych nie tylko przed-
stawiaja prawdy wiary, ale niosa w sobie zachetg do konkretnych postaw
moralnych. Odpowiedzia cztowieka na ustyszane stowa jest realizacja tych
tresci w codziennym zyciu. Wiasnie sposob 1 styl zycia chrze$cijanina
wskazuje na jego celebracj¢ czasu. Z kolei postawa chrzes$cijanina w co-
dziennosci, ktéra zwiazana jest z wszystkimi problemami, troskami i rados$-
ciami zycia (por. KK 34), stanowi wktad cztowieka w celebracje liturgii
w obrzedach. Stad na tej podstawie dostrzega si¢ wymiar katabatyczno -
anabatyczny celebracji czasu. Nie bedzie tez dziwne stwierdzenie, Ze
wlasnie takie rozumienie celebracji czasu liturgicznego sprawia, iz liturgia
jest dla chrzes$cijanina zrodiem i szczytem zycia (por. KL 10). Wiasnie czas

» Przyjelo si¢ czesto mowié, iz Zestanie Ducha Swigtego jest dniem narodzenia
Kosciota. Jednak wychodzac ze stwierdzenia $w. Leona Wielkiego mozna by przesungé ten
umowny dzien na Uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego. Ot6z ten Ojciec Koséciota mowi : ,Z
narodzenia bowiem Chrystusa powstaje rod chrzescijan; urodziny ,,glowy” s3 tez urodzina-
mi ,ciala” : Sermo 26,2, PL 54, 213.

* Por. W. Schenk, Rok liturgiczny; w : Wprowadzenie do liturgii (pr. zb.), Poznan -
Warszawa - Lublin 1967, s. 434-435,

* Por. J. C. Cervera, L'anno liturgico, Roma 1987, s. 10-11.
* A. M. Triacca, Tempo..., dz. cyt., s. 1504,
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liturgiczny stanowi tu zwornik tych dwoch istotnych biegunéw zycia litur-
gicznego chrzescijanina. Dzigki temu czas jawi si¢ jako jezyk komunikacji
Boga z czlowiekiem i czlowieka z Bogiem. Tym samym czas liturgiczny
jest na ustugach konsekracji §wiata. W takim rozumieniu czas liturgiczny,
wydaje sig, stanowi najpelniejsza realizacjg apostolstwa liturgicznego.
Bowiem tre$¢ misterium zbawienia zostaje przetozona na ludzkie zycie 1 w
ten sposob rzeczywiscie czas liturgiczny staje si¢ historia zbawienia doko-
nujacy si¢ w zyciu konkretnego cztowieka na ,tu i teraz”. Cel apostolstwa
(ewangelizacja 1 uSwigcenie) zostaje realizowany w zmieniajacych si¢ cyk-
lach liturgicznych. Zatem czas liturgiczny nalezy zaliczy¢ do znaku, a nie
do symbolu, poniewaz kazdy okres liturgiczny kryje w sobie konkretna
rzeczywisto§¢ zbawcza. Rzec by mozna, iz czas liturgiczny jest znakiem
bosko - ludzkiej wymiany oddawania si¢. Skoro caty rok liturgiczny jest
misterium paschalnym Chrystusa, poprzez ktére Bog oddaje sie czio-
wiekowi, to celebracja tego misterium w czasie bedzie oddawaniem sie
czlowieka Bogu®'.

Tresci zawarte w tekstach liturgicznych sq wzmacniane przez odpo-
wiedni ukiad poszczegélnych $wiat (por. KL 107; 108; 111), chodzi przede
wszystkim o §wigta Panskie (KL 108). W ten sposob rok liturgiczny na-
biera jeszcze wigkszego 1 glgbszego wymiaru apostolskiego, poniewaz
dobitniej zostaje wyakcentowane misterium zbawienia. Chrystus jako
Apostol Ojca wyrazniej objawia si¢ czlowiekowi. Szczegolnie w okresach,
ktore sa oparte o misterium inkarnacji 1 paschalne.

Nie mozna jednak zapomnie¢ o kulcie Maryi i $wigtych. Ich kult
w poszczegoblnych dniach roku, chociaz glosi misterium paschalne (por. KL
103; 104), to staje si¢ jednoczesnie obrazem ukazujacym konkretne
przyktady, jak nalezy odczytywac i wciela¢ w codzienne Zycie misterium
zbawienia (por. KL 111). Te dni uzyskuja zatem rowniez wymiar apostols-
ki czasu, poniewaz poszczegélne cechy charakterystyczne dla Maryi
1 $wietych uzyskujg swoista adaptacjg w Zyciu chrzescijanina, przez co
ukazuja oni wspoOtczesnemu S$wiatu prawdg o budowaniu Krolestwa
Bozego juz tu na ziemi.

9 Por. J. Decyk, Misterium paschalne w obchodach roku liturgicznego, w : Rytuat religi-
Jny w rodzinie (red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz), Warszawa - Poznan 1988, s. 33.
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Niewatpliwie duze znaczenie w celebracji czasu odgrywa Liturgia
Godzin. Sam termin okre$lajacy ten sposéb modlitwy wskazuje na cele-
bracje czasu, uwielbienie Boga w poszczegolnych porach dnia. Ludzka
dzialalno$¢ polaczona z modlitwg staje si¢ pelnym wyrazem wnikniecia
W apostolstwo czasu przemienione w apostolstwo w czasie. Trafne wydaje
si¢ W tym miejscu stwierdzenie Tomasza z Celano : ,Nie tyle masz sig
modlié, ile stawaé si¢ modlitwa™®. Wynika stad wniosek, ze Liturgia Go-
dzin pozwala wnikna¢ czlowiekowi w tajemnicg zbawcza Apostota Ojca
1 stawac sig razem z Chrystusem podmiotem apostolstwa.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze czas liturgiczny, ktory jest odpo-
wiedzig na sfowa Chrystusa : ,,to czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19,
1 Kor 11,24.25), jest interpretowany przez paradygmat osadzony w po-
rzadku anamnetycznym 1 zostaje aktualizowany w intencjonalno$ci czasu
liturgicznego®. W ten sposéb mozna mowi¢, iz sam czas jest apostolski, ale
takze pozwala, czy wrecz domaga si¢ rowniez od cztowieka apostolstwa
w czasie. Takie ujgcie tego zagadnienia prowadzi do stwierdzenia, Ze cele-
bracja czasu liturgicznego kryje w swej najglebszej istocie apostolstwo.
Mozna by zatem postawi¢ znak réwnosci pomiedzy celebracja czasu litur-
gicznego a apostolstwem, ktore jest zawsze wspolnym dzietem Chrystusa
1 czlowieka (por. KL 6).

Podsumowanie

Analiza poszczegélnych form jezyka liturgicznego ukazata, ze zaréwno
jezyk werbalny, jak i pozawerbalny kryje w sobie wymiar apostolski. Jest
rzecza wiadoma, iz jgzyk werbalny i pozawerbalny w celebracji liturgii
wystgpu)a zazwyczaj razem : slowo tlumaczy znak, symbol. Jednak
omowienie kazdej z tych formm pozwala na szersze rozumienie catosci.
Celowos¢ odrgbnego potraktowania przestrzeni i czasu, aczkolwiek naleza
te dwie rzeczywistosci do jezyka pozawerbalnego, to jednak po ich opra-
cowaniu, wydaje sig, Ze zawieraja one szersza tres¢ i nie mozna ich bylo

* B. Nadolski, Pochwala swieta, dz. cyt., s. 34.
” Por. D. Zadra, dz. cyt., s. 95-96.




Podsumowanie

potraktowaé lacznie w calym jezyku pozawerbalnym. Z tej racji znak
1 symbol zostal okreslony jako jezyk ikoniczny.

Jezyk liturgiczny, w kazdej swej odmianie, jak mozna to zauwazy¢ na
podstawie powyzszego opracowania, stanowi forme¢ komunikacji, ktéra
wyraza 1 realizuje cel apostolstwa, czyli ewangelizacjg 1 uswigcenie. Jezyk
ten kryje w sobie pewnego rodzaju mistagogig, czy tez wprost ukazuje
dzialanie Boga. Ponadto nie jest apostolski dla samego siebie, lecz stanowi
wezwanie do wlaczenia si¢ cztowieka w realizacjg apostolstwa w zyciu.
Dzigki temu potréjna norma liturgiczna : lex credendi - lex orandi - lex
vivendi zostaje zawarta 1 wyrazona w jezyku liturgicznym. Stad bez wat-
pienia mozna mowig, ze jezyk liturgiczny jest ewokacja apostolska. W nim
objawia sig 1 urzeczywistnia misterium zbawienia we wspodlczesnym
swiecie.




ROZDZIAL. CZWARTY

CZYNNIKI MAJACE WPLYW
NA APOSTOLSKI RYS LITURGII

Na polu lingwistyki liturgicznej mozna spotka¢ dwa zasadnicze sta-
nowiska. Pierwsze sklania si¢ do ,jezyka uporzadkowanego”, twierdzac, ze
jest tylko jeden jgzyk liturgiczny (np. C. Mohrmann, H. Moser, Toporow-
ski). Natomiast druga opcja, aczkolwiek przyjmuje jezyk liturgiczny za
$wigty, to jednak dostrzega potrzebg pewnej specyfikacji tegoz jezyka
w zalezno$ci np. od kultury (np. H. Schmidt, W. G&ssmann, A. Kassing)'.
Wydaje sie, iz druga grupa wiasciwie rozumie 1 postrzega liturgi¢ w Zyciu
Kosciota. Wskazuje poniekad na to stwierdzenie Jana Pawta I1, ze ,, Ko$ci6t
nie moze odstapié cztowieka, (...) jest (on) pierwsza droga, po ktorej winien
kroczy¢ Kosciot w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i pod-
stawowa droga Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chrystusa,
droga ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnic¢ Wcielenia 1 Odku-
pienia’.

Liturgia, skoro jest rzeczywistoscia apostolskiego oddzialywania
prowadzacg do zbawienia, kryje w sobie poniekad imperatyw nieustannego
dostosowywania swoich zewngtrznych form do zmieniajacych si¢ warun-
kow miejsca i czasu. Tradycyjny styl nie jest korzystny dla dobrego i efek-
tywnego celebrowania liturgii, poniewaz moze doprowadzi¢ do rozbiez-

' Por. A. N. Terrin, Leitourgia. Dimensione fenomenologica e aspetti semiotici, Brescia
1988, s. 166-167.
2 Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.
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nosci pomigdzy rzeczywisto$cia misterium a potrzebami czlowieka.
Nalezy zatem zauwazy¢, ze nie warunki winny przystosowywac si¢ do ce-
lebracji, lecz odwrotnie - to sposob celebracji musi bra¢ pod uwage warun-
ki. Trwanie przy jednej formie liturgicznej moze doprowadzié do rutyny
lub catkowitego niezrozumienia liturgii, a to z kolei moze zachwiaé relac-
je z samym Posylajacym, a wigc z Bogiem®. W tym kontekscie nasuwa si¢
stwierdzenie, 1z dobdr form liturgicznych winien by¢ stymulowany sama
rzeczywistoscia misterium, przy rownoczesnym uwzglednieniu warunkow
przekazu czy rodzajem adresata‘. Liturgia dobrze przezyta umacnia czlo-
wieka w relacjach z Bogiem. Stad potrzeba odpowiedniego dostosowania
liturgii do aktywnosci wiernych, by ja ukierunkowa¢ na pelne uczestnic-
two w dziele Boga (por. KKK 1069), tak w samej celebracji liturgiczne;,
jak 1 w codziennym zyciu. Dzigki czemu liturgia bgdzie spelniala swoje
zadanie apostolskie. Zatem zewngtrzne formy liturgiczne winny by¢ dos-
tosowywane do roznych potrzeb, ale tez same soba musza ukazywac rze-
czywisto$¢ transcendentng oraz prowadzi¢ czlowieka do pelnego,
$wiadomego 1 czynnego zaangazowania si¢ w misterium Chrystusa cele-
browane w liturgii (por. KL 14). Wydaje sig tez konieczne w tym aspekcie
dostrzec znaczenie formacji chrzescijan, ktora pozwoli na wlasciwe odczy-
tanie zewnetrznych przejawow liturgii i drog do niej prowadzacych. Stusz-
nie wiec De Clerck zauwaza, ze liturgia ksztattuje cztowieka w misterium
wiary’. Ono natomiast nie jest doktryna, lecz wydarzeniem, ktére potrze-
buje odpowiednich i zrozumiatych Srodkéw wyrazu.

3 Por. R. Forycki, Femomenologia apostolstwa; w : Powolanie do apostolstwa, Poznan
- Warszawa 1975, s. 388.
“ Por. L. Piasta, Public relations, Warszawa 1996, s. 10.

*P. De Clerck, Zrozumiec liturgie, Kielce 1997, s. 127-129; por. takze J. Corbon, Litur-
gia alla sorgente, Roma 1983, s. 219-220.
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1. Inkulturacja liturgii

Okreslenie ,,inkulturacja” wystgpuje w terminologii Kosciota stosun-
kowo niedawno®. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow laczac dwie wypowiedzi Jana Pawla Il podaje wyjasnienie, czym jest
inkulturacja. Oznacza ona ,wcielenie Ewangelii w kultury miejscowe,
a jednocze$nie wprowadzenie tychze kultur do zycia Kosciota. Inkulturacja
oznacza wewngetrzna transformacjg autentycznych wartosci kulturowych
poprzez ich integracjg z chrzeScijanstwem i zakorzenienie chrzescijanstwa
w roznych ludzkich kulturach™. Na wstgpie nalezy zauwazyé, ze inkultu-
racja jest procesem, ktory funkcjonuje w dwu aspektach : ,,ad extra” i ,,ad
intra”. Pierwszy oznacza oddzialywanie ewangelizacji na kulturg ludzi,
ktorzy przyjmuja Ewangelig. Drugi aspekt odnosi si¢ do wplywu ewange-
lizacji na zycie ludu Bozego i jest wynikiem obecnosci Kosciota w obrebie
danej kultury®. '

Teologiczna podstawa inkulturacji jest Tajemnica Wcielenia. Stowo
Boze przyjgto naturg cztowieka pojawiajac sie w konkretnym momencie
historii, kultury, tradycji i religii swojego narodu. Stowo Wcielone stalo si¢

¢ Termin ,,inkulturacja” uzyt po raz pierwszy D. Seguna w 1959 r. Jednak w Kosciele
przyjat sig dopiero od 1975 r. Stosowanie terminu ,,adaptacja” odnosilo si¢ do zewnetrznych
przejawdw relacji pomigdzy Zyciem chrzes$cijanskim a Dobra Nowina i kultura. Por. A. A.
R. Corollius, Inkulturacja; w : Kosciol Misyjny. Podstawowe studium misjologii (red. S.
Karotempler), Warszawa 1997, s. 125-126; A. J. Chupungo, Liturgia e inculturazione, w :
Scientia liturgica, t. 2 : Liturgia fondamentale (red. A. J. Chupungo), Casale Monferrato
1998, s. 345-347; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, t. 2,
Katowice 1995, s. 90. W sprawach odnoszacych sie do liturgii byly uzywane dwa terminy :
»aptatio” (por. KL 38; 40) - oznaczalo prawo dostosowania wprowadzane przez Stolice
Apostolska lub Konferencje Biskupéw (por. KL 22 § 1.2) oraz ,,accomodatio” - dotyczylo
mozliwosci przystosowania lezacych w gestii kaptana : por. A. Chupungo, L' Adattamento
della liturgia tra culture e teologia, Casale Monferrato 1985, s. 66; A. Nocent, Liturgia sem-
i per reformanda, Magnano 1993, s. 144; J. Stefafiski, Adaptacje liturgiczne przyszloscig
! odnowy liturgicznej : RBL 1 - 2/1990, s. 33.

7 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Liturgia Rzymska i inkul-
turacja. IV Instrukcja dla poprawnego wprowadzenia Soborowej Konstytucji o Liturgii (art.
37 - 40), nr 4, Rzym 1994, s. 4. Por. Jan Pawel II, Encyklika Salvorum Apostoli, nr 21;
Tenze, Encyklika Redemptionis Missio, nr 52.

2 A. A. R. Crollius, dz. cyt., s. 125-129.
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Zydem, cztonkiem narodu wybranego. W tym $rodowisku Chrystus doko-
nuje cale misterium paschalne i przekazuje je Kosciolowi. W ten sposob
Bog objawia cztowiekowi, iZ moze wej$¢ On w kazda ras¢ 1 kulturg ludzks.
Jego transcendencja przenika bariery wszelkich podzialow 1 réznic. Ten
fakt i ta prawda staja sie kluczem do zrozumienia zadania Kosciota w dzie-
le zbawienia. Aczkolwiek Wcielenie i z nim zwiazane wydarzenie zbawcze
jest faktem historycznym, jednorazowym, to jednak nie mozna zapominac,
ze misterium Chrystusa zyje w Ko$ciele, ktory rowniez przyjmuje i akcep-
tuje rézne warunki kulturowe, spoteczne ludu, wsrdd ktorego istnieje’.
Takie ujgcie pozwala dostrzec, ze przyjscie Chrystusa przynosi zycie (por.
J 10,10). Ponadto wejscie Chrystusa wérdd ludzi jest wyrazem katabasts,
ktora wymaga od Kosciota przetozenia jej na wlasciwy i odpowiedni jezyk,
réwniez na polu liturgicznym. Zwraca na to uwagg Sobor Watykanski II,
ktory stwierdza : ,,Bog bowiem, objawiajac si¢ ludowi swemu az do peine-
go okazania si¢ w Synu Wcielonym, przemawiat stosownie do stanu kultu-
ry wlasciwego réoznym epokom. Podobnie i Kosciot (...) postuzyt sig do-
robkiem réznych kultur, azeby Chrystusowe orgdzie zbawcze rozpow-
szechnia¢ swym przepowiadaniem wsréd wszystkich narodow (...) oraz
lepiej wyrazi¢ w odprawianiu liturgii” (KDK 58). Ten ostatni dokument
Soboru koresponduje z pierwszym dokumentem, gdzie jest mowa, ze
,W sprawach, ktore nie dotycza wiary lub dobra powszechnego, Kosciot
nie chce narzuci¢ sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii” (KL 37).
Wynika to tez z faktu, iz Kosciot prowadzony jest przez Ducha Swigtego.
Trzecia Osoba Boska stanowi o jednosci calego Kosciota, mimo iz ludzie
Zyja w roznych zakatkach $wiata. Nalezy mie¢ na uwadze 1 to, Ze
Krolestwo Boze nie jest z tego Swiata (por. J 18,36) i z tej racji Koscio!
wchodzac w jakakolwiek spolecznos¢ ludzka nie uymuje jej nic z jej dobr
doczesnych (por. KK 13). Nie ulega watpliwosci, ze tak jak za sprawa
Ducha Swigtego dokonata si¢ Tajemnica Wcielenia (Ek 1,35), tak obecnie
ten sam Duch przenika Kosci6t i go prowadzi. Duch Swigty ,,bierze” z tego
co Chrystusowe 1 udziela Kosciotowi (por. J 16,15; KK 13). Ta prawda
objawia sig juz w dniu Pigédziesiatnicy, na co wskazal Autor Dziejow
Apostolskich : ,,«Czyz ci wszyscy, ktoérzy przemawiaja, nie sa Galilejczy-

* Por. A. Chupungo, L’Adattamento ..., dz. cyt., s 79-81; M. Kunzler, La liturgia della
Chiesa, Milano 1996, s. 142,
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kami ?7» - mowili petni zdumienia 1 podziwu. «Jakzez wigc kazdy z nas
styszy swo) wlasny jezyk ojczysty ? - Partowie 1 Medowie, 1 Elamici,
1 mieszkancy Mezopotamii, Judei oraz Kapadocji, Pontu 1 Azji, Frygii oraz
Pamfilii, Egiptu 1 tych czesci Libii, ktore lezg blisko Cyreny, i przybysze
z Rzymu, Zydzi oraz prozelici, Kreteficzycy i Arabowie - styszymy ich
gloszacych w naszych jgzykach wielkie dzieta Boze.»” (Dz 2,7 - 11).

W taki razie o inkulturacji mozna mowi¢, ze jest na ushigach komu-
nikacji w celu przekazywania 1 ksztaltowania wiary. Stad powstaje potrze-
ba nowego i bardziej odpowiedniego jezyka liturgicznego, ktory staje sig
wyrazicielem historii zbawienia zawierajace) swoje postannictwo'.

Z teologicznych refleksji J. J. De Fariasa na temat dogmatu dotyczacego
unii hipostatycznej mozna by poda¢ réwniez motywacjg dla inkulturac;i.
Oto6z zjednoczenie natury boskiej z naturg ludzka w osobie Jezusa Chrys-
tusa, jak stwierdza wspomniany autor, bez pomieszania tychze natur,
pozwala mys$le¢ o jednosci 1 roznorodnosci. Jest tu odniesienie do absolu-
tu i do Swiata stworzonego'. Polaczenie tego, co Boskie, z tym, co stwo-
rzone, wida¢ tez juz wyraznie w samym dziele stwérczym Boga. Stwérca
przekazuje swoje dzieto czlowiekowi, aby czynil je sobie poddanym (Rdz
1,28). Czlowiek uzyskuje przez to zachgte m. in. do rozwoju kultury.
Stworzony na obraz i podobienstwo Boga dostapit z jedne;j strony posiada-
nia $wiadomosci obecnosci i czynnosci Boga, z drugiej za$ stat si¢ ,,wsp6t
- twércg” wprowadzania porzadku w §wiecie, zawsze jednak w odniesieniu
do Boga. Ten fakt zyskuje juz znamiona soteriologiczne'. Skoro juz od
momentu stworzenia czlowiek uczestniczy w dziele Boga, a rowniez
poprzez liturgig uczestniczy w dziele zbawczym Boga (por. KKK 1069), to

~ czy zatem na polecenie otrzymane przy stworzeniu (Rdz 1,28), czlowiek
. nie powinien odpowiadaé w celebracji liturgicznej ? Odpowiedz wydaje
si¢ oczywista. Bedac ,,wspot - tworca” dzieta Boga, cztowiek jest zobowig-
zany podporzadkowac¢ wszelkie elementy naturalne w celu odpowiedniego
wykorzystania i zastosowania ich w celebracji liturgicznej. Dodatkowym
motywem jest udzielanie pozytywne) odpowiedzi na ostatnie polecenie

: ® Por. M. Fini, Evangelizzazione e inculturazione; w : Teologia ed evangelizzazione
| (red. E. Manicardi), Bologna 1993, s. 182-184.
5 " J. J. De Farias, Nowa ewangelizacja a kultura; w : Nowa ewangelizacja (Kolekcja
Communio, t. 8), Poznar 1993, s. 139.
2 Por. CBL, s. 76-77; A. A. R. Crollius, dz. cyt., s. 131-132.
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Chrystusa dane Apostotom, aby nauczali i uswigcali (por. Mt 28,19 - 20).
Nastgpne pokolenia przyjmuja od Apostotéw to polecenie i w ten sposéb
dzieto Boga, za przyczyna ludzi, dociera wciaz do coraz nowych odbior-
cow (por. KL 6; DA 6).

Nie ulega watpliwosci, ze jezyk liturgii, jaki tworzy cztowiek, sprawia,
1z jest on elementem komunikacji, ale nie jakiejkolwiek, lecz komunikacji
par excellence”. Wynika to z faktu, ze wspdlnota eklezjalna, a tym bardziej
zebrana na liturgii, odzwierciedla Cialo Mistyczne, ktorego Glowg jest
Chrystus. Ta prawda, na ktora wskazuje Neunheuser, sprawia, Ze poje-
dynczy czlowiek wystgpuje zawsze jako ,homo ecclesiasticus”, a wige
bedacy w zgromadzeniu. Te jednostki ludzkie tworza grupg partykularna,
parafig, diecezj¢'. Takie rozumienie problemu pozwala spojrze¢ na inkul-
turacje nie tylko w krajach pozaeuropejskich, czy w obrgbie poszczegdl-
nych regionéw Konferencji Biskupow, lecz takze wskazuje na wprowadze-
nie jej w matych grupach zyjacych w Kosciele lokalnym. Kazda z tych
grup charakteryzuje sie lekko odmienng mentalnoscia, przejawami swo-
jego apostolskiego oddziatywania, co sprawia, iz te osoby tworza swoista
kulture. Zwraca tez na to uwage Jan Pawet II : ,;sposob, w jaki chrzesci-
janie przezywaja swoja wiare, jest przenikniety przez kulturg otaczajacego
ich srodowiska”".

Stad wydaje sig, iz w tym przypadku mozna moéwi¢ o pewnego rodzaju
inkulturacji liturgicznej, ktéra w swym dziele bgdzie mogla apostolsko
oddziatywa¢ na poszczegélne osoby i na calg wspoinotg. Kazdy znak czy
symbol winien by¢ tak dobrany i przedstawiony, by mogt wskazywaé na
Boga. Charakterystycznym wzorem jest zachowanie si¢ “hrystusa zmart-
wychwstalego zdazajacego ze swymi uczniami do Emaus. Gest z Wie-
czernika (blogostawienie 1 famanie chleba) wskazat im na osobe Mistrza
(por. £k 24,25 - 35). Mozna by tutaj zaryzykowac stwierdzeniem, ze sam
Chrystus dal przyktad postugiwania si¢ znanymi znakami (gestami) w celu
wskazania na siebie samego, a wigc mowiac krotko : byt to poniekad pier-
wszy przejaw inkulturacji po zmartwychwstaniu.

Y Por. A. Nocent, dz. cyt., s. 143.

“ B. Neunheuser, La liturgia della Chiesa come culto del Corpo di Cristo, w :
Mpysterion. Nella celebrazione del Mistero di Cristo la vita della Chiesa, Torino 1981, s. 44.
* Jan Pawel 11, Encyklika Fides et Ratio, nr 71.
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Wynika stad wniosek, ze w calym procesie apostolstwa inkulturacja
winna bra¢ pod uwagg elementy stanowiace o kulturze danej grupy, pewne
walory symboliki, ktére charakteryzowatyby dang spotecznos¢. One moga
mie¢ wpltyw na model liturgiczny, a co za tym idzie na efektywnos§é
postannictwa samej liturgii. Celem tak rozumianej liturgii bedzie ciagle jej
kreowanie w forme¢ odpowiadajaca danej grupie wiernych. A. Chupungo
stwierdza, ze historia pokazuje, iz inkulturacja jest skutecznym srodkiem
ewangelizacji'®.

Skoro zostala juz wspomniana specyfika kultury grupy, warto
zauwazy¢, iz sama kultur¢ winno rozpatrywac si¢ od strony podmiotowe]
1 przedmiotowej. Podmiotem kultury jest cztowiek, ktory tworzy kulture
poprzez wlasciwy dla siebie (lub spoteczenstwa) sposob zycia oraz men-
talno$¢ danej grupy. Kultura rozumiana przedmiotowo jest wynikiem dzia-
tania czlowieka, tak na polu umystowym, jak rowniez w dziedzinie wy-
tworu pracy rak. W takim razie kazdg kulturg cechuje swoista duchowosé,
sposOb myslenia i reagowania. Te cechy wyrazaja sie z kolei w postawach
zyciowych, obyczajach, ale takze, czy nawet wrgcz powinny, w obrzedach
religijnych. W takim razie przejawem kultury danej grupy beda réznego
rodzaju symbole wchodzace w sktad jezyka liturgii. Dzigki tym symbolom
owa wspolnota bedzie mogla na zewnatrz wyrazic¢ to czym charakteryzuje
si¢ je) duchowo§¢'”. Takie rozumienie wyrazu wiasnej kultury, wszystko
jedno jak duzej grupy (kontynentalnej, narodowe;j, etnicznej lub tylko kil-
kunastoosobowego zespolu dzialajacego w parafii) stanowi réwniez od-
powiedz udzielang Bogu na Jego polecenie skierowane do czlowieka, aby
czynit sobie ziemie poddang (Rdz 1,28), ,albowiem czionkowie Ludu
Bozego powotani sa do wzajemnego udzielania sobie dobr” (KK 13).
Przekladajac te tresci na jezyk teologii liturgi, trzeba stwierdzié, iz prze-
jawy inkulturacji nawet w matych grupach moga mie¢ pozytywny wptyw
na wymiar anabatyczny celebracji liturgicznej. Dzigki temu inkulturacja
bedzie wyrazem pelniejsze) realizacji celow apostolstwa (por. DA 6),
wyrazajacych si¢ w liturgii.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze tak samo jak kultura nie jest zjawiskiem
statycznym i podlega ciaggle modyfikacjom, tak tez inkulturacja w liturgii

* Por. A. J. Chupungo, Liturgia..., dz. cyt.,, s. 347-349.
7 Por. J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 129-133.
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stanowi proces permanentnego rozwoju'’. Jesli stwierdzenie to zostaje
odczytane w kontekScie liturgii, ktora jest celebracja misterium paschal-
nego, to nie wydaje si¢ ono zaskakujace. Przeciez Pascha, w ktorej
cztowick partycypuje juz od momentu chrztu, zaklada ustawiczny rozwdj
czlowicka. Dostrzega si¢ to przede wszystkim w celebracji czasu litur-
gicznego. Stad liturgia musi w swoim j¢zyku jasno wyraza¢ relacje czio-
wicka do Boga. Naturalnie relacje te ujgte w symbolikg musza odpowiadaé
»Zzasadom prawdziwego 1 autentycznego ducha liturgii” (KL 37), a takze
nalezy wzia¢ pod uwagg zastrzezenie, aby ,,formy nowe wyrastaly niejako
organicznie z form juz istniejacych” (KL 23)"”. Wiaze sig¢ to rowniez ze
sposobem cclebrowania, o czym bgdzie mowa w nastgpnym paragrafie.
Jan Pawel II wypowiadajac si¢ na temat dostosowania liturgii do
roznych kultur jasno stwierdza : ,roznorodnosé¢ liturgiczna moze by¢é
zrédlem ubogacenia, w innym za§ przypadkach przyczyna napigc,
nicporozumien, a nawet schizm. Na tym polu zasada, ze r6znorodnos¢ nie
powinna szkodzi¢ jednosci, jest oczywista. Jedno$¢ nie moze sig¢ wyrazaé
inaczej, anizeli w wierno$ci wspolnej wierze, sakramentalnym znakom,
(...) oraz hierarchicznej wspoélnocie™®. Z tej papieskiej wypowiedzi wynika
jasno, ze w inkulturacji liturgii nie moze by¢ liberalizmu, ulegania duchow:
czasu i pragnieniom ludzkim, ktore bylyby niezgodne z istota liturgii.
Zbytnia nowatorskos$é¢ i ciagle modyfikacje moga stanowiC zagrozenie
prowadzace nawet do sekularyzacji®. Nie moze by¢ mowy o tworzeniu
nowe;j liturgii, albo poszukiwaniu nowosci dla nowosci, lecz wypracowanie

" Por. A. Chupungo, L Adattamento..., dz. cyt., s. 83.

" W calej tej refleks)i nalezy wzia¢ pod uwagg ,,Wprowadzenie” (Praenotanda) do ksiag
liturgicznych oraz rubryki, ktore przewiduja zmiany i mozliwosci pozostawione ocenie
duszpasterskiej temu, kto przewodniczy liturgii. Przy wykorzystywaniu i stosowaniu
mozliwosci konieczna jest zawsze roztropnosé.

® Jan Pawel 1I, List Apostolski w dwudziestq piqtq rocznice ogloszenia Konstytucji
Soborowej ., Sacrosanctum Concilium” o Swietej Liturgii, nr 16, Libreria Editrice Vaticana
1988, s. 26-27.

¥ Por. A. Lewek, dz. cyt,, 5. 70-71; A. Nocent, dz. cyt., s. 145-146. Wiele przykladow
niewlasciwego celebrowania liturgii podaje i odnosi si¢ do nich krytycznie, stosujac
réwnoczesnie wyjasnienia A. Dyr, Postmodernizm w liturgii, w : Postmodernizm. Wyzwanie
dla chrzescijanstwa (red. Z. Sarelo), Poznan 1995, s. 90-96. Por. takze : H. J. Sobeczko, In-

kulturacja liturgiczna w Polsce. Na marginesie rzymskiej Instrukcji o inkulturacji liturgii :
LS 1 - 2/1996, s. 33-40.
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warunkow w liturgit do jak najbardziej jasnego wyrazenia w jgzyku litur-
gicznym mentalnosci 1 zycia poszczegolnych Kosciotow lokalnych
(a nawet grup w nim istniejacych). Nalezy jednak zawsze respektowac jed-
nos$¢ wiary”?. W tym kontekscie zastuguje na uwagg tez wymiar antropo-
logiczny liturgii. Chodzi w nim przede wszystkim o zrozumienie modelu
operatywnego celebracji, ktory bedzie skuteczny i posiadal znaczenie kul-
turowe. Wynika to z faktu, ze liturgia jest takze akcja pastoralng®.

W tym ujgciu mozna mowic o jgzyku otwartym, poniewaz on wyraza
wiarg, a ona jest celebrowana w liturgii. Wynika to z zasady podanej juz
przez Piusa XII : ,lex credendi legem statuat supplicandi”*. Duch Swigty,
ktory ozywia Kos$cidl, sprawia, ze liturgia staje si¢ miejscem spotkania
Oso6b boskich z osobg ludzka, gdzie kazda ze stron wyraza si¢ na swoj
sposdb. Dzigki inkulturacji Apostot Ojca dotyka cziowieka ciagle w nowy
sposob, a cztowiek swoimi Srodkami wyrazu moze Bogu odpowiadac.

Tajemnica zbawienia, ktora jest gieboko osadzona w Tajemnicy
Wecielenia, nie moze by¢ rozumiana tylko i wylacznie w jednym sensie,
jako dawanie czy otrzymywanie. Trzeba widzie¢ ja zawsze jako cudowng
wymiang”. W tym kontekscie nalezy rozumie¢ tez inkulturacjg w jej dwu
aspektach : ,,ad intra” i ,,ad extra”. Dzigki takiemu podejsciu do inkultu-
racji dostrzega si¢ w czlowieku celebrujacym liturgi¢ wzajemne prze-
nikanie si¢ katabatyczno - anabatyczne. To jest wzajemna wymiana.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze liturgia w swoim apostolskim wy-
miarze wykorzystuje inkulturacje w celu, aby kazdy chrzescijanin mogt
w sobie i przez siebie wnosi¢ nowa form¢ w celebracj¢ misterium zba-
wienia. Ulatwia ona gloszenie i przekazywanie wiary innym*. W takim
razie inkulturacja liturgii ,,nie jest nigdy burzeniem. Ale nawigzywanie
1 nowym budowaniem™?.

2 Por. P. Giglioni, Salvezza liturgia inculturazione;, w : La salvezza oggi (Studia
Urbaniana, t. 34), Roma 1989, s. 394.

B Por. D. Sartore, Liturgia e pastorale : Scientia liturgica, 2 : Liturgia fondamentale
(red. A. J. Chupungo), Casale Monferrato 1998, s. 87-88.

* Pius XII, Encyklika Mediator Dei, AAS 39/1947, s. 541.

» Por. S. Marsili, Mistero di Cristo e liturgia nello Spirito, Libreria Editrice Vaticana
1986, s. 126-132.

* Por. J. Lopez - Gay, Missioni e liturgia : NDL, s. 856.

7 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 12.
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2. Ars celebrandi

Zagadnienie ars celebrandi kryje w sobie tajemnicg, w ktorej spotyka
si¢ Bog z cztowiekiem. Nalezy zastanowi¢ si¢ najpierw nad samym ter-
minem ,,celebrare” (celebrowac). Stanow1 on zawsze dziatalno$¢ wspélno-
towa, publiczng. W pismach patrystycznych ,,celebrare” wskazuje na za-
chowanie, ktore moze by¢ widziane w przejawach kultycznych. Sw.
Augustyn moéwi o dialogu Boga z cztowiekiem 1 umieszcza go w akcji,
ktora zawiera w sobie przesztos¢ i przyszlo$¢. Leon Wielki natomiast
dostrzega Stowo w ciagle nowej obecno$ci, ktora wskazuje na obraz;
zauwaza takze obecno$¢ w czynnosci®. Chociazby juz z przytoczonych
tutaj stanowisk dwadch Ojcoéw mozna rozumie¢ termin ,.celebrare” jako
uobecniajace si¢ dziatanie Boga w stosunku do czlowieka, w ktdrym
czlowiek przez swoje aktywne zaangazowanie czyni to Boze dziafanie
aktywnym. Sposob zaangazowania cziowieka w t¢ Boza aktywnos$¢ spra-
wia, Ze celebracja staje si¢ swoistg sztuka. Stad mozna moéwi¢ o ars cele-
brandi.

W celu wla$ciwego zrozumienia tego okreslenia nalezy zglgbi¢ pojgcie
sztuki i to co sie¢ z nig wiaze. W jezyku greckim sztukg okreslano jako
Hechne”, natomiast jezyk lacinski wyraza ja przez ,ars”. Cho¢ u po-
czatkOw terminy te nie znaczyly zupelnie to samo, to jednak z biegiem lat
tre§¢ ich zmieniata sig, tak iz np. Juz w $redniowieczu odnosity si¢ do
umiejgtnosci zrobienia jakiego$ przedmiotu. Owa umiejgtnos$¢ polegala na
znajomosci regul. Tak wigc nie mozna byto mowié o sztuce bez regul.
Zaczgto je nawet dzieli€ na sposob ich uprawiania 1 zaangazowania
czlowieka, a mianowicie na wolne (liberales) i na pospolite (vulgares).Te
plerwsze wigzaly si¢ z wytworem umystu cztowieka (np. muzyka), drugie
za$ z trudem fizycznym (np. rzezba, malarstwo). Takie pojmowanie sztuki
bylo jednak kwestionowane i poprzez wieki mysliciele probowali podaé
wlasciwe znaczenie samej sztuki. Obecnie pojgcie sztuki pojawia sig
w 1750 r. jako wytwarzanie pigkna. Jednak juz okoto 1900 r. zaczeto kwes-
tionowac to okreslenie snujac refleksje, iz sztuke nie zawsze mozna laczyé

* Por. B. Droste, ,, Celebrare” in der romischen Liturgiesprache. Eine Liturgie - teolo-
gische Untersuchung, Miinchen 1963, s. 12-73.
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z wytwarzaniem pigkna. Wi. Tatarkiewicz podajac dyskusj¢ dotyczaca ter-
minu sztuki, wnioskuje, ze sztuka musi uwzglednia¢ intencje 1 dzialanie®.
Ten polski filozof XX wieku podaje cechy sztuki, ktore, jak si¢ wydaje, sa
bardzo istotne we wlasciwym zrozumieniu ars celebrandi. Otoz sztuka odz-
nacza sig nast¢pujacymi cechami : 1. wytwarza pigkno; 2. odtwarza rzeczy-
wisto$¢; 3. nadaje rzeczom ksztalt; 4. jest ekspresyjna; S. wywotuje prze-
zycia estetyczne; 6. oddzialuje na odbiorcoOw™.

Whnikajac w przedstawione cechy sztuki dostrzega si¢, Ze tworzenie
form liturgicznych, czy mdéwiac inaczej - postugiwanie sie jezykiem litur-
gicznym, winno zawieraé owe sze$¢ cech sztuki, ktore kryja w sobie
intencjg 1 dziatanie. Przyjmujac jednak, iz sztuka zawiera w sobie piekno,
ktore poniekad oddziatuje, a wlasciwie integralnie taczy sig z innymi ce-
chami sztuki, wynika konieczno$¢ wyjasnienia, czym jest i na czym pole-
ga pigkno ? Grecki termin ,,to kaldén” (pigkno) jest pochodny od ,kaléo”,
ktory oznacza : wotaé, powotywac; rowniez w odniesieniu powolania przez
Boga do czynnosci apostolskich (por. Rz 8,30; 9,12.24; 1 Kor 7,17; 1 Tes
2,12;4,7;2 Tes 2,14; 2 Tm 1,9; 1 P 1,15; 2,9; 2 P 1,3)"". W tym kontekscie,
zardwno lingwistycznym jak i teologicznym, mozna spojrze¢ na pigkno
réwniez w rozumieniu go przez starozytnych Grekow, ktoérzy rozrdzniali
w nim symetri¢ (czyli proporcje intelektualna, a nie zmystowa) od eurytmii
(pigkno zmystowe, a wige dla oczu 1 uszu). Tak wigc dla starozytnosci pie-
kno polegalo juz na proporcji czg$ci lub mowiac inaczej na wiasciwym
uktadzie®.

Laczac to wszystko co zostalo powiedziane na temat pigkna, trzeba
dostrzec w nim powotanie do odpowiedzialnosci za celebrowanie liturgii.

¥ Wi. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojeé, Warszawa 1975, s. 21-52.

% Tamze, s. 40-45.

3 Por. Wielki stownik grecko - poiski Nowego Testamentu (red. R. Popowski), Warszawa
1995, hasto 2553.

® Por. Wi Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 103-105; 140-178. W swym dziele autor podaje
takze zestaw odmian pigkna przytaczany przez Goethego : ,glebia, pomystowosé, plasty-
czno$¢, wzniostosé, indywidualnosé, uduchowienie, szlachetnosc, wrazliwosé, smak, traf-
nosé, stosowno$¢, sita dziatania, wytwormno$¢, dwornosé, peinia, bogactwo, cieplo, czar,
wdzigk, urok, zrgcznosé, lekkosé, zywotnosé, delikatnosé, swietnosé, wymysinosé, stylo-
wo$¢, rytmicznosé, harmonia, czystos$¢, poprawnos¢, elegancja, doskonato$é” (s. 180).
Wydaje sig, iz niektére z tych odmian, w szczegdlnoscei trzy ostatnie, mozna by przyjaé do
rozumienia ars celebrandi.
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Pigkno zatem zostaje zadane calemu zgromadzeniu liturgicznemu w celu
autentyczne) aktualizacji Bozej tajemnicy. Ps 45 opiewajac pickno Kroéla
(w znaczeniu mesjanskim) odnosi si¢ w swej teologii do powiazania
Chrystusa z Kosciotem®. Zwracajac uwage na aspekt duchowy pozwala
cztowiekowi odnies¢ dzisiaj ten tekst do celebrowania liturgii. Skoro opis
pickna Krola wskazuje na Chrystusa, to przy zatozeniu, ze liturgia jest ce-
lebracja dokonywang przez Mistyczne Ciato Chrystusa, pozwala na postu-
zeniu si¢ Ps 45 w celu uzyskiwania motywacji do wyrazania pigkna i w
pigknie celebrowanego misterium. W pigknie jest ukryta mozliwos¢ reflek-
§ji, przezycia wartosci i co najwazniejsze - dzialania samego Boga.
J. Navone opierajac si¢ o $w. Tomasza z Akwinu stwierdza, ze w Synu jest
odbicie doskonatego obrazu Boga. Jest to obraz wyrazny i olSniewajacy.
Pigknos¢ Boza ukazuje harmoni¢ i porzadek, dajac dzigki temu jednosc
pomiedzy Osobami Trojcy Swigtej i jednosci pomiedzy stworzeniami
racjonalnymi* W takim razie skoro liturgia jest uczestnictwem w dziele
Bozym (KKK 1069), winna odznacza¢ si¢ harmonia 1 porzadkiem prze-
jawiajacym si¢ w pigknie. Owa harmonie i porzadek nalezaloby okresli¢
mianem ,}adu”, ktory jest wartoscia pozytywna. Stad podmioty dzialajace
uwazaja tad za dobry ze wzgledu na to, Ze sam przez si¢ jest dobrem, badz
pomaga osiagnac jakis cel”. Nalezy tutaj takze dostrzec chrzeScijanina,
ktéry w zgromadzeniu liturgicznym wykonuje konkretna funkcje¢ lub
postuge. W swym dzialaniu na rzecz innych spodziewa si¢ wplyna¢ na
zachowanie wspéluczestnika liturgii. Czynnosci za$ wspolne dla calego
zgromadzenia, wykonywane zbiorowo, zak}adaja indywidualne zaangazo-
wanie, ale takze musza by¢ odczytywane jako doswiadczanie wartosci tak
dla dobra wspolnego, jak i indywidualnego (por. KL 7)*. Takie pojmo-
wanie ars celebrandi pozwala na uzyskanie pozytywnego charakteru este-
tycznego”. Dzigki pigknu celebracji sama liturgia pozwala odkry¢ nature

» Por. Wi. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno - ascetyczny, Krakow 1983, s. 176-

178; St. Lach, Ksiega Psalmow. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy,
Poznan 1990, s. 249-253.

* Por. J. Navone, Verso una teologia della bellezza, Torino 1998, s. 39-41.
¥ Por. F. Znaniecki, Nauki o kulturze, Warszawa 1992, s. 14.
* Por. tamze, s. 190-191.

" Por. J. Kurowicki, Kultura jako zrodlo pigkna, Warszawa 1997, s. 62.
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swojego przestania i w ten sposob objawiac si¢ jako apostolstwo indywi-
dualne wierzacego w stosunku do zgromadzenia lub catego zgromadzenia
wzgledem siebie samego. Dzigki temu apostolstwo to bedzie polegato na
poglebianiu wiary cztonkéw zgromadzenia.

Powracajac jednak do znaczenia samego terminu ,,pigkna”, wida¢ go
juz w samej naturze liturgii. Skoro Syn jest odbiciem pigkna Ojca, a litur-
gia celebracja misterium Syna, to sama natura liturgii domaga si¢ pigkna.
Ponadto pigkno w swym aspekcie teologicznym kryje w sobie wezwanie
do czynnos$ct apostolskich. Takie ujecie niemalze stawia imperatyw pigk-
nego, estetycznego celebrowania liturgii, poniewaz pigkno begdac na
ustugach apostolskich, pozwala jak najpelniej 1 w najwyzszym stopniu
przezy¢ misterium zbawienia 1 uSwiecenia czlowieka (por. KL 7; DA 6).
Zatem ars celebrandi kryje w sobie bez watpienia wymiar apostolski.

W naturze liturgii zawieraja si¢ elementy niewidzialne i1 widzialne,
Boskie 1 ludzkie (KL 2), stad celebracja tych tajemnic domaga si¢
nalezytego ich ukazania. Mozna by w tym miejscu poréwnaé niejako cele-
bracj¢ liturgii do spektaklu teatralnego. Sztuka sceniczna wystawiana
wielokrotnie moze by¢ réznie odgrywana, chociaz scenografia 1 scenariusz
zawsze pozostaja niezmienne. Aktor swa rolg moze réznie odegrac. Jesh
»wlozy catego siebie” w kreowana postac, to widownia wiasciwie odbierze
problematyke danej sztuki. W przeciwnym razie publiczno$¢ moze wyjsé
z teatru zdegustowana. Wszystko zatem zalezy od gestow, mimiki, czy tez
od sposobu modulacji glosu aktora. Poréwnanie to, aczkolwiek nie jest
w pelni adekwatne do tajemnicy liturgii, jednakze przybliza znaczenie kul-
tury celebracji liturgicznej, jej charakteru i przestania. Emocje, mifosc,
radosé, bol, itd. sg rzeczywistosciami kultury. Elementy te zawarte sa
réwniez w symbolice obrzedow, tekstach liturgicznych, muzyce (Spiewie),
itd. Kultura zatem jest objawieniem cziowieka. I na tej plaszczyznie czio-
wiek staje si¢ partnerem Boga w dialogu, ktéry wzywa wierzacego do
bycia 1 dziatania na swoj ,,0braz i podobienstwo” (Rdz 1,26). Dzigki
réoznorodnosci obrzgdow jest mozliwo$é przekazywania tajemnicy Boga
1 umiejscowienia w niej cztowieka z catym jego bogatym doswiadczeniem
zyciowym ukazujacym w wierze mifos¢, rado$¢ czy bol. W ars celebrandi
zostaje ukazana relacja pomigdzy Bogiem, ktory oddaje si¢ cztowiekowi,
a czlowiekiem, ktory staje w petnej dyspozycyjnosci wobec Boga. Stad
liturgia jest momentem epifanijnym, dzigki ktéremu Bdg objawia si¢ jako
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Ten, ktory jest dla cztowieka, a cztowiek wyraza sig jako ten, ktory jest
wezwany do bycia dla Boga®™ W tym miejscu wydaje sie shiszne
powtérzy¢ stwierdzenie, iz Syn bgdac odbiciem Ojca objawia w liturgii
Jego pigkno na sposéb misteryjny, a czlowiek te duchowa tajemnice
wyraza w zewngtrznych formach (ars celebrandi), ktére winny w sposob
jak najdoskonalszy to Pigkno odda¢. Boskie Pigkno wzywa czltowieka do
estetycznego oddawania czci Jemu, aby w ten sposob mogto Ono objawiac
1 swoja Doskonatos¢ 1 Dobro¢. Mozna by zaryzykowaé stwierdzeniem, iz
estetyka ars celebrandi wskazuje na zaangazowanie si¢ czlowieka w litur-
giczny przejaw misterium zbawienia. Nie dziwi zatem stwierdzenie P. De
Clerka, ze ,,pigkno liturgii odbija si¢ na twarzach jej uczestnikow””.

W tym kontekécie wypowiedz $w. Pawla pozwala zrozumie¢, iz w ars
celebrandi nie chodzi o pusty rytualizm wyrazajacy si¢ w czczej po-
prawnosci, lecz nadaje estetyce liturgii konkretnego ducha : ,,A zatem pro-
szg was, bracia, przez mitosierdzie Boze, aby$cie dali ciata swoje na ofiarg
zywa, $wigta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Boze;.
Nie bierzcie wigc wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie si¢ przez
odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznadé, jaka jest wola Boza : co jest
dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12,1 - 2). Aczkolwiek
Apostot zwraca uwage na duchowa ofiare w nowym kulcie, to jednak nie
neguje ciala ludzkiego. Chrystus poprzez tajemnicg Wcielenia i Odku-
pienia wskazal na docelowos¢ ciata ludzkiego. Czlowiek w swym ciele jest
wlasnoscig Boga 1 w ciele ma ukazywaé chwale Bogu®. W takim razie
cialo czlowieka ze swej natury jest wezwane, aby odzwierciedlaé
zfozono$¢ psycho - somatyczna cztowieka w kulcie oddawanym ,,w Duchu
i prawdzie” (J 4,24). Shusznie zatem zauwaza Cz. Bartnik, ze w kulturze sg
zintegrowane dwa oblicza : wewnetrzne i zewnetrzne. Nie sg one dwoma

rzeczywistoSciami odrgbnymi, lecz stanowia nierozerwalng cato$é ,jak
sam zywy czlowiek™,

* Por. C. Di Sante, Cultura e liturgia : NDL, s. 341-348; M. Fini, dz. cyt., s. 176nn.

¥ P. De. Clerck, dz. cyt., s. 129.

* Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Poznan
- Warszawa 1978, s. 238n; R. Pierskala, Ars celebrandi w odnowionej liturgii, w : Kultura
i sztuka w stuzbie Eucharystii (red. R Pierskala, R. Po§piech), Opole 1997, 5. 98-99.

* Cz. Bartnik, Z teologii kultury : AK 3/1989, s. 355.
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Nie dziwi zatem stwierdzenie Soboru Watykanskiego II, ze ,dla
osiagnigcia pelnej skuteczno$ci wierni majg przystgpowaé do liturgii
z nalezytym usposobieniem duszy, mysli swoje uzgadniaé ze stfowami (...).
Dlatego duszpasterze powinni czuwac, aby czynnoS$ci liturgiczne odpra-
wiano nie tylko waznie 1 godziwie, lecz takze aby wiemni uczestniczyli
w nich $wiadomie, czynnie i owocnie” (KL 11). Umiejgtnos¢ celebrowania
w zgromadzeniu i ze zgromadzeniem zaklada swego rodzaju wytwory
czlowieka. Jesli nie poglebiaja one jego wiary, a wige zwiazku z Bogiem,
to nie wypemiaja swojej misji. Estetyka ars celebrandi wtedy bgdzie
w peini na ustugach apostolskich, jesli bedzie miata za cel rozw¢;j i dos-
konalenie cztowieka®. Wowczas estetyczne wyrazenie sig liturgii bedzie
stanowilo odpowiedz anabatyczng czlowieka skierowana w apelu kata-
batycznym Boga. Dopiero wtedy ars celebrandi objawi samo wyrazenie sig
cztowieka, jego wewngtrzne usposobienie poprzez estetyczne S$rodki
zewngtrzne®. W takim rozumieniu ars celebrandi stanie si¢ takze prawdzi-
wym kultem sktadanym Ojcu przez Syna w Duchu Swigtym z i w Mis-
tycznym Ciele.

W poprzednim juz rozdziale byla mowa na temat jgzyka liturgicznego
1 jego znaczenia w komunikacji. Warto w tym miejscu przypomniec, ze
wazne sa trzy elementy w komunikacji : nadawca, przeslanie i odbiorca.
Przy zatozeniu, ze symbol sktada si¢ z dwdch czesci (synballesthai - zebraé
w catos$¢, zlaczy¢, jednoczyc), ars celebrandi nadaje symbolowi jego naj-
wlasciwsze rozumienie. Dopiero wtedy Yaczy on w sobie tresci swojego
znaczenia (gesty, postawy) ze sposobem ich wykonania. Dzigki temu w ars
celebrandi symbol uzyskuje swoéj doskonaly wyraz i pelne znaczenie.
Symbol zatem objawia cztowiekowi dzieto Boze i prowadzi go do pelmego
uczestnictwa w tym dziele (w liturgii)*. Wykonanie symbolu w peinym
jego rozumieniu z jednej strony ukazuje wiar¢ czlowieka, z drugiej za$
pozwala na dzielenie si¢ ta wiara z innymi (por. Lk 8,16; J 2,23; 1 P 1,8).
Wszelki znak lub symbol nabiera swojego znaczenia apostolskiego tylko

“ Por. J. Majka, Kosciol - kultura - kultury : AK 3/1989, s. 342-349.

“ Por. M. Kunzler, dz. cyt., s. 140.

# Por. C. Capomaccio, Arte liturgica. L arte che celebra il Mistero, Ferrara 1998, s. 23-
39; D. Vigario, Introduzione alla comunicazione liturgica; w : La liturgia, arte della comu-
nicazione, Milano 1996, s. 15-17.
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wowczas, gdy osoba chce i przekazuje go drugiej osobie. W takim razie
cztowiek w wykonywaniu znaku lub symbolu staje si¢ interpretatorem
1 przekazicielem wiary*. Stad mozna $miato stwierdzi¢, ze ars celebrandi
w odniesieniu do znaku i symbolu nabiera znaczenia apostolskiego.

Znaczenie niejako ,,par excellence” nabiera w ars celebrandi stowo
Boze. Skoro czytajac Pismo $w. w liturgii przemawia sam Zbawiciel (KL
7; 33), to mozna by stwierdzi¢, ze czytajacy wyst¢puje ,,w osobie” Na-
dawcy. Wtedy to buduje wiarg wérdd zgromadzonych, poniewaz ,jest Nim
Ten, ktorego widzisz i ktory mowi do ciebie” (J 9,37). Tak wigc sposob
zaangazowania wewnetrznego, rozumienie tekstu 1 styl wykonania liturgii
stowa $wiadczy o partycypowaniu cztowieka w postannictwie Apostota
Ojca. Mozna by tu takze §ledzié tok rozumowania L. Pisty, ktory twierdzi,
ze rola nadawcy jest wywotlanie akceptacji u odbiorcy, np. za pomoca
sprawne;j retoryki®.

Biorac pod uwage jezyk ikoniczny i foniczny w liturgii, wida¢ wy-
raznie, iz przemawia on przez serce do oczu czlowieka czynigc tym samym
obraz Boga i podobienstwo do Stowa, ktore jest rownoczesnie odbiciem
Ojca 1 staje si¢ podobny do czlowieka cielesnego. Dzigki tej tajemnicy
jezyk liturgiczny wyrazany w ars celebrandi nabywa znaczenia bosko -
ludzkiego®’. Od ars celebrandi wymaga si¢ jak najwigkszej poprawnosci
1 pigkna, gdyz, jak bylo to juz wezesniej pokazane, piekno kryje w sobie
wezwanie do pokazania soba obecnosci Chrystusa (KL 7) i aktualizacji
dzisiaj historii zbawienia (KL 6). Sacrum, jak stwierdza Ries, nie jest
momentem historii czlowieka, lecz jest zwiazane ze swiadomoscig religij-
na czlowieka. Do$wiadczenie sacrum pozwala cztowiekowi na ukierun-
kowanie swojego spotkania z Transcendencja, z Bogiem*. Chcac, aby
rzeczywiscie ars celebrandi krylo w sobie wymiar apostolski, trzeba mieé

zawsze na uwadze, ze znaki i symbole wyrazaja rzeczywisto$¢ nadziemska
(KL 122; por. KL 2).

*“ Por. A. Rojewski, Postawy i gesty celebransa w eucharystycznym zgromadzeniu litur-

gicznym : RBL 3/1989, 5. 199-203; tenze, Postawy i gesty celebransa we Mszy swietej. CT
3/1988, s. 79-83.

“ .. Piasta, dz. cyt., s. 15.

 Por. C. Valenziano. Paschatis Verbi Forma Pulchritudinis. Evangeliario delle Chiese
d’ltalia. Le icone, Palermo 1989, s. 148-153.

“ J. Ries, I riti di iniziazione, Milano 1989, s. 9.
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To wszystko, co zostato powiedziane dotychczas, nie odnost sig li tylko
do kaptana celebrujacego liturgig, czy tez ewentualnie do wypehniajacych
poszczegdlne funkcje lub postugi, lecz do catego zgromadzenia litur-
gicznego®. Przeciez ,,cate zgromadzenie liturgiczne jest liturgiem” (KKK
1144). Kazdy z czlonkoéw tegoz zgromadzenia, jak 1 ono samo w swej
cato$ci, jest podmiotem liturgii®. Stad ars celebrandi zawiera w sobie dwo-
jakie rozumienie swego wymiaru apostolskiego. Pierwsze zawiera sig juz
w oméwionym jezyku liturgicznym (trzeci rozdzial), natomiast drugie
kryje w sobie styl wykonywania tego pierwszego. Oba te aspekty sa ze
sobg integralnie zlaczone, by mdéc mowic o apostolskim wymiarze ars ce-
lebrandi.

Zajmujac sig ta problematyka nie mozna ograniczyc sig tylko i wy-
facznie do obrzedow, lecz nalezy wziaé pod uwagg takze celebracje czasu
liturgicznego. Aczkolwiek wiaze si¢ ona z poszczegblnymi obrz¢dami
liturgicznymi lub nabozenstwami ludu Bozego, to jednak duzy akcent jest
potozony na celebracjg czasu poza liturgia sensu stricte. Ten aspekt ars ce-
lebrandi w szczegdlny sposob jest potaczony z codziennym zyciem chrzes-
cijanskim. Pozwala on na przenikanie ponadczasowej historii zbawienia
objawiajacej si¢ w liturgii do Zzycia czlowieka. Powtarzanie poszczegol-
nych okreséw liturgicznych nie jest powracaniem do czas6w minionych,
lecz jest celebrowaniem tej samej rzeczywisto$ci zbawczej w poszczegél-
nych czasowych cyklach liturgicznych z uwzglgdnieniem konkretnych
zjawisk w zyciu cztowieka (por. KL 107; 108; 111). Takie rozumienie ars
celebrandi w procesie uswigcania czasu prowadzi do bardzo juz szeroko
pojgtego apostolstwa. Tresci wynikajace z jgzyka poszczegélnych okresdéw
liturgicznych, celebrowanych w obrzgdzie stanowia pomoc dla wierzacych
w celu dotarcia ,,do wszystkich ludzi i przyczynia si¢ do zbawienia calego
Swiata” (DA 16). Dzigki wlasciwemu celebrowaniu czasu liturgicznego
mozna mowi¢ o pelnej realizacji celow apostolstwa, do jakich nalezy

“ Stusznie R. Pierskata zauwaza, iz nalezy usunaé z jezyka polskiego wyrazenia, ktore
$wiadcza o braku swiadomosci teologii liturgii; naleza do nich m. in. takie okreslenia, jak :
»wystuchaé Mszy sw., odprawi¢ Msz¢ $w., odmowié Brewiarz, spowiadaé, chrzci¢, bierz-
mowa¢, po§wigcaé, grzeba¢ zmartych” (dz. cyt., s. 109).

% Chodazi tu o rézne ministeria w zgromadzeniu; dla przykiadu mozna podaé : przewod-
niczacego, diakona, akolite, lektora, kantora, organiste, chor (schole) i innych ushugujacych
przy liturgii (ministrant postugujacy przy kadzidle).
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szerzenie Ewangelii 1 uswigcanie (DA 6), poniewaz bedzie ono brato swoj
poczatek z liturgii obrzgdowej 1 po przejSciu poprzez codzienne Zycie,
bgdzie powracato do swego zrodia, zyskujac w nim réwnoczesnie swoj
szezyt (por. KL 10; KK 34; 35; 36). Nie dziwi w tym kontekscie wypo-
wiedz Guardiniego, ze ,,istota bytu pojedynczego zawiera w sobie pod-
wojny sens : jest ona szczeg6lna 1 niepowtarzalna, ale jest ona rOwniez
ogolna, pozostaje w jakims§ stosunku do pozostatych jednostek swego typu,
objawia w swoim jestestwie cechy, ktore musza mie¢ réwniez i inne jed-
nostki™'. | W liturgii nabywa dusza wielkiego stylu zycia duchowego”®.
Mysl tego pioniera teologii liturgii mozna by odnie$¢ chociazby do KL
110, gdzie Sobor zaleca nie tylko pokute wewnetrzng, ale 1 zewnetrzna, tak
w odniesieniu do 0séb indywidualnych, jak i do praktyk wspolnych. Tak
wigc ars celebrandi w czasie liturgicznym bazuje w duzej mierze na kul-
turze czlowieka, na jego wewngtrznych przezyciach uzewngtrznianych
w relacjach z innymi ludzmi. Kultura danej osoby bedzie ruchem, jak zau-
waza Bartnik, od stanu zastanego do zadanego®.

Z tego wszystkiego, co zostalo powiedziane wyzej, dochodzi si¢ do
wniosku, iz ars celebrandi pomaga wierzacym przej$¢ od rzeczywistosci
widzialnej do niewidzialnej (por. KL 2). W liturgii nic nie jest neutralne.
Wszystko musi ze soba korespondowac, a wigc stowa, gesty, symbole,
itp.**, aby ukaza¢ jak najpiekniej celebrowane misterium. Ta zewngtrzna
pieknos¢ stanowi czesé, uwielbienie sktadane Zrodtu Pigkna i Doskona-
osci*. Dlatego ars celebrandi winna w swym zadaniu apostolskim wyko-
rzystywac kierunek ,,ad intra” oraz ,,ad extra”, aby w ten sposob budzi¢
wrazliwos¢ na sprawy transcendentne®. Ponadto trafnie stwierdza G. Broc-

% R. Guardini, O duchu liturgii, Krakéw 1996, s. 79.

> Tamze, s. 89.

$ Cz. Bartnik, dz. cyt., s. 357.

% Przykladem tego moga by¢ badania opublikowane przez L. Piaste, dz. cyt,, s. 17 :
»ludzie zapamietuja 20% tego, co ustyszeli, 30% tego, co zobaczyli, 50% tego, co jed-
noczeénie widzieli i styszeli, 70% tego, co sami méwia i az 90% tego, co sami robig”.

% Por. J. Gelineau, La pastorale liturgica, w : Nelle vostre assemblee, t. 1, Brescia 1986,
s. 35; C. Duchesnau, Piccolo trattato di animazione liturgica, Milano 1998, s. 81-83; J. A.
Jungmann, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form liturgii, Krakoéw 1992, s. 96-102.

% Jan Pawet II, Sztuka i kultura w stuzbie ewangelizacji, w : OR (wyd. polskie) 12/1997,
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colo, ze sposdb celebracji ma wplyw nie tylko na wspolne obrzedy litur-
giczne, ale oddziatuje na calo$¢ codziennego zycia ludzi®.

3. Nabozenstwa ludu chrzescijanskiego

Konstytucja o liturgii zauwaza, ze ,,zycie duchowe nie ogranicza sig do
udzialu w same;j tylko liturgii” (KL 12). Konsekwencja takiego stanowiska
jest zaraz kolejny artykut tegoz dokumentu odnoszacy si¢ do znaczenia
nabozenstw ludu chrzescijanskiego (KL 13). Sobdér jednak cala swa
powaga poucza, ze aczkolwiek nabozenstwa nie naleza wprost do liturgii,
to jednak w swej tresci powinny si¢ z nig zgadza¢ w taki sposoéb, aby z niej
wyplywaty lub do niej prowadzity (KL 13).

Nabozenstwa ludu chrzescijanskiego sa wyrazem postawy moze mniej
sformalizowanej samych wiernych. Niemniej jednak uwidacznia si¢ przez
te nabozenstwa gigboka wiara ludzi. Majg oni prawo, a rzec by mozna,
nawet obowiazek wyrazania swojej wiary wedhig swoich odczué
w przezywaniu 1 rozumieniu misterium Chrystusa w konkretnej rzeczywis-
toSci historycznej®. Podstaw takiego ustosunkowania si¢ do nabozenstw
nalezy upatrywaé juz w postannictwie samego Chrystusa i misji powie-
rzonej Kosciotowl. Syn Bozy poprzez swoja obecnos¢ wsrdd ludzi przy-
blizyl Krélestwo Boze (por. Mk 1,15) gloszac dobra nowine w stowach
1 czynach (por. KK 5). Kosciét natomiast ,,otrzymuje (od swego Zatozy-
ciela) postannictwo gloszenia i krzewienia Krolestwa Chrystusowego
1 Bozego wsrod wszystkich narodéw i stanowi zalazek oraz zaczatek tego
Krélestwa na ziemi. Sam tymczasem wzrastajac powoli, tgskni do
Krolestwa w pelni dokonanego” (KK 5). Te stwierdzenia Soboru Waty-
kanskiego Il pozwalaja patrze¢ na nabozenstwa jako na fakt ewangeliza-
cyjny, ktory w sposéb niesformalizowany apostotuje w celu szerzenia
Krdlestwa Bozego na ziemi prowadzac tym samym ludzi do tegoz
Kroélestwa w Niebie.

7 G. Broccolo, Modlitwa kaptanska w ,, rodzinie czlowieczej”; w : Concilium 1-5/1970,
s. 125,
8 Por. A. N. Terrin, Religiositda popolare e liturgia; w : NDL, s. 1175-1176.
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Skoro te nabozenstwa maja by¢ $rodkiem apostolskim w rekach ludu
Bozego 1 korespondowa¢ z liturgia (por. KL 13), to przy tym zaloZeniu
w swej tresci 1 formie musza zgadza¢ si¢ z powszechnym nauczaniem
Kosciota®. Swoboda zatem w wyrazZaniu wiary w nabozenstwach nie ozna-
cza samowoli, lecz wstuchiwaniu si¢ w glos Kosciota, ktory buduje
Krélestwo Boze na ziemi (por. KK 5). Biorac pod uwagg, iz nabozenstwa
maja by¢ zgodne z liturgia, nie moga by¢ wiec zaprzeczeniem lub znie-
ksztalceniem misterium paschalnego Chrystusa celebrowanego w hiturgii.
Zgodno$¢ nabozenstw z liturgia jest realizacja normy : lex credendi - lex
orandi.

Przyjecie tej zasady nie oznacza rezygnacji z permanentnych poszuki-
wan i prob podejmowanych w celu postugiwania si¢ wila$ciwymi
i odpowiadajacymi mentalnosci konkretnej wspolnoty ludzi form, ktore
zblizalyby czlowieka do Boga i zaangazowania si¢ w kult. Zwraca tez na
to uwagg Pawet VI : ... pewne sposoby okazywania czci, ktore do niedaw-
na wydawaly si¢ odpowiednie do wyrazZania uczu¢ religijnych poszczegél-
nych jednostek i spotecznosci chrzescijanskie), dzi§ uwazane s3 za nie-
wystarczajace lub mniej przydatne, jako nalezace do dawnych warunkow
zycia spotecznego 1 kultury ludzkiej. Wielu tez szuka nowych sposobéw
dawania wyrazu tej niezmiennej zalezno$ci, jaka istnieje pomigdzy stwo-
rzeniem a Stworca, pomigdzy dzieémi i ich Ojcem. (...) wiele dazen wi-
docznych w poboznosci dzisiejszej (...) przyczynia si¢ do wzrostu ogoélnej
poboznosci chrzescijanskiej”®. Niewatpliwie, duza rolg odegrata reforma
liturgii Soboru Watykanskiego II, a w szczegélnosci wykorzystanie w li-
turgii jezyka ojczystego (por. KL 32 § 2).Potrzebe t¢ dostrzegat juz Jung-
mann w odniesieniu do liturgii jako takiej, badZ tez w zastosowaniu do
nabozenstw ludowych®'.

Wydaje sig, ze najprostszym elementem, w ktorym zostaje zastosowany
jezyk ojczysty i kryjacy w sobie emocjonalnos¢ ludu oraz sposéb rozu-
mienia tresci wiary, jest §piew ludowy. Stad Sobor Watykanski II z cala
mocg podkresla jego znaczenie, a wrgez nakazuje, aby ,troskliwie pieleg-

* Por. L. Balter, Wspolnototworcza rola liturgii; w : Czlowiek we wspélnocie Kosciola
(red. L. Balter), Warszawa 1979, s. 257n.

“ Pawel VI, Adhortacja Apostolska Marialis cultus, Wprowadzenie.
* J. A. Jungmann, dz. cyt., s. 105-107.
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nowac religijny $piew ludowy” (KL 118). Jednakze juz w tym samym
artykule zaznacza, iz $piew ten winien zgadzac sig z liturgia. Ponadto chcac
wlasciwie rozumie¢ KL 118, nalezy odczytywac jego tres¢ w kontekscie
KL 121, gdzie Sobor stwierdza : ,,Przeznaczone do $piewéw koscielnych
teksty powinny zgadza¢ si¢ z nauka katolicka. Nalezy je czerpa¢ z Pisma
Swigtego 1 zrodet liturgicznych” (KL 121). Z kolei ten ostatni artykut posia-
da glebokie powiazanie treSciowe z KL 24, gdzie jest mowa o znaczeniu
Pisma $wigtego w liturgii, z ktorego ,,czerpia swe natchnienie i swego
ducha (...) piesni liturgiczne” (KL 24). Zatem jezyk zrozumiaty dla wszys-
tkich uczestnikow nabozenstwa odgrywa duza role w poglebianiu wiary.
Nalezy jednak mie¢ zawsze na uwadze, iz Spiew badz modlitwa ma
wywola¢ we wspolnocie $wiadomo$é obecnosci i dzialania Ducha
Swigtego, jak stusznie stwierdza G. Broccolo. Mowi takze, ze sprawa dru-
gorzgdna jest forma czy budowa modlitwy, ale najistotniejsza swa funkcje
spelnia wtedy, gdy stowo pisane zostanie zmienione w stowo zycia. Wtedy
to ,,glos Ducha Swiqtego nie wyplywa ze stoéw drukowanych, ale z serc
Bozego ludu”®. Takie rozumienie stowa w nabozenstwie wyzwala otwar-
cie si¢ na autentyczny glos Boga i pozwala czlowiekowi da¢ prawdziwa
odpowiedz ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,24), a tym samym by¢é prowadzo-
nym przez Ducha Swigtego w petnym oddaniu i zaufaniu w mysl stow
Chrystusa: ,,nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza” (J 3,8). W tym
kontekécie mozna by tez odczytywa¢ wydarzenie pentakostalne
dokonujace si¢ dzisiaj (por. Dz 2,6-8). W takim razie stowo wykorzysty-
wane w nabozenstwach zyskuje swdj walor apostolski dzigki swojemu
pneumatoforyczno - hagijnemu wymiarowi.

Dzigki takiemu pojmowaniu znaczenia stowa uwidacznia si¢ takze
glebokie powiazanie nabozenstw z liturgia. S. Koperek przedstawiajac
ciagle aktualne znaczenie encykliki ,Mediator Dei” i przytaczajac
odpowiednie jej fragmenty stwierdza, Ze nabozenstwa sa waznym ele-
mentem we wzroscie poboznosci oraz wiary wiernych®. Ugruntowywana
wiara w nabozefhstwach pozwala w konsekwencji na wlasciwe cele-

2 G. Broccolo, dz. cyt., s. 124.
8. Koperek, Aktualne postulaty encykliki Mediator Dei, w : Liturgia Domus Carissima
(red. A. Durak), Warszawa 1998, s. 370-371.
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browanie same;j liturgii®. Takie stwierdzenie nie jest zaskakujace, skoro KL
13 zaleca, aby nabozenstwa zgadzaly si¢ z liturgia, z niej wyptywaty i do
niej prowadzity. W tym kontek$cie mozna tez odczytywac¢ KL 105, gdzie
jest mowa o tym, ze w réznych okresach roku poszczegdlne pobozne
¢wiczenia poglebiaja duchowo wiernych (por. takze KL 107, 108). Biorac
pod uwage to zyczenie Kosciola, aby méc moéwi¢ o wigkszym oddziatywa-
niu apostolskim nabozenstw, to pobozne praktyki zyskuja to znaczenie
wtedy, kiedy sa wykonywane wspolnotowo. Aczkolwiek nie mozna zane-
gowac czy tez pomniejszy¢ znaczenia praktyk indywidualnych, poniewaz
1 one majg wptyw na wiarg i duchowa postawg poszczegolnego czlowieka.
Podejmowane natomiast z intencja skierowana w celu uproszenia konkret-
nych lask, posiadaja swoja wartos¢ w formie tzw. apostolstwa modlitwy.
Mozliwo$¢ bezposredniego oddzialywania apostolskiego zyskuja praktyki
sprawowane we wspolnocie. Wtedy to bowiem nastgpuje, rzec by mozna,
dzielenie si¢ przezywana wiara jednego cztowieka z drugim. Ponadto
nabozenstwa te zyskuja walor ewangelizacyjny, jak stusznie podkresla G.
Agostino, dzigki temu, ze rozne dewiacje poszczegélnych osob podczas
wspolnych praktyk moga zostaé wyeliminowane®, a osoby te w sposob
wiasciwy zaczng przezywaé swoja wiarg 1 wyrazac€ ja na zewnatrz.

Biorac pod uwage fakt, ze liturgia jest anamneza wciaz uaktualniajaca
si¢, warto w kontekscie KL 13 i 105 (aczkolwiek artykuty te nie mowig
wprost na owy temat) zasugerowac celebrowanie réznych rocznic badz
innych okolicznosci w zyciu czlowieka®. Jednak takie ich pojmowanie
wynika poniekad z potrdjnej normy liturgicznej wzajemnie si¢ przenikaja-
cej w obu kierunkach : lex credendi - lex orandi - lex vivendi. Poprzez

* Dla przyktadu mozna tu chociazby zacytowaé wytyczne podane przez ,,.Dyrektorium
o Mszach $w. z udzialem dzieci” : ,,R6znego rodzaju nabozenstwa mogg takze spetniaé
doniosta rol¢ w liturgicznej formacji dzieci oraz w ich przygotowaniu do liturgicznego zycia
Kosciola. Przez sam sposob ich odprawiana dzieci latwiej przyswajaja sobie pewne ele-
menty Liturgii, takie jak : pozdrowienie, milczenie, wspélne uwielbienie (...). Nalezy si¢
jednak wystrzegac, zeby tego rodzaju nabozenstwa nie przybieraty zbyt dydaktycznego
charakteru” (nr 13) : RBL 2 - 3/1977, 5. 75.

¢ G. Agostino, Le forme di pietd nella vita della Chiesa; w : Liturgia e forme di pietd
(red. R. Falsini), Milano 1979, s. 23.

* Niewatpliwie duza pomoc moze stanowié ksigga Obrzedy blogostawieristw, t. | - 2,
Katowice 1994,
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doboér odpowiednich form liturgiczno - modlitewnych w zastosowaniu do
konkretnych osdb poglebia si¢ Swiadomos¢ powiazania zycia stworzenia ze
Stworca. Ponadto cziowiek moze coraz bardziej odczuwac swoje osobiste
wlaczenie i przezywanie misterium paschalnego we wiasnym codziennym
zyciu. Takie podejscie do pozaliturgicznych form celebracji poszczegol-
nych etapoéw zycia, pozwala chrzescijaninowi odczu¢ obecnos¢ Chrystusa
1 odczytywaé wydarzenia swojego zycia jako momentu osobistego zaan-
gazowania sig¢ w historig zbawienia®. W takim razie poboznos¢ ludowa, jak
stwierdza J. Castellano, wykorzystujac rdzne miejsca lub okazje do cele-
browania nabozenstw powiazanych w swej tresci z liturgia rozbudza
w cziowieku poczucie religijnoéci w codziennym Zyciu wiarg®. Stad nasu-
wa si¢ stwierdzenie, Ze nabozenstwa ludu chrzes$cijafiskiego realizuja cel
apostolstwa, jakim jest dzigki ich sprawowaniu szerzenie ewangelii
1 prowadza ludzi do uswigcenia w zyciu $wieckim (por. DA 6). W tym
duchu wypowiada si¢ tez Jungmann. W religijnych zwyczajach ludowych
dostrzega kontynuacjg liturgii w zyciu ludzi. Okre$la ja jako zewnetrzng
sferg, ktora tworzy si¢ woko? liturgii, dzieki spontanicznemu wzrostowi
duchowosci cztowieka®. Wszystkie te teologiczne refleksje znajduja swoj
konkretny jezyk w wypowiedzi Pawla VI dotyczacej ewangelizacyjnego
aspektu poboznosci ludowej : ,,jesli jest nalezycie kierowana, zwlaszcza
przez odpowiedni sposdb ewangelizowania, to wtedy obfituje tez w wiele
dobrego. Bo nosi w sobie jakis glod Boga, jaki jedynie ludzie prosci
1 ubodzy duchem moga odczuwaé; udziela ludziom mocy do poswiecania
si¢ 1 ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznanie wiary. Daje wyost-
rzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotow Boga : ojcostwa,
opatrznos$ci, obecnosci statej 1 dobroczynnej mitoéci. Rodzi w wewnetrz-
nym czlowieku takie sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stop-
niu mozna spotkac : cierpliwos¢, swiadomosc¢ niesienia krzyza w codzien-
nym Zyciu, wyrzeczenie si¢, zyczliwo$¢ dla innych, szacunek™”.

¢ Por. C. Braga, La liturgia fonte e modello delle forme di pietd; w : Liturgia e forme di
pietd (red. R. Falsini), Milano 1979, s. 47.

¢ J, Castellano, Religiosita popolare e liturgia; w : NDL, s. 1182.

¢ J. A. Jungmann, dz. cyt., s. 102

™ Pawel VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, nr 48.
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Nie dziwi zatem fakt, iz nabozenstwa nie tylko kryja same w sobie
wymiar apostolski, ale przyczyniaja si¢ do apostolowania chrzescijan
w §wiecie, chociazby przez dawanie $wiadectwa w Srodowisku, w ktorym
Zyja na codzien (por. np. KK 34; DA 2). W ten oto spos6b ,,moga dotrze¢
do wszystkich ludzi i przyczyni¢ si¢ do zbawienia catego swiata” (DA 16),
poniewaz, jak zauwaza Jan Pawet I, aczkolwiek pobozno$¢ ludowa wyma-

ga permanentnej ewangelizacji, to niemniej jednak sama w sobie wyraza
zwrot ku Bogu’'.

4. Formacja liturgiczno - apostolska

W celu wiasciwego zrozumienia czym jest formacja, nalezy dostrzec
roznice pomiedzy wychowaniem a formacja. Pierwsze okreslenie (j. niem.:
Erziehung) utozsamiane z pedagogia odnosi si¢ do zewngtrznego oddziaty-
wania na psychike cztowieka. Formacja (j. niem. : Bildung) natomiast jako
sam termin majacy swoj zrodlostow w tacinskim stowie ,,forma” (greckie :
morphe), wskazuje na dawanie formy istnieniu. Krétko méwiac, ma pomoéc
cztowiekowi w odczytaniu siebie samego, kim on jest’.

Na poczatku drugiego rozdziatu prowadzac refleksj¢ dotyczaca onty-
cznej struktury cztowieka, zostat dostrzezony fakt, ze czlowiek stworzony
na obraz i podobienstwo Boga, jest w stanie nawiazac relacje osobowe ze
Stworca. Jednakze formowanie osobowosci lub méwiac inaczej - swojej
podmiotowosci pozostawione jest cztowiekowi do jego wilasnej odpowie-
dzialnosci. To wiasnie zalezy juz od samego czlowieka, na ile otworzy si¢
1 wejdzie w celebracjg liturgiczna, ktora jest wydarzeniem zbawczym (por.
KL 6; 7), poniewaz jak stwierdza Sobor Watykanski II : , Liturgia bowiem
jest pierwszym i niezastapionym zrédiem, z ktorego wierni czerpia ducha
prawdziwie chrzescijanskiego” (KL 14). Przez sam fakt stworzenia czlo-
wiek jest obrazem Boga, jednakze ten obraz zostaje spotggowany jeszcze

przez sakramenty inicjacji, dzigki ktorym Bog umieszcza w osobie ludzkiej

" Jan Pawel 11, List Apostolski w dwudziestq piqtq rocznice..., dz. cyt., nr 18.

" Por. G. Catti, Pedagogia nel Concilio Vaticano II; w : Amen vestrum. , Padova 1994,
s. 137-145; B. Nadolski, W drodze do liturgii, Poznah 1998, s. 17n.
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co$ z Siebie. W wydarzeniu liturgicznym dochodzi do $cistego zwiazku
pomiedzy obrazem i dialogiem z Bogiem. W ten sposob cztowiek zostaje
powolany, aby swoja podmiotowos¢ formowal na wzér Dawcy obrazu®™.
W liturgii Bog zstgpujac (katabasis) powoluje czlowieka do dania od-
powiedzi, a wigc do dialogu urzeczywistniajacego 1 realizujacego obraz
(anabasis). Stad formacja czlowieka w samej liturgii kryje w sobie prze-
nikanie katabatyczno - anabatyczne oraz uwydatnia ,misterium Chrystusa
i dzieje zbawienia” (KL 16). Takie ujgcie pozwala zauwazy¢, iz cztowiek
jest otwarty na Stworcg 1 w liturgii zostaje formowany przez samego Boga.
Zatem formacja dokonujaca si¢ poprzez misterium liturgii sprawia rozwoj
osobowosci czlowieka, iz staje si¢ on coraz peiniejszym obrazem Boga
w $wiecie. Dialog migdzyosobowy prowadzony w wymiarze katabatyczno
- anabatycznym uzyskuje swoje odbicie w lex vivendi. Trzeba stwierdzié,
ze sama liturgia jest miejscem formacji cztowieka. Nie sposob wyobrazi¢
sobie autentycznych relacji osobowych pomigdzy Stworcg a stworzeniem,
majacych miejsce w liturgii, by one nie przenikaly w konsekwencji do
apostolskiego oddzialywania w $wiecie.

Nalezy tez zauwazy¢, ze istotng pomocg w tym dialogu jest cialo
ludzkie. Zwraca juz na to uwage Sob6r w Viennie (1311 - 1312 r.), ktory
twierdzi, 1z dusza jest forma ciata ludzkiego™. Ona, jak poucza tenze Sobor,
ozywia 1 prowadzi do $wiadomego dziatania. R. Guardini nazywa nato-
miast dusz¢ ,,modelem ciata””. W takim razie mozna twierdzi¢, ze duch
ludzki rozwijajacy si¢ dzieki dialogowi osobowemu w liturgii umozliwia
powigkszanie si¢ zewngtrznego obrazu Boga poprzez ciato. Stad zmienia
si¢ zachowanie czlowieka, ktory catym soba zaczyna ukazywac Boga.
Oddzialywanie chrzescijanina staje si¢ odzwierciedleniem w §wiecie jego
autentycznego spotkania katabatyczno - anabatycznego w liturgii. Nie
dziwi zatem stwierdzenie Guardiniego, ze czlowiek nie modli sig poza cia-
fem, poniewaz ono jest tylko wyrazem zewngtrznym jego wewngtrznego
nastawienia, czyli inaczej mowiac, cialo stanowi zywy symbol czlowieka’™.

» Por. J. van der Vloet, Obraz czlowieka jako fundament pedagogii : Communio 3/1992,
s. 4; C. Nanni, La formazione dei fedeli laici; w : Laici per una nuova evangelizzazione (red.
M. Toso), Torino 1990, s. 296.

™ BF V/34; Denz. 902.

R, Guardini, Formazione liturgica, Milano 1988, s. 23.

 Tamze, s. 28-29.
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W takim razie osoba ludzka dzigki swej cielesno$ci objawia §wiatu obraz
Boga. Tak rozumiana formacja chrzescijanina dokonujaca si¢ w same;j
liturgii pozwala wnioskowac, iz cziowiek celebrujac misterium Chrystusa
zostaje w konsekwencji formowany do oddzialywania na innych ludzi.
Tego stwierdzenia nie mozna odnosi¢ li tylko do kategorii aktywnosci
(czlowiek = aktywista), lecz przede wszystkim rozumie¢ jako dostoso-
wanie swojego zycia do Chrystusa 1 przetransformowanie misterium cele-
bracji w zycie”, poniewaz nauka Soboru Watykanskiego II podkresla, aby
formacja liturgiczna byla zarowno wewngtrzna, jak i zewngtrzna (KL 19).

To antropologiczno - teologiczne ujgcie na gruncie liturgili pozwala
zrozumie¢ takze zachowanie sie chrzescijanina w zgromadzeniu litur-
gicznym, w ktérym on sam takze dzigki swej formacji indywidualnej
zaczyna oddziatywac na sposdb apostolski na innych, tworzacych razem
z nim wspdlnote celebrujaca misterium paschalne Chrystusa. Owa wspol-
nota jest w samej liturgii momentem i miejscem realizacji posiannictwa
dawania obrazu Boga. B. Nadolski powotujac sig na E. Levinasa stwierdza,
ze ,drugi czlowiek staje si¢ dla podmiotu Zrodtem sensownosci™.
Poczucie 1 rozumienie bycia we wspolnocie, czyli bycia jednym ludem
Bozym, kryje juz w sobie imperatyw apostolski, nakaz postannictwa®.
Wyjscie czlowieka z whasnego indywidualizmu jest warunkiem sine qua
non do apostolstwa. Nalezy wzia¢ tutaj pod uwage, ze misterium cele-
browane w liturgii jest konsekwencja apostolskiego postuszenstwa Syna
Bozego wzglgdem Ojca, ktory podjat 1 wypelnit swoja misje¢ dla dobra
czlowieka. Kos$ciot natomiast, jako Mistyczne Ciato Chrystusa, prowadzac
dalej wraz ze swym Zatozycielem to dzieto w swej naturze zaktada wza-
jemne oddzialywanie czlowieka na czlowieka w duchu, postuszenstwie
i postannictwie Syna Bozego. Zatem obraz Boga w Synu, jako Stowie,
ktore stalo sig cialem (J 1,14)*, objawia si¢ we wspolnym celebrowaniu

7 Por. A. Meneghetti, I laici fanno Liturgia ?, Milano 1989, s. 81n.
™ B. Nadolski, dz. cyt., s. 21.

™ Por. J. 1. Arrieta, Formacja i duchowosc¢ swieckich; w : Laikat w Kosciele katolickim
(red. P. Taras, E. Weron), Warszawa 1992, s. 120.

* Por. J. Kope¢, Formacja liturgiczna czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie : LS 3
- 4/1996, s. 27, tenze, Liturgia szkolq duchowej formacji chrzescijanskiej : LS 1 - 2/ 1995,
s. 21; J. van der Vloet, dz. cyt., s. 8.
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liturgii, przy réwnoczesnym zalozeniu, ze ludzie tworzacy owo zgro-
madzenie w peini podejmujg swe postannictwo wzgledem siebie. Dzigki
takiemu rozumieniu apostolstwo jednego cztowiecka wptywa na wiasciwe
oddawanie czci Bogu 1 wiasne uswigcanie przez drugiego cztowieka. W ten
sposob poglebia si¢ rownoczesnie wewnetrzna formacja kazdego z czlon-
kéw zgromadzenia. Mozna by zatem stwierdzi¢, ze juz podczas samej ce-
lebracji misterium dokonuje si¢ przedziwna wymiana, ktora wartoby
okres$li¢ mianem ,,potrdjnej formacji liturgiczno - apostolskiej”. Pierwszy
jej etap polega na formowaniu cztowieka przez samego Boga, drugi na for-
mowaniu si¢ samego czlowieka w sobie przy udziale Boga, natomiast trze-
cia faza to oddzialywanie czlowieka na cztowieka w celu wspolnego bycia
formowanym przez Boga®'. Takie przenikanie si¢ formacji prowadzi do
stwierdzenia, Ze jest to zamkniete kolo, w ktoérym zostaje realizowany cel
apostolstwa (por. DA 6) w pelni ukazujacy istote formacji liturgiczno -
apostolskiej na gruncie samej liturgii. Przejawem natomiast tak rozumianej
formacjt jest pelny, $wiadomy i czynny udziat chrze$cijanina w liturgii (KL
14). Jednakze podstawa poddania sig takiej formacji jest catkowite otwar-
cie si¢ na Zycie nadprzyrodzone, ktorego Zzrodio tkwi w liturgii®2. Otoz wyz-
nanie wiary oraz jej celebrowanie, ktore zawiera si¢ w potrdjnej normie
liturgicznej, naleZy rozpatrywaé zawsze jako zintegrowang calo$c®. Wtedy
to obraz Boga ukazujacy si¢ przez czlowieka bedzie objawieniem w osobie
ludzkiej Drogi, Prawdy i Zycia (por. J 14,6).

Chrzescijanin, ktory pragnie formowaé swoje Zycie na wzoér Chrystusa,
aby ukazywaé $wiatu Droge, Prawde i Zycie, winien oprzeé si¢ na
potrdjnej zasadzie. Podaje ja E. Weron omawiajac formacje w ruchach kos-
cielnych. Polega ona na : 1. wniknigciu i poznaniu tresci Ewangelii; 2. ce-
lebracji liturgii; 3. wspétpracy z Duchem Swigtym®. Mimo wszystko, aby
czlowiek zostat prawidlowo uksztaltowany, wymaga kogos, kto wskaze mu
wilasciwy kierunek formacji. W przygotowaniu do apostolstwa liturgicz-

¥ Zagadnienie dotyczace istoty zaangaZzowania czlowicka w liturgie oraz sam jezyk
liturgii stanowily przedmiot refleksji drugiego i trzeciego rozdzialu niniejszego opracowa-
nia.

2 por. Pawetl VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, nr 47.

® Por. A. Meneghetti, dz. cyt., s. 87.

% E. Weron, Budzenie olbrzyma, Poznan 1995, s. 101-104.
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nego Sobor Watykanski II stawia konkretne wymagania tym, ktérzy pod-
prowadza nawet na sposob teoretyczny pod formacje dokonujaca sic
w liturgii 1 poprzez nia. Stad poucza Sobor, ze wykiady dotyczace liturgiki
winny zawiera¢ aspekt teologiczny, historyczny, duchowy, pastoralny
i prawny (KL 16). Wydaje si¢ to takze konieczne, aby celebracja liturgii
byta wspolna dla Kosciota, skoro ludzie maja w liturgii na siebie wzajem-
nie oddziatywa¢. Nalezy w tym miejscu podkresli¢ z cala moca, ze wza-
jemne relacje sa mozliwe tylko wtedy, kiedy rzeczywiscie liturgia jest
przyjmowana przez kazdego chrzescijanina (duchownego i Swieckiego)
jako kult publiczny calego Mistycznego Ciala Chrystusa (por. KL 26).
W przeciwnym razie nie mozna moéwi¢ o wspolnym oddzialywaniu na
siebie, jesli nie uwzgledni sie jednego jezyka liturgicznego. Sfera komu-
nikacji miedzyludzkiej, a takze i z Bogiem, nie bedzie zrozumiala jednoz-
nacznie dla calego zgromadzenia. Poczucie wspdlnotowosci jest istotnym
elementem w zbiorowym celebrowaniu liturgii (por. KL 42). Osoba ksztal-
tujaca winna sama oprze¢ si¢ na wzorze Jezusa Chrystusa, ktory prawdzi-
wy kult upatruje w ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,22). Shusznie zauwaza R.
Forycki, ze ,lekcja pogladowa apostolstwa udzielana przez Chrystusa Jego
uczniom jest cale zycie Jezusa, a w szczegOlnosci Jego zbawcze czyny,
ktore wchodzity w codzienno$é Jego apostolskiego zycia i wychowania”.
Tak wigc od osoby wskazujacej innym wiasciwy kierunek formacj litur-
giczno - apostolskiej wymagana jest autentyczna osobowos¢, przez ktora
bedzie mozna tatwo dostrzec wzor samego Chrystusa.

T¢ mys! odnosi Konstytucja o liturgii przede wszystkim do formacji
klerykow 1 zakonnikow, poniewaz to oni maja by¢ w pierwszym rzgdzie
tymi, ktorzy bgda pomagali innym wiemym w formacji liturgicznej. Stad
dokument ten podkre$la bardzo wyraznie liturgiczna formacjg¢ Zzycia
duchowego (KL 17), aby duszpasterze byli przeniknigci duchem 1 moca
liturgii (KL 14).

W tym kontekscie B. Marganski dostrzega koniecznosé czestego i sys-
tematycznego korzystania z sakramenty pokuty, a takze udzialu w Eucha-
rystii na sposdb celebrowania Mszy Sw. i adoracji Najswietszego

¥ R. Forycki, Przygotowanie do apostolstwa; w : Powolanie do apostolstwa, Poznah -
Warszawa 1975, s. 430.
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Sakramentu®. W takim razie skutecznosc i autentycznos¢ apostolstwa litur-
gicznego w procesie formowania wiernych jest uwarunkowana i w duzej
mierze uzalezniona od osobistych do$wiadczen duszpasterza. Mowiac
inaczej, proces permanentnej formacji liturgiczno - apostolskiej duchow-
nego w znacznym stopniu oddzialuje na t¢ sama formacj¢ wiernych (por.
KL 18). Przyktad duchownego - duszpasterza, ktory §wiadomie 1 z pelnym
zaangazowaniem celebruje liturgig, jest najlepszym sposobem apostotowa-
nia liturgicznego wplywajacego na formowanie wiernych w celu ich czyn-
nego udzialu tak zewngtrznego, jak 1 wewngtrznego w liturgig (KL 19).
Nalezy podkresli¢, ze formacja liturgiczno - apostolska bedzie wymagata
od kazdego czlowieka catkowitego zaangazowania si¢ w celebrowane mis-
terium Chrystusa. Wtedy to dopiero liturgia nie bgdzie sama dla siebie, lecz
bedzie takze uzyskiwata swoje odzwierciedlenie w apostolowaniu, w co-
dziennym zyciu. To z kolei stanowi o skutecznosci liturgii jako o Zrodle
1szczycie zycia chrzedcijanskiego (KL 10). Tak wigc nalezy stwierdzic, ze
formacja liturgiczno - apostolska ma na celu uswigcenie cztowieka (DA 6),
a zatem jest ukierunkowana na cel ostateczny, przy réwnoczesnym
odniesieniu si¢ do dobra spotecznosci (por. DWCH 1). Tak rozumiana
1 prowadzona formacja stanowi odpowiedz na wolg Boga, o ktorej poucza
Sobdr Watykanski 11, iz ,,spodobalo sig¢ jednak Bogu uswigcac i zbawiaé
ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wzajemnej migdzy nimi wigzi, lecz
uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie 1 zboznie Mu stuzy}”
(KK 9).

Z tego wszystkiego, co zostalo wyzej powiedziane, wynika wniosek, ze
formacja liturgiczno - apostolska osadzona na dialogu migdzyosobowym w
liturgii jest mowa Boga do cztowieka, natomiast odpowiedzia czlowieka
jest jego oddzialywanie na zgromadzenie liturgiczne, a takze poza sama
celebracja w codziennym zZyciu. Dostrzega sig zatem wprost, Ze nie sposob
oddzieli¢ apostolstwa od liturgii. Te dwie rzeczywistosci sg ze sobg inte-
gralnie zwiazane.

s B. Marganski, Formacja eucharystyczna w seminariach duchownych; w : Eucharys-
tia. Misterium - Ofiara - Kult (red. J. Kope¢), Lublin 1997, s. 187-189.
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Podsumowanie

Czynniki nadajace liturgii rys apostolski sa, jak widaé, réznorakie.
Trzeba jednak zauwazyc, ze biora one pod uwage konkretny styl zycia
cziowieka i sposodb jego wyrazania si¢. Mozna by nawet pokusi¢ si¢ na
potaczenie inkulturacji z ars celebrandi. Aczkolwiek obie te rzeczywistos-
ci dotykaja kultury cztowieka, to jednak pierwsza odnosi si¢ do sposobu
wyrazania si¢ liturgii w jezyku zrozumiatym dla danej spoleczno$ci, nato-
miast druga, niezaleznie od kultury danego regionu $wiata, winna odzwier-
ciedla¢ pigkno i majestat Bozego misterium celebrowanego w liturgii. Te
dwie zewnetrzne formy liturgiczne, chociaz odzwierciedlaja ducha cele-
bracji, to jednak odnosza si¢ do obrzgdoéw postrzeganych zmystami. Mozna
by powiedzieé, ze te dwie rzeczywistosci uzyskuja swoja podbudowg
duchowa w nabozenstwach ludu chrzescijanskiego, ktore to z kolel wiaza
si¢ $cisle z formacja. Ostatni paragraf stanowi praktycznie o pelnym odczy-
taniu liturgii 1 jej wiasciwym celebrowaniu. Formacja cztowieka jest pod-
stawa do jego skutecznego oddziatywania liturgiczno - apostolskiego. Tak
wigc biorac te cztery przedstawione wyzej czynniki nalezatoby stwierdzic,
ze wystgpuja one integralnie w procesie apostolstwa liturgicznego, po-
niewaz wymiar zewngtrzny bez wewngtrznego niewiele znaczy, natomiast
wnetrze musi wyrazic sig na zewnatrz, by moc oddziatywaé na otoczenie.




ZAKONCZENIE

Stanowisko Kosciola, zawarte w dokumentach Soboru Watykanskiego
I, zwrocito uwage ludzi wierzacych na misterium Chrystusa dokonujace
sie wciaz w $wiecie, przy rownoczesnym wigczeniu czlowieka w realizacjg
tej rzeczywistosci. W same) liturgii zostaje ukazana $cista wigz pomigdzy
wiarg a sakramentami 1 konsekwencjami wyptywajacymi z ich celebracji.

Biorgc pod uwage w szczegdlny sposob tres¢ konstytucji ,,Sacrosan-
ctum Concilium”, w niniejszym opracowaniu zostata podjeta proba ukaza-
nia wilaénie takiego rozumienia liturgii we wspélczesnym Kosciele. Cel
apostolstwa polegajacy na ,,szerzeniu Ewangelii i uswigcaniu” (DA 6)
zawarty jest w istocie historii zbawienia (por. KL 5; 6). Soborowe stwier-
dzenie, ze ,,Bog, ktory chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i doszli do
poznania prawdy” (KL 5), wskazuje na czasy Starego Testamentu. W nich
bowiem nastgpowato przygotowanie do ,,petni czaséw (Ga 4,4). Ten okres
nie byl pozbawiony form przekazu Bozej tajemnicy i1 wlaczenia w nia
Izraela. Stad w niniejszej pracy zostaly przedstawione sposoby ,,swoistego
apostolstwa” w dobie Starego Przymierza. Bog powoluje 1 posyla Abra-
hama, Mojzesza, Jozuego czy Gedeona, aby oni prowadzili Jego lud przy-
blizajac narodowi wybranemu tajemnice Stworcy, a rownoczesnie przygo-
towywali tychze ludzi na spelnienie zamiaru Odkupienia. Przejawami
uswigcenia 6wczesnego Izraela byly m. in. blogostawienstwa, dni $wiete,
CZy W najwyzszym juz stopniu, przymierze dokonujace sie¢ w skfadaniu ofia-
ry. Tak zatem kult w czasach Starego Testamentu $miato mozna nazwaé
okresem protoapostolskim. Kiedy natomiast nadeszla ,,petnia czaséw” (Ga
4,4) Bog posyla jedynego swojego Syna, ktdry rownoczesnie jest Apos-
tolem Ojca. To Chrystus wypeiajac przedwieczny zamiar Bozy, poprzez
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najpehiejsze wyjasnienie tajemnicy od wiekéw ukrytej w Bogu (por. Kol
1,26) oraz przez swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, a takze poprzez
udzielenie Ducha Swigtego, dokonal najistotniejszego zadania, ktére sta-
nowi jadro calego postannictwa w catej historii zbawienia. Skoro jednak
Kosciot jest Ciatem Mistycznym Chrystusa, to dzieto Apostota Ojca nie jest
obecnie kontynuowane przez lud Bozy (bo wskazywaloby to na sukcesjg),
lecz jest nadal prowadzone przez Chrystusa w ludziach wierzacych i w ce-
lebracji Jego misterium dokonujacym si¢ w liturgii (por. KL 6).

Takie wnioski wynikajace z pierwszego rozdziatu musiaty zatem zosta¢
poglebione poprzez ukazanie wiaczenia cztowieka w tajemnicg apostols-
twa Apostota z Nieba. Podstawa do tego rozwazania stat sig fakt stworzenia
czlowieka na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26), dzigki czemu czlo-
wiek jest osoba. Ta prawda pozwala osobie ludzkiej nawiazywac relacje
interpersonalne z Trojjedynym Bogiem Osobowym, a takze z innymi ludz-
mi. Natomiast dzieki sakramentom inicjacji chrzescijanskiej, podczas
ktorych (w chrzcie 1 bierzmowaniu) zostaje wyci$nigte niezatarte znamig
w czlowieku, dzielo Posytajacego (Boga) sprawia, iz osoba ludzka zostaje
postana. Ten moment stanowi wszczepienie cziowieka w tajemnicg apos-
tolstwa samego Jezusa Chrystusa. Na tej kanwie zrodzila si¢ w pracy (drugi
rozdziat) watpliwos¢ dotyczaca oddzielenia sakramentu chrztu od bierz-
mowania lub tez udzielania tego drugiego po wczesniejszej juz pelnej ce-
lebracji Eucharystii. Wniosek wynikajacy z przedstawionej tam refleksji
wskazuje, ze pelne uczestnictwo w Eucharystii, 1 laczenie z nig codzien-
nego zycia (por. KK 34), jest mozliwe tylko dzigki wczesniejszemu przyje-
ciu sakramentu chrztu i bierzmowania. W przeciwnym wypadku (a taka
jest obecna praktyka Kosciota) Eucharystia nie bytaby w peini proklamacja
wiary, a tym samym apostolstwo bytoby w pewnym stopniu okaleczone.

Przedstawiona kwestia dotyczaca uczestnictwa w kaptanstwie Chrys-

tusa pokazuje, ze wierni moga w pehni realizowaé swoja przynaleznos¢ do
kaptanstwa powszechnego tylko dzigki kaptanstwu ministerialnemu, ktore
wystepuje zawsze w liturgii ,,in persona Christi”. Stad forma ontycznego
uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa staje si¢ kaptanstwem shuzebnym
w stosunku do kaptanstwa powszechnego. Patrzac jednak na istote ka-
ptanstwa ministerialnego wynika z niej fakt, iz w przejawach tegoz
kaplanstwa dostrzega si¢ wprost ontyczne ziaczenie z Apostolem Ojca,
a takze aktualizacjg Jego postannictwa.
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Wyjasnienie roznic wynikajacych z uczestnictwa w jednym kaptanstwie
Chrystusa pozwolito na dostrzezenie podziatu zadan ludu Bozego, aczkol-
wiek tkwigcych w jednym 1 tym samym apostolstwie, to jednak realizacja
ich wskazuje na istotg ontyczna, ktdra tenze podzial wprowadza. Niemniej
jednak ludzie tworzacy zgromadzenie liturgiczne nastawieni sa na wza-
jemne oddzialywanie na siebie, aby w ten sposob mogli, jako jedna wspol-
nota, ukazywac, ze kazda osoba jest katalizatorem katabatyczno - anaba-
tycznym nie tylko dla same;j siebie, ale takze dla drugiego czlowieka.

Wzajemne nastawienie osob na siebie potrzebuje zewngtrznych spo-
sobow wyrazu. Stad w liturgii zjawia sig jezyk. W opracowaniu zostat on
podzielony na foniczny i ikoniczny. W pierwszym dostrzega si¢ formg wer-
balnego przekazu prawdy Bozej, natomiast druga wzmacnia pierwsza
1 stanowi jej wizualne przedstawienie. Trzeba jednak zauwazy¢, iz te formy
wzajemnie si¢ uzupelniaja 1 razem wprzagnigte sa w apostolstwo liturgii.
Osobno potraktowana refleksja dotyczaca przestrzeni i czasu ukazala, ze te
dwie rzeczywistosci wykraczaja poza ramy obrzgdéw liturgicznych. Dzigki
nim tatwo mozna zrozumiec, ze apostolstwo dokonuje sig¢ poprzez liturgie,
ale wymaga takze wyjScia poza nia. Przestrzen i czas sa zatem elementami
liturgii przemawiajacymi do ludzi jezykiem liturgii, lecz w ich codziennym
zyciu. W ten sposob apostolstwo liturgii jest ukierunkowane takze na naj-
bardziej nawet prozaiczne momenty zycia czlowieka.

Trudno jednak byloby méwié o apostolstwie liturgii, gdyby nie zostaty
wykorzystane czynniki, ktére decyduja o-efektywnosci przekazu Bozej ta-
jemnicy. Stad styl zycia czlowieka i sposob jego wyrazania wplywaja na
skuteczno$¢ oddzialywania liturgii. Jezyk liturgn winien by¢ zrozumiaty
dla odbiorcy, z tej racji pojawia sig wykorzystanie inkulturacji. Natomiast
ars celebrandi staje si¢ swego rodzaju wezwaniem do wiasciwego wyraze-
nia misterium Chrystusa. Te dwie rzeczywistosci uzyskuja swoja podbu-
dowg duchowa w nabozenstwach ludu chrzescijanskiego, ktdore to wyply-
waja z liturgii i do niej prowadzg (por. KL 13). Mozna by powiedzie¢, iz
stanowig pomost taczacy liturgi¢ z codziennym zZyciem. W celu jednak
wilasciwego zrozumienia liturgii, jej apostolskiego wymiaru, potrzebna jest
formacja. Czlowiek w niej ma stawac si¢ odbiciem Apostota Ojca.

W istocie liturgii tkwi zatem przekazanie ponadczasowej prawdy Boga
i celebrowanie misterium zbawienia. Liturgia wyraza wiar¢ Kosciota i row-
nocze$nie stanowi miejsce najdoskonalszego sposobu uswiecenia czio-
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wicka. Mozna by zatem postawi¢ znak réwnosci pomigdzy KL 7 a DA 6.
Celem liturgii 1 apostolstwa jest przeciez uswigcenie cztowieka. Ponadto
postannictwo Syna Bozego, aby pouczyt 1 zbawil ludzkos¢ (por. KL 5),
zostaje przekazana Koséciotowi w celu dalszego gloszenia Ewangelii i spra-
wowania sakramentow (KL 6). Tak zatem liturgia w swej istocie zawiera
juz wymiar apostolski. Co wigcej, mozna by nawet utozsamiac liturgig
z apostolstwem. Wydawac by sig tez mogto, Ze liturgia stanowi tylko jeden
z przejawow apostolstwa. Jednak biorac pod uwagg postannictwo Chrys-
tusa wypelnione, ale i wciaz uaktualniajace sig, trzeba stwierdzi¢, ze litur-
gia jest punktem kulminacyjnym calego apostolstwa. Liturgia w calym
swym bogactwie niewidzialno - widzialnym, Bosko - ludzkim (por. KL 2)
pragnie przeksztatci¢ wszystkie plaszczyzny zycia czlowieka 1 przeobrazi¢
je we wspolnote z Trojjedynym Bogiem. Tak oto kult chrzescijanski

»W Duchu 1 prawdzie” (J 4,24) domaga si¢ ze swej natury apostolstwa,
poniewaz sam w swej istocie jest apostolski.




