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WSTEP

Ogloszone dotychczas w naszej serii prace, jak Eposy
Babiloniskie, a zwlaszcza Eposy Egipskie — daly sie wtloczy¢ w jej
ramy z pewna watpliwoscia. Ani jedna, ani druga z tych ksiazek nie
odpowiada bezwzglednie typowi epopei. — Epos Babiloniski nosi
charakter legend religijno—kosmologicznych, odosobnionych
i podanych tylko w najogblniejszym zarysie (pomijam w danym razie
ich szczatkowo$c); jest w nich niemalo pieknosci, wielka energia
ducha, miejscami podniosto$¢ i czysto§¢é moralna niezaprzeczona, ale
nie ma tego zeSrodkowania i zjednoczenia calego cyklu legend
narodowych w jeden korpus jakie znajdujemy w prawdziwych
wielkich epopejach.

Tym bardziej stowa nasze dotyczy¢ musza epopei egipskiej, ktora
wlasciwie jest klechda — i dopiero w dziejach Ammerysa
i w rapsodzie Pentaura — zbliza sie do typu istotnej epopei.

Cale odmienny S$wiat otwiera sie teraz przed nami: Indie
przepotezny wybuch twodrczego ducha pierwotnych Ariow.
Ramajana i Mahabharata — to dziela przewyzszajace swym
rozmiarem wszystkie eposy, jakie wydala w pdzniejszych czasach
Europa. Ramajana jest cztery razy wieksza od Iliady i oém do
dziewieciu razy wieksza od Pana Tadeusza. Mahabharata za$ jest
cztery razy wieksza od Ramajany. — Ramajana liczy 48.000 wierszy,
Mahabharata z géra 200.000.

Nie rozmiary zreszta tu decyduja o istocie tych poematéw, ale ich
niezmierzona wielostronno$¢ i niezaprzeczona, pomimo liczne
nier6wnosci, doskonatosé.

Jak bogata roslinno$¢ zwrotnikowa, jak palace promienie stofica
indyjskiego — rodzica stutysiecznych barw, bujnych sokéw zycia,
ksztaltow przerozmaitych, zar6wno pieknych jak poczwarnych — tak
sie wije, toczy, wybucha ten ogrom dzwiekoéw i obrazow, ktory zowie
sie Eposem Indyjskim.

Nieskonczono$é¢! Nigdy i nigdzie moze poczucie tej zasadniczej
tre$ci bytu nie bylo tak poteznie rozwiniete jak w Indiach — i to
zdaje sie od najdawniejszej epoki ich zycia; od czasu, gdy pierwsi
natchnieni prorocy $piewali hymny Rigwedy.

Na tle tego poczucia — rozwijala sie wszelka doskonalosé
i niedoskonalo$¢ tworczoéci indyjskiej. W Nieskonczonosci



ich widzenia znikaly ksztalty pojedyncze, znikata plastyka ruchow
i postaci, znikalo nawet poniekad odczucie harmonii jednoli-
tej w tworzeniu poetyckim — i powstawal ogrom pozornie bezladny,
chaotyczny, nie—opetany — a przecie poddany zawsze tej zasadniczej
esencji myslenia Indyjczykow — wielkiemu Parabhramowi,
nieskonczonej, oderwanej potedze, ktora przenika wszystkich od
konca do konca.

Jezeli na tym tle — nieskonczono$ci — pomieécimy krajobraz
zwrotnikowy, gdzie tocza sie olbrzymie rzeki i u stop gor
niebotycznych kwitng nieprzebyte geste puszcze, pelne drzew
ogromnych i potwornych zwierzat — to czlowiek na tym tle zda sie
istota nikla i prawie niewidoczng: Ale czlowiek ma dusze
nieSmiertelng — posiada atman, ktéry jest identyczny z bostwem,
z Brahma. — Przeto potega swej sily moralnej czlowiek osiaga
najwyzsze szczeble boskosci.

Chociaz pozornie Hindus jest istota zniewieSciala w nazbyt
cieplym klimacie, w nazbyt bogatej naturze swego kraju, to jednak
wewnetrznie zdobyl on energie tak subtelng, do jakiej nie doszed}
zaden z narod6w na ziemi.

Znajdujemy $réd innych plemion — uzdolnienia metafizyczne;
zwlaszcza Grecy i Niemcy przoduja pod tym wzgledem. Ale nigdzie
metafizyka tak nie przeszla w zycie, jak w Indiach. By¢ moze, ze to
jest glowna roéznica miedzy kultura europejska a indyjska.
Europejczycy — w jakimkolwiek poszli kierunku mieli na oku pewna
korzy$¢ zewnetrzna, materialng, spoleczna: geniusz europejski
rozwijal przede wszystkim techniki; Indie w dziedzinie techniki nie
przeszly elementarnych wiadomosci; otoczeni morzem nie byli nigdy
zeglarzami; budowanie mostu (w Ramajanie) jest dla nich dzielem
czarnoksiestwa. Natomiast w kierunku psychicznym poznali oni
tajemnice tak glebokie, ze my, europejczycy, nawet u ich progu
jeszczeSmy nie staneli. Z tego powodu tak nam trudno zrozumieé
istote pojeé religijnych indyjskich — i zawsze postepujemy, jak oéw
grecki posel Megastenes, ktory przebywajac na dworze indyjskim,
pierwszy nam podal wiadomosci o Indiach i wszystkich bogow
i bohateréw indyjskich opisat w imionach greckich'. Ale to, co na
poczatku zeszlego stulecia pisal Schopenhauer, ze poznanie Indii dla
naszych czasow ma takie znaczenie, jakie w XVI wieku mialo

1 Site nazywa Dionizosem, Wisznu Heraklesem. O porwaniu Sity méwi jako o
porwaniu Heleny, itd.



odkrycie literatury grecko—rzymskiej to pozostaje prawda do dzisiaj.
I jezeli ogblnie uznana jest zasada, ze transformacja spoleczna zalezy
od przemian technicznych (zewnetrznych) i przemian psychicznych
(wewnetrznych) czlowieka — to niewatpliwie pierwsza droge
w znacznej czeSci wykonala Europa, druga za$ — Indie. Poznanie
Indii, madroéci i poezji indyjskiej — to droga do zrozumienia tych
tajemnic, jakie w psychice odkryli Hindowie i droga do stworzenia
przemiany psychicznej w Europie.

* %%

Fantastyczno$¢ nieokielznana, niecofajaca sie przed niczym
chocby potwornym, ogarniajaca wszelka mozliwo$é i niemozliwos$é,
z drugiej za$ strony bardzo Scisty i trzezwy realizm; — spokdj
kontemplacyjny, pograzony w aplastycznej, oderwanej Kkapieli
rozmys$lan o nieskonczonos$ci a z drugiej strony goraca, zwrotnikowa
zmystowo$¢ — to sg krancowe tony epopei indyjskie;j.

Pewna nieforemno$¢ jest cecha szczegélna ich wyobrazni: razi
nas wprowadzenie malp jako bohateréw, razi nas wprowadzenie
potwornych biesow (Rakszasow): geniusz helleniski, czysty,
harmonijny, umiarkowany nigdy-by podobnego grotesku nie
wprowadzil do swych arcydziel.

To jest gléwna rdznica miedzy eposem greckim a indyjskim.
Homer jest zawsze arcyludzki, jest zawsze pelny miary; obraz jego
jest czysty, jasny, wyrazisty — slowem piekny. Jego bogowie sa
piekni, plastyczni, sa to ludzie doskonalsi, na wyzszej plaszczyznie
zyjacy. Przeciwnie u Indéw nie ma wyraziste] granicy miedzy
pieknem a potworno$cia, miedzy bogiem a czlowiekiem; czlowiek ma
w sobie tyle pierwiastkow nadludzkich, i nie tylko czlowiek, ale
nawet malpa i bies, i na odwr6t bég ma w sobie tyle z czlowie-
ka i biesa i nawet zwierzecia, ze wlasciwie tam wszystko wiekuiécie
sie miesza i faczy ze soba, jako tez i by¢ powinno tam, gdzie wszystko
jest wigzane w nieskoniczonej jednosci. Albo znowu ten bog jest cale
pozaswiatowy, poza bytowy i nieokreslony.

U Homera kazdy ruch jest okre$lony; kazde niemal slowo
wymierzone, konieczne; w Indiach ruchy sa ogromnie przesadzone
tak iz traca wszelka plastyke, a co do umiarkowania w stowach — to
nie znajdziemy go zupelnie. Poeta indyjski lubi powtarza¢ ten sam
obraz kilkakrotnie, lubi ornamentowaé¢ bez konca rzecz raz
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opowiedziang, lubi dodawac tysiace epizodéw zupelnie z rzecza
niepowigzanych.

Pod tym wzgledem Homer stoi znakomicie wyzej niz Valmiki,
autor Ramajany.

Co bo autorstwa eposéow greckich — to istnieje dzi§ ogodlne
mniemanie, ze ich tworca byl jeden czlowiek, ktorego tradycja zowie
Homerem, ale ze poza tym inni rapsodowie dodawali coraz nowe
fragmenty i rozwijali motywy Iliady i Odysei. Czym w Grecji byli
Homerydzi, tym w Indiach Valmikidzi. Co do Ramajany panuje dzi$
rowniez  uzasadnione  przekonanie, zwlaszcza  doskonale
udowodnione przez Jacobiego, ze pierwotny ksztalt poematu zostal
przez poézniejszych rapsodéw rozszerzony licznymi dodatkami. O ile
jednak Homerydzi pilnie sie trzymali harmonii i logiki rdzenia swych
eposow, o tyle Kusilavy indyjscy dbali tylko o nagromadzenie 0zd6b
(alankara) i mnozenie epizodéw, nic sie nie rachujac z istotg
Ramajany pierwotne;.

Pomimo jednak te wirety i uzupelnienia, pomimo te nadmiary
zlocenn i ozdobien, pomimo liczne niedorzecznosci— Ramajana
stanowi calo§¢ harmonijng i jednolita. — Ta jednolitoé¢ jest tym
bardziej zdumiewajaca, ze tekst pierwotny rbézne rece zmienialy;
oprocz wedrownych geslarzy, ktorzy do dzi$ jeszcze ode wsi do wsi
wedruja, opowiadajac fragmenty z Ramajany i Mahabharaty -
pracowali nad ich deformacja bramini, ktérzy w interesie
teokratycznym starali sie tym poematom nadaé¢ charakter
tendencyjny, dydaktyczny, podnoszacy urok i stanowisko klasy
kaplanskiej. Przy czytaniu tekstu nie nalezy o tym zapominac.

Zanim przyjdziemy do blizszej analizy Ramajany, zwr6cimy
uwage na jeszcze jedng roéznice miedzy Homerem a Valmikim, tym
razem na korzy$¢ Indii. Pod wzgledem moralnym idealy Ramajany
sq wyzsze od idealbw Homera. Bohaterowie Iliady sa to ludzie
namietni, bez hamulca i kierunku. Agamemnon czy Achilles,
Ajaks czy Dyomedes — nie sa to rycerze bez skazy; sa to przeciwnie
jednostki samolubne, sklonne bo gniewu, kl6tliwe i chciwe tupow.
Hektor jest czystszy od wszystkich grekow, podobnie jak
Andromacha szlachetniejsza jest od Heleny. Co do Odyseusza — to
Homer tu wlaéciwie idealizuje klamstwo i podstep, podobnie zreszta
jak w Penelopie — obok wierno$ci malzeniskiej — mamy tez pewien
figlarny rodzaj oszustwa. Kazdy z tych bohateréw jest wcieleniem
jednej jakiej$ cnoty; zaden nie jest calkowitym czlowiekiem. Pod tym
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wzgledem zar6wno Rama jak i Bharata, zaréwno Sugriva jak
i Hanumat — sa daleko wyzsi od bohateréw greckich. Rama — jest
bezwzglednie skonczony w swej doskonatoéci, jest to czlowiek
calkowity. Toz samo da sie powiedzie¢ o kobietach indyjskich: Sita,
Kaausalya, Damayanti, Savitri, Sakuntala — wszystko to postaci
czyste, promienne, oddane, milujace i niezachwiane w wiernosci,
moze zreszta majgce mniej poczucia swobody od greczynek.
W kazdym razie zar6wno mezczyzni jak kobiety w epopei indyjskiej
stanowia ideal, gdy Homer obok ryséw idealnych — daje tez bardzo
jaskrawe tony realistyczne. — Homer zawsze jest bardziej ludzki,
bardziej artystyczny: poeta indyjski bardziej etyczny — i prawie
nadludzki. Do tej sprawy jeszcze powrocimy.

Kx*

Ramajana — jest ksiega bardzo dawnga — i wobec braku
chronologii indyjskiej niezmiernie trudno okres§li¢é moment jej
narodzin. Ogolnie sie przyjmuje, ze mniej wiecej w stuleciach VIII—
VII przed Chrystusem poemat juz ze stanu oderwanych rapsodow
przeszed} do formy kompozycji — i ze w IV-III wieku zostal spisany.
W kazdym razie Magasthenes, Grek, ktory w III stuleciu przed
Chrystusem byl postem Seleucydow w Indiach — wspomina o
indyjskiej »Iliadzie« jako o utworze znanym powszechnie. Dopiero
w XIX wieku uczeni europejscy zajeli sie wydaniem Ramajany w
druku; przy czym istnieja trzy odmienne teksty czyli recenzje: 1)
Polnocna, ktoéra oglosit Aug. Wil. Schlegel (1829), 2) Bengalska,
wydal G. Gorresio (1843), 3) Zachodnia, wyd. Gildenmeister.

Recenzje te w réznym stopniu sg niejednakowe: maja odmienne
wiersze, strofy etc. albo tez fragmenty, ktére znajduja sie w jednej, a
ktorych nie ma w drugiej: calo$é jednak jest na ogdl podobna we
wszystkich trzech tekstach — i filologom nalezy pozostawi¢ rozkosz
zestawienia szczegdlow. Rdznice te s3 niewatpliwie wynikiem
dlugich i dalekich wedréwek Ramajany po szerokich Indiach.

Starozytno$¢ Ramajany widoczng jest glownie z tego obrazu
kultury, jaki w niej wystawiono. Ariowie opuscili juz brzegi Indu,
gdzie przebywali w okresie wedyckim; mieszkaja teraz nad
Gangesem, ale kultura malo rézna. Ludno$é jest wiecej pasterska,
niz rolnicza; a wiecej rolnicza, niz kupiecka; wojna jest szanowana,
lecz nie stanowi idealu dla Indyjczyka: kast jeszcze niema tak
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wyraznych, jak to juz widzial Megastenes; obyczaj palenia sie wdow
— nieznany. Potega braminéw — wladcow zaklecia tj. szczesliwosci
ziemskiej i nadziemskiej swoich owieczek ro$nie powoli i dochodzi
do wysokiego stopnia.

W ogoble mozna powiedzie¢, ze miedzy kultura aryjska, jakg nam
wystawiaja Wedy a kultura w Ramajanie réznica jest niewielka.
Ukochanie pie$ni, muzyki, picie wina i somy, pewien skromny
zbytek dwordéw krdlewskich, zreszta zamilowanie w opisach
fantastycznych zlotych krain, marzenie o jakim§ niebywalym
luksusie przyszlych radzéow sa to zewnetrzne cechy tego zycia.

Krowa — byla najcenniejszym tworem i w modlitwach swoich
Indyjczyk naprzod sklada czesé krowom, a potem bogom.

W Ramajanie bogowie s3 ci sami, ktérych opiewaja Wedy, ale
z pewnym przestawieniem ich stanowiska i znaczenia.

W Wedach sa bogowie, ktorych potega w czasach podzniejszych
znacznie upadla: tak np. Dyaus (gr. Zeus), Mitra (Obronca), Aditi
(Nieskonczono$¢) i inni.

Z biegiem czasu na czolo Olimpu indyjskiego wystapili czterej
bogowie: Indra (bdg nieba i piorunéw), Agni (bog ognia), Varuna
(b6g oceanu), Yama (bog $mierci — i jako taki bog sprawiedliwosci i
prawa).

Jednakze w czasie rozwijania sie Ramajany nowe kolo bogdéw
zaczelo usuwaé tamtych, a mianowicie: Brahma—Wisznu—Siwa,
trojca, ktora oznacza w abstrakcji trzy stany bytu, tworzenie—
zachowanie—zniszczenie, wiazace sie w wiekuisty kolowr6t istnienia.

Brahma jest to prazrodlo bytu, istota wiekuista i nie$miertelna,
ktbra bytuje sama przez sie (Svayambhu), jest to bog, ktory jest i nie
jest (Bhavabhava) istota nie istniejaca, alfa i omega bytu. Jest on
wcieleniem modlitwy; jest dusza powszechng,a kaplanstwo idzie
bezposrednio z Brahmy; przeto sie zowie brahmana — i nie tylko
wprost od Brahmy otrzymuje prawde i natchnienie, ale tez moze na
niego oddzialywa¢”

Wisznu — jest wcieleniem ofiary; za pomoca trzech krokéw zdobyt
on trzy $§wiaty: ziemie, powietrze i niebo. Maloznaczny w Wedach,
wystepuje on tam jako pomocnik Indry, jego mlodszy brat: Upendra;
z wolna jednakze usunal go w cien i w Ramajanie Indra prawie
zadnej roli nie gra, gdy Wisznu jest wlasciwie glownym jej

2 Brahma zowie sie tez Mahadeva — wielki bog. Pitamaha — wielki ojciec itd.
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bohaterem. Wisznu jest to bog zbawca, bog—czlowiek — i jako taki
zowie si¢ Puruszottama (Najbardziej czlowieczy), Nara (Czlowiek),
Naryajana (Zywot czlowieczy). Jako bdg zbawiciel, Wisznu wciela sie
w okresach przelomowych w rézne istoty na ziemi — co si¢ zowie
avatar. Byt on w czasie potopu Ryba, byl po potopie Zolwiem, ktory
ziemie wydobyt z pod wody; byl dzikiem, lwem—czlowiekiem, byl
potem Parasu—Rama, ktory walczyt z klasg rycerska na korzysé
braminéw. Sidédme jego wrcielenie (avatar) — to Rama.

Pozniej wecielit sie jeszcze w Kriszne, nastepnie w Budde.
W przyszloéci ma sie wecieli¢ w istote Kalki w godzinach ostatnich
bytu.

Inne jego imiona: Hari — (Twoérczy, wiosenny) Vasudeva (bog
rzeczy materialnych), Dzanardana (pomagajacy ludziom).

Trzecim bogiem nowej tréjcy jest Siwa — bog S$mierci
i zniszczenia, zastepca Yamy — czaséw dawniejszych. Bog ten jest
zarazem Rudra (ij. bogiem wichru), Samkara (tak sie mianuje wraz
ze swa malzonka Durga); zowie sie tez I$vara (pan) i Devadeva (bog
bogow).

Miedzy Wisznu a Siwa, z biegiem czasu wytworzylo sie
przeciwienistwo. Siwa — jako bog straszliwy, niszczyciel — stal sie
ojcem sekty Siwaitéw, o praktykach ponurych, satanistycznych,
czarnoksie;skich —inie kulturalnych Jako bog bogéw miat on prawo
staé Slf; boglem naJwyzszym i jedynym. Znakomita cze$¢ Hindow,
przec1wn1e naJwyzszym bog1em uznala Wisznu, ktorego kult jest
znacznie czystszy, jasniejszy, bardziej ludzki (Wisznuici); jest to
magia biala w stosunku do magii czarnej.

Wisznu — jako Narayana, jako bog—czlowiek — uzyskal zwlaszcza
kult bardzo szeroko pod postacia Ramy. Rama jest to wcielony
Wisznu — i czczony byt i jest jako Wisznu; mianowicie w sektach
Ramanudza, Ramananda oraz innych.

***

Uzupelimy tu niektére wiadomoSci o bogach indyjskich
(uzyteczne przy dalszym czytaniu epopei).

Surya — bog slofica, zwany tez Savitar, Vivasvat.

Soma — bog ksiezyca, zwany tez Czandra. W innej formie Soma
jest to napo6j $wiety, uzywany przy ofiarach.
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Aswiny (dwaj) — bogowie zorzy porannej, Kastor i Polluks
mitologii greckiej.

Bhuma, Prithivi, Madhavi — bogini ziemi.

Kali — bogini nicestwa i Smierci,

Dharma (zwany tez Yama) — bog sprawiedliwo$ci i prawa, jako
wyniku potegi boga $mierci (Yamy).

Rati — rozkosz, zona Dharmy.

Kama, Kandarpa, Manmatha — boég zadzy i miloéci, Eros
i Kupido, syn Rati.

Skanda — bog wojny.

Ganesa — bdg madrosci, wymowy, sztuk pieknych.

Kuvera — bog dostatku, Pluton.

Vayu, Marut, Pavana — bogi wiatrow.

Apsary (nimfy), Gandharvy (muzykanci boscy), Kinnary (toz
samo, polbogi konioglowe), Czarany, Siddhahy, Yaksze — duchy
dobrotliwe, zamieszkuja krainy boskie.

Naga i Uraga (weze), Rakszasy (biesy), Asury (wrogowie bostw,
przeciwbogi), Danavy i Daitye (tytany i duchy zle i nieprzyjazne
ludziom i bogom, zamieszkuja ziemie i podziemia.

***

Legenda czyni autora Ramajany — wspoélczesnym Ramy; owszem
pierwsi vaczaka (opowiadacze) tego poematu s3 to rodzeni synowie
Ramy, Kusa i Lava, skad powstala pdzniejsza nazwa rapsodéow —
kusilava. Oczywiécie basn to bez znaczenia, jako i cala niemal ksiega
pierwsza, enfances rycerskich poematéw $Sredniowiecznych -—
dorobiona p6zniej. Mimo to nie odrzuca sie tradycyjnego imienia
autora — i Valmiki uchodzi za piewce Ramajany. Tradycja przypisuje
mu réwniez wynalazek strofy, ktéra wySpiewane jest epos indyjskie.
Jest to $loka czyli dwuwiersz zlozony z dwoch wierszy 16-
zgloskowych.— Strofa ta zowie sie trisztubh. Nadto od czasu do
czasu mamy w Ramajanie $loke 48-sylabowa zlozong z czterech
wierszy 12—sylabowych oraz Sloke 44—sylabowa zlozong z czterech
wierszy 11—zgloskowych. Jest wielkie prawdopodobier’lstwo ze Sloki
48— 1 44— sylabowe stanowlq wiret pozniejszy. Pomijajac te forme
zewnetrzng — jeszcze i w styluy, w nadmiarze ornamentaql w
zarzuceniu prostoty pierwotnej, w ktdrej rozpoznaé latwo czyste
Valmikiana da sie widzie¢ p6Zniejszy wklad geSlarzy, samodzielnie
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pierwotny temat rozwijajacych. Ksiega V, zwana Sundara—Kanda, co
Gorresio tlumaczy Il libro delie delle descrizioni — pelna jest
najkunsztowniejszej zonglerki rymotworczej i rytmicznej, ktora
widocznie uprawiali poeci dla samej rozkoszy wierszowania. Z
drugiej strony niezliczona moc epizodéw. Zdaniem Jacobiego cala
prawie ksiega pierwsza oraz bezwzglednie cala ksiega sibdma sa
dodatkiem pézniejszym.

Tenze sam autor, ktory najbardziej zglebil budowe Ramajany —
uwaza nadto, Ze utozsamienie Ramy i Wisznu nie jest pierwotne; ze
jest to rzecz pdzZniejsza, wynikajaca z nowych pradéw religijnych,
wstawiona niejako przez braminéw: dlatego tez nie ma
o tym mowy w wla$ciwej Ramajanie tj. w ksiegach II — VI. Jednakze
i w tych pieciu ksiegach jest niemalo dodatkéw, dygresyj, opisow
przeciazonychit. d.

Tak np. wiadomo, ze Sita znajduje sie na poludniu, tymczasem
Sugriva wysyta ekspedycje na cztery strony Swiata, co pozwala
autorom uklada¢ fantastyczng geografie kuli ziemskiej. Dalej
nieslychane bohaterstwa Hanumata na wyspie Lance — stanowig juz
cale bezpotrzebny obraz wielkich czynéw, $réd ktorych np.
zabojstwo syna Ravany przechodzi niepostrzezone i bez rezultatu.
Pomimo tych straszliwych zniszczenh Ravana traktuje Hamunata jako
posla — i bynajmniej go nie karze. Takie samo wrazenie robi np.
pobyt Vanaréw w zlotej jaskini lub zniszczenie Miodolasu. Widoczna
jest rzecza, ze geSlarze lubili powtarza¢ — jedno i to samo, o ile
sluchaczom bylo to przyjemne: tak np. dwa razy Ravana wysyla
szpiegbw do obozu Ramy, dwa razy Hanumat ulatuje na
czarodziejskie gory po cud—-ziele itd.

Retoryka lamentéow Sily i Hanumata, zalotébw Ravany, spot-
kan z potworem — wszystko to powtarza sie po wielokroc.

Nie wszystko jest w dobrym smaku: grotesk, ohyda, poczwarnosé
— usuwa nagle i zaslania prostote, piekno i harmonie.

Jezeli pominiemy — te dziwolazne fragmenty — to, zdaniem
Jacobiego — odtworzymy czysty pierwotny poemat Ramajany, ktory
bezspornie byl wielkim i prawdziwym poeta (Kavi), jako i Ramajana
slusznie zowie sie u indow adi-kavya, najpierwszy poemat,
arcypoemat.

Kx*
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Jacobi za pomoca kunsztownych obliczenn astronomicznych
i innych dochodzi do wniosku, ze Valmiki zyl w VI. stuleciu przed
Chrystusem, ze znal tylko pélnocno—zachodnia cze$é kraju, ze jego
siedziba znajdowala sie w obwodzie Bala nad brzegiem Yamuny w
poblizu miejsca, gdzie rzeka ta schodzi sie z Gangesem; niedaleko
miasta Allahabad, kolo drobnej mieéciny Oude, ktora jest niczym
innym, jak opiewana w Ramajanie Ayodya.

Oczywidcie nie jest to ostatecznie w tej mierze zdanie -
i kazdy niemal uczony inaczej te sprawe traktuje. Tak Schlegel miesci
Ramajane w VII wieku przed Aleksandrem Wielkim, Gorresio w XII
wieku przed Chrystusem, Monnier Williams w V przed Chrystusem,
a Weber w IV-III, uwazajac przy tym Ramajane za przerobke
legend buddyjskich. Tenze Weber dostrzega w Ramajanie oprocz
wplywow buddyjskich — greckie, a Baumgartner nawet dopatrzyt sie
wplywow chrzeécijanskich.

Co do wplywéw greckich — to niezmiernie latwo obali¢ wywody
Webera. Tu porwanie i tam porwanie kobiety, w Iliadzie woj-
na z powodu Heleny, w Ramajanie z powodu Sity; tu pozar miasta
itam pozar. Rama jak Odyseusz, zdobywa chwale zgieciem tuku.

Nie trudno widzie¢ rbéznice miedzy wystepna Helena
a cnotliwg Sita, miedzy pieknym Parysem a niepoczwarnym Ravana.

Porywanie kobiet bylo obyczajem powszechnym i moglo sie
zdarza¢ na calej ziemi, rownie jak wojna z tego powodu, jak pozar
wynikajacy z wojny. Na koniec préba luku byla sportem
powszechnym.

Analogie zatem sg czysto wewnetrzne — i Ramajana zadng miarg
nie moze uchodzi¢ za przerébke Homera. W bardzo p6znym dodatku
(dzieje Visvamitry) wzmiankowane sa rbézne narody jak Saka
(Scytowie), Pahlava (Persowie), wreszcie Yavana—Grecy, ale jest to
widocznie rzecz nie pierwotna, juz sama nieznajomo$¢ zeglugi u
Indow — $wiadezy o nieznajomosci Odysei.

Co sie tyczy wplywoéw chrzescijanskich (w ksiedze VII — Rama
zabija Sudre, ktory sie oddal ascezie) — to rzecz bardzo watpliwa:
raczej mamy tu wystapienie przeciw Dzainizmowi, ktoéry jak
z nowych badan wynika powstal wczeéniej od Buddyzmu i -
pierwszy zniost w sferze ascetow roznice kast.

Pewien ton anty—buddystyczny jest w Ramajanie niezaprzeczony;
jest to zapewne ton nadany poematowi przez braminéw, ktorzy
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swoje panowanie chcieli utrwali¢ i wszelkie doktryny odmienne
starali sie zwalczy¢.

Nie idzie zatem, aby osia Ramajany byla idea walki
z buddyzmem, jak tego chce Weber. Poniewaz Buddyzm gtéwnie sie
przechowal na Cejlonie, i poniewaz Cejlon nosi u buddystow
z ksiazek zaczerpnieta (nie ludowa) nazwe Lanka; poniewaz dalej
Ravana i caly nar6d Rakszasow mieszka w mieécie Lance (na
wyspie bezimiennej): przeto Weber uwaza Rakszasow za
Buddystow, ktorych zwalcza braminista Rama. Jacobi  bardzo
stusznie przeczy temu, jakoby Ramajana zawierala w sobie jaki§ —
chocby metny — fakt historyczny. Z opiséw geograficznych
Valmikiego wida¢, ze mial on bardzo slabe pojecie o tym, gdzie sie
ta wyspa znajduje — i ze prawdopodobnie jest to wyspa bajeczna, a
starzy komentatorzy Ramajany — mieszczg Lanke o sto mil od Indii
— na réwniku?.

Cejlon nazywat sie w starozytnoSci Tamraparni, u Grekow
Taprobane; za Ptolemeusza nazywal sie Salike, u miejscowych
Simhala, Salai, skad zapewne nowoczesna nazwa Cejlon. Dodaé
trzeba, ze w jezyku Telugu — wyraz lanka znaczy wyspa i ze
w Sanskrycie jest on cudzoziemski. Zdaje sie prawdopodobnym, ze
pewna cze$¢ legend zawartych w Ramajanie jest pochodzenia
obcego, zapozyczona od ludéw czarnych i zottych Indii.

NajszczegOtowiej z dawnych pisarzy opisal Lanke uczony
arabski z XI wieku, nazwiskiem Alberuni, ktory wcale niezle
zapoznal sie z literatura i filozofia indyjska i kilkakrotnie tez
wspomina o Ramie i Ramajanie. Podal on ciekawy rysunek -
twierdzy na wyspie Lance — wedlug podan mieszkancéw. Jednakze
i on uwaza Lanke za Cejlon.

Zdaniem Jacobiego jest to po prostu wyspa bajeczna, wyspa
mroku i zla, jak gdzie indziej sa wyspy szczesliwosci, raje niebianskie
i krainy blogostawionych.

Jedna sprawa moze sie pozornie zdawaé¢ podejrzana i budzi¢
przypuszczenie, ze Rama walczy z Buddyzmem. Oto Buddyzm
w niektorych praktykach malo czym sie r6zni od Braminizmu.
W jednym i w drugim — treScig zycia i droga bo zbawienia jest
asceza.

3 Nazwa most Ramy jest pochodzenia literackiego. ChrzeScijanie skaly laczace
Malaye z Cejlonem zowia mostem Adama.
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Buddyzm odrzucil kaplanstwo i wielobostwo: jest to, zasadniczo,
religia bez duchowienistwa i bez boga; kazdy jest sam sobie kaplanem
i bogiem. Ale asceza tu i tam jest rdzeniem zycia. Rakszasy podobnie
jak brahmani — uprawiaja asceze; asceza za$ jest taka potega, ze
choéby ja uprawial Bies — to jednak cel swoj osiagnie. Ravana przez
tysiac lat uprawial cudaczne umartwienie (stal na glowie), az
bogowie sie ulekli tej nieslychanej mocy ducha i ofiarowali mu dar
taki, ze nikt z bogdéw ani demondéw nie mogt zabic¢ Ravany.

Sprawa ta jest wlasciwie punktem wyj$cia calej epopei i powodem
zstgpienia Wisznu na ziemie w postaci Ramy.

Zdaje mi sie, ze nie potrzeba w ascetyzmie Ravany widzie¢
Buddyzmu; ze wystarczy fakt niewatpliwy zbyt prostolinijnego
rozumowania braminéw. Asceza stala sie dla nich taka potega, ze bez
wzgledu na pobudki, prowadzila do celu — i bogowie sami byli od
niej zalezni — a nawet — wbrew wszelkiej sprawiedliwosci — zmuszeni
byli odda¢ na ofiare ascecie—czartu tysiace istot niewinnych.
Braminizm po prostu zaplatal sie we wlasnej sprzecznosci. Cala ta
sprawa Ravany, bez ktc’)rej zresztg Ramajana jest nie bo pomySlenia,
stanowi punkt j€j c1emny, gdyz poza tym splot zjawisk jest bez
zaprzeczenia logiczny i powiazany kunsztownie.

K*¥

Jakkolwiek bowiem cala ta walka Ramy z Ravang — jest to
odwieczna walka bogow i demonéw, odbywajaca sie poza $wiatem
ludzkim: to jednak bog — wecieliwszy sie w postaé czlowieka musi
kroczy¢ ludzkimi drogami. Znajduje sie on w zaplocie czynéow
przeszlych, swoich i nieswoich i w ich ogniwach krazy¢ powinien.
Zostaje skazany na wygnanie, co jest powodem cierpien jego ojca.
Ale Dasarata niegdy$ popemit grzech i za ten grzech musi
odpokutowa¢ rozlagka z synem. Dlatego niegdy$ zaklal sie on zonie
swej Kaikeyi, ze jej da dwie laski i dla tego nawet judaszowy czyn tej
kobiety zlo§liwej konieczny byl dla dobra $§wiata. Wszystko
przewidzieli bogowie: nawet stworzenie garbatej Mantary, ktora
podsunela matce Bharaty fatalng my$l wygnania Ramy, nawet i jej
stworzenie bylo zapisane w wyrokach boskich.

Toz skoro tylko Ravana rozpoczal swoje krwawe panowanie —
natychmiast bogowie — przewidujac avatar Ramy — stworzyli caly
naréb malpi, ktéry mial w przyszloSci staé¢ sie sprzymierzencem
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wcielonego Wisznu przeciw Ravanie. Taka jest Karma zywotow
ludzkich; tak sie wiaze i zaplata zlo i dobro i tak rodzi sie idea
przebaczenia, albowiem i zlo i dobro w ostatecznym rozrachunku
jest rzecza konieczna. Gdyby nie Kaikeyi i gdyby nie jej zlowrogi
czyn, Rama nie poszedlby na puszcze; gdyby Rama nie poszed} na
puszcze — i gdyby Sita nie byla porwana — nie bylby on wal-
czyl z Ravang. Gdyby za§ Dasarata nie byl zabil niegdy$s mlodego
bramina — i gdyby nie byl zostal przez jego ojca wyklety: nie
pokutowalby wygnaniem syna itd. Przyczyna zlewa sie z przyczyna,
jednakze na ich kresie znajdujemy absurd, jako punkt wyjscia:
asceze Ravany i jego nietykalnos¢. Tego juz czcigodni bramini nie
uzasadnili nalezycie.

Kx*

Inne jeszcze jest tlumaczenie alegoryczne Ramajany. Ma ona
rzekomo wyobraza¢ opanowanie ludéw czarnych i zobltych przez
plemie biale i szerzenie kultury aryjskiej w dal poza granice Ayodhyi,
Mitili i Sringavery. Pod postacia Rakszaséw chciano rozumieé
plemiona czarne Indii; pod postacia malp, Vanaréw — plemiona
z6le. Byé moze jedno z drugim sie tu przemieszalo; w kazdym razie
po wielkiej wyprawie Ramy przeciw Rakszasom na miejscu Ravany
wladca Lanki zostaje nie zaden Aria, lecz inny Rakszas; wladca
Kiszkindy po malpie Balim zostaje inna malpa Sugriva. Ariowie
powracaja do swojej ziemi.

Dla Europejczyka dos¢ przykrym jest widzie¢ w sprzymie-
rzencach Ramy — czwororekéw. W naszych klechach co prawda —
zwierzeta nieraz — az do Kalibana szekspirowskiego — graja role
podobna jednakze nigdy w takim szerokim rozmiarze. Nie dziw tez,
ze np, Gorresio nie chce tlumaczy¢ wyrazu Vanara (tj. le$na istota)
i woli go pozostawi¢ jako niby nazwa narodu. Jednakze naréd ten
nosi jeszcze inne nazwy, jak Kapi, Plavaga — co roéwniez znaczy po
prostu malpy, ale z drugiej strony malpy te zowia sie Hari, co znéw
jest jednym z imion Indry. Nie nalezy bowiem zapominaé, ze te
malpy sg potomkami bogow.

Jakkolwiek zmuszony jestem zgodzi¢ sie na ten groteskowy
pomyslt Valmikiego, to jednakze w dalszym tekscie wzorem Gorresia,
o ile moge, zachowuje wyraz Vanara.

Zdaje sie, ze autor nie mial na mysli zadnych walk
poszczegblnych (Braminizmu z Buddyzmem, plemienia biale-
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go z czarnym), ale najogélniejsza walke dobra i zla, bogbéw
i demonow.

Zadnego faktu historycznego Ramajana nie opiewa; zadnej
alegorii nie zawiera. Jest to poemat mitologiczny, z podkladem
juz to klechdowym, juz to nauczajacym, a ktérego pierwiastki tkwig
w prastarych wierzeniach Wedyckich.

***

Zanim przejdziemy bo tych najstarszych elementdw,
z ktérych powstala Ramajana, zwrocimy uwage jeszcze na jedng
kwestie: mianowicie, ktéry z wielkich poematéw indyjskich jest
starszy, Ramajana czy tez Mahabharata? Jest to zagadka dotychczas
sporna, gdyz Mahabharata zawiera pierwiastki religijne dawniejsze,
niz Ramajana (Indra — Agni — Varuna — Yama) i legendy czestokroé
starsze, blizsze Wedy, niz Ramajana. Ale kultura jest
w Mahabharacie wyzsza, niz w Ramajanie; obyczaje, zwlaszcza co do
obrzedowo$ci, ceremonialu, stanowiska braminéw — bardziej
rozwiniete; dydaktyka prawna, filozoficzna, teologiczna itd. réwniez
o pare krokéw dalej posunieta. Na koniec w Mahabharacie
znajdujemy zaplot wszelkich mozliwych podan indyjskich, jak gdyby
jej autorzy chcieli wszystkie tradycje ze$rodkowaé w tym utworze.
W III ksiedze Mahabharaty »ksiedze puszczy« znajdujemy caly
szereg opowieéci z dawnych czas6w, miedzy innymi tzw.
Ramopakhyanam (powie$¢ o Ramie), ktére jest streszczeniem
Ramajany (w 800 wierszach). Nadto w tekécie samym czestokroé
wspomniany jest Rama, natomiast Ramajana wcale nie zna
bohateréw Mahabharaty: mozna stad wnioskowaé, ze w chwili gdy
Ramajana byla gotowa, Mahabharata jeszcze w redakcji ostatecznej
nie istniala, cho¢ elementy Ramajany byly jej wiadome.

Z tych powodow przyjelo sie ostatecznie takie przekonanie, ze
chociaz do Mahabharaty wlaczono niektére starsze nawet od
Ramajany podania, to jednak geneza Ramajany poprzedzila geneze
Mahabharaty.

**¥

Idac za Jacobim, podamy tu wielce prawdopodobng hipoteze
o pochodzeniu Ramajany. Odrzucajac twierdzenie, jakoby
w Ramajanie wystawiony byl jakikolwiek fakt historyczny, Jacobi
Sledzi imiona bohateré6w w najstarszych pismach indyjskich —
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